لن 


زی (ت:١/ھ)‏ 


۰۰ 
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ت-.۔ وت ۷ھ) 
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۳۳٭۳۷8ھ8ھ89ھ8 


متق لصا ورس دو اوت اتا مد 
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عسرر 
کے 9 َ 


ظت تق ھترکا رف 


7 
ا 


7 ع) 
یا 
7م 
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کے 7 


ای 
کات 
مر کس ے2 
تا 

یکا ا8 


و ا 


)٥( 


مہ 


لن وائعائكز 
کن 7 


۶ بر یہب 


یُمنع طبع ھذا الکتاب أو أي جزء منە بکافة طرق 
الطبع والتصویر والنقل والترجمة والتسجیل 
المرئي أو المسموع أو استخدامہ حاسوبیاً بکافة 
أنواع الاستخدام وغیر ذلك من الحقوق الفکریة 
والمادیة إلا بإذن خطي من المؤسسة . 


مؤسست ثقافیة علمیة تُعنی ہسالٹراث العربسي 
والاسلامي والدراس8ات الأکادیمیے و الجامعیة 
المتخصصة الک الشرعیة واللغویة والإنسانیة 
تاأسست في دمشق سنة 1422ھ ۔ 2002ء 


سو تو نال 

سوریا ۔ دمشق - الحلبوني : ۵ھ ٤۹۱م‏ 

ص. ب :34306 
091061 آڑقا 
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84 0 009699 
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8 18 ۶۳ 
0 ۲۰٠۱۵۲۵۱۲۷۷۰ ۵۸۷۰۶۲ ء٥‎ 
-02 ۲۰۱۵۲۵۱۲۹۷۵۵ .٥ 

۷.1٥۲٥۷۷38٥. ٥ 


1۰08٥۵۱۱۵۷۷۵۸۸۶۲ . ء٥٥‎ 


٥‏ ۰1۵۲۵۱۲۸۷۸۸۶۲ اص 
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۷۷ ماہ‎ :۱٤٥:۷۷۸۰۸۷۷۷۷ ۰۱۹8۲۵۱۷۰۸۳ 
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اھ مہہ 


شرکات شقیقة 


دار النوادر اللبنانیة - لبنان - بیروت ۔ ص. ب : 4462/14 ھاتف : 652528 ۔ فاکس : 652529 (009611) 
دار النوادر الکویتیة - الکویت ۔ ص. ب : 1008 ۔ ھاتف : 22453232 ۔ فاکس : 22453323 (00965) 
دار النوادر التونسیة - تونس - ص.۔ب: 6 ر(ریانة) ۔ ھاتف : 70725546 ۔ فاکس : 70725547 (00216) 


7 ہے ےے 
مز اي ضصرەدي 178 ۱1۸۱۷۷۱ ۸۹۸۷ ل۸8 8121:۲ 


لوٹ والدداسات الاسلا مت 5001065 ء۰181 گ :ع3 7۱۲ 
متغرفو .اع راہ یرں _ الہنر (۸ 0.۶۰0۳۸7 ۸۶۸۸۱۳۸۷۳۰ ۶۱۶۰ ۷۸07۸۴۶۸۳ 


الھاتف: 0091-5462270104 الفاکس: 0091-5462270786 
متحرك : 0091-9450876465 البرید الإلکتروني : ۵ہ . 11039٥1987811‏ 


۹ ۔ کتاب الدعوات 

اعلم أن الدعاء عند نزول البلاء أو عند خوف نزوله مسنونٌ مأشور عن الأأنبیاء 
صلوات اللہ علیھم وأتباعھم رحمة اللہ علیھم أجمعین؛ وقد یکتفون بعلم اللہ تعالی 
وتقدیرہء ویسکتون عن الدعاء کقول الخلیل ٹلڑڑا: حسبي عن سؤالي علمه بحالي؛ 
قال الشیخ ابن عطاء الله الإسکندري الشاذلي في (کتاب الحکم): رہما دلَھم الأدب 
علی ترك الطلب اعتماداً علی قسمته واشتغالاً بذکرہ عن مسألت. 

وقال ابن عباد فيی (شرح الکتاب): قال الإمام أبو القاسم القشیري : واختلف 
الناس في أي شيء أفضل : الدعاء أم السکوت والرضاء؟ فمنھم من قال : الدعاء فيی 
نفسه عبادة. قال گل : (الدعاء مخ العبادة(ک)ء فالإتیان بما و عبادة أولی من ترکە؛ 
ٹم و [حى] الحق سبحانه وتعالی؛ فإن لم یستجب للعبد ولم یصل إلی حظ نفسهہ 
فلقد قام بحق ربە؛ لن الدعاء إظھار فاقة العبودیةء وقد قال أبو حازم الأعرج رحمة اللہ 
علیه: لأنْ آحرم الدعاء أشذٌ علیٌ من ان أحرم الإجابة, 

وطائفة قالوا: السکوت والخمود تحت جریان الحکم أتمء والرضا بما سبق 


)١(‏ في نسخة: (باب). 


.)۳۳۷۱( أخرجہ الترمذي‎ )٢( 


(۸) کتاب الدعوات 


من اختیار الحق أولی؛ ولھذا قال الواسطي : اختیار ما جری لك في الأزل خیر لك 
من معارضة الوقت؛ وقد قال ل٤‏ خبراآعن اللہ تعالی”١:‏ (من شغله ذکري عن مسألتي 
أعطیته أفضل ما اأعطي السائلین). 

وقال قوم : یجب أن یکون العبد صاحب دعاء بلسانه وصاحب رضی بقلے؛ 
لیاتي بالآأمرین جمیعا. 

قال الإمام أبو القاسم القشیري رحمہ اللہ : والاولی أن یقال: إن الأوقات مختلفة 
ففي بعض الأحوال الدعاء أولی من السکوت وهو الأدب؛ وفي بعض الاأحوال السکوت 
أفضل من الدعاء وھو الأدب؛ وإنما یعرف ذلك في الوقت؛ لان علم الوقت یحصل 
في الوقت٠‏ فإذا وجد بقلبه إشارۃ إلی الدعاء فالدعاء أولی؛ وإذا وجد إشارۃ إلی السکوت 
فالسکوت لە أولی . 

ویصح أن یقال: ینبغي للعبد أن لا یکون ساھیاً عن شھود ربے تعالی في حال 
دعائهء ثم یجب أن یراعي حاله؛ فان وجد من الدعاء زیادۃ بسط في وقته فالدعاء لە 
أولی وإن عاد إلی قلبه في وقت الدعاء ووجد شبه زجر ومثل قبض فالاولی ترك 
الدعاء في هذا الوقتء وإن لم یجد في قلبے لا زیادة بسط ولا حصول زجر فالدعاء 
وترکه ھنا سيّانِء وإن کان الغالب عليه في هذا الوقت العلم فالدعاء أولی لکونە عبادةء 
وإن کان الغالب في ھذا الوقت المعرفة والحال فالسکوت والسکون أولی . 

ویصح أن یقال: ما کان للمسلمین فیه نصیب آو للحق سبحانه وتعالی فیه حق 
فالدعاء أولیء وما کان لنفسك فیه حظ فالسکوت أتمء وفي الخبر المروي: (آن العبد 


یدعو واللہ تعالی یحبه فیقول: یا جبرئیل أشُر حاجة عبدي؛ فإني أحب أن أسمع صوته)؛ 


.)۲۹۲٢( أخرجہ الترمذي‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


س٥‏ الفصْل الأؤَل: 


+ رو ہد ام لے کاپ .۔ 
ریم ۔[١]‏ عَنْ ابیي هُر رَيَْرَة قال: قال رَسُول اللہ للا : الکل نبِئ 


یپ وكے-۔۔ 7 ٥‏ سر٤‏ .سی کے ہے ح 
غوۃٌ مُْتَجَابَڈء فَتَعَجَل كَلُ نَٗ دَغونهء وَإِتي اخْتَأتُ دَعُوتي شَفَاعَة لإمّي 
کے ۱ ىَ ٠‏ کھ؟ و ىْٰ پ1 

لی یوم القِيامَة 3ء قَهيَ یڈ شا الم مات ت مِنْ أمّتي لا بُشرك یا و شیْئا) . 

- وه 4 2 2 

رَوَاهُ لم وَلِلبْحَاری اَقصر منة. ہم ۳۳۸ خ: .]٦٦٣ ٤‏ 


0 


٤۔-۔ ]٢[‏ وَعَنْهُ قَال: قال رَسُول اللہ ئل: ×اللَهُم إِتي انحَذْتُ 


رك .سے 
عندك عھدا لن تخلفنیِ یی ماس ہے سواہ سھ نے وس ا 


وإن العبد لیدعو وھو یبغضه فیقول: یا جبرئیل اقض لعبدي حاجتہ فإني آکرہ أن أسمع 
صوته؛ انتھی کلام القشیری!۲. 
الفصل الأول 

٣‏ -۔ [۱] (أبو ھریرۃ) قول : (لکل نبي دعوۃ مستجابة) المفھوم من سیاق 
الحدیث : أنهە جرت العادة الإلھیة بأن یأذن کل نبي بدعوۃ واحدة لأمته یستجیبھاء فکل 
نبي دعا في الدنیا فاستجیب لەء وإنيی سترت وأخرت دعوتي لأشفع أمتي یوم القیامةء 
فدعوتي تصیب في ذلك الیوم من مات علی الاإیمان . 

وأما سائر دعوات الأنبیاء فقیل : مستجابة کلھاء وھذا محلٌ توقِ بمولے 8ی: 
(سألت الل ثلاثا فأعطاني اثنینء ومنعني واحدة)” وھي أن لا یذیق بعض أمته بأاس 
بعضء والل أعلم . 

٤-۔-۔[۲٢]‏ (وعنهہ) قوله: (اللھم إني اتخذت عندك عھداًلن تخلفنیہ) المقصود 


.)۱۲١ /۱( انظر: (الرسالة القشیریة؛‎ )١( 


.)۱۲۱۸( أخرجہ أحمد فی (مسندہ) (۲۲۰۸۲)ء وابن خزیمة فی (صحیحہه؛‎ )٢( 


(۸) کتاب الدعوات 


نما انا بَشْر فَأَیْ الْمُؤْمِیینَ اَدَبْتَة: شَتَمْنَه لَعلثّةُ جَلَذْنَة فَاجْعَلَهَا لَهُ صَلَاَۃً 
00ھ بَا إِليلکَ یم القيمَة ۹. مُنَفَق عَلَیْه. (م: ۱۴٦۱‏ م: .]٦٦۰۹‏ 

٥۔-‏ [۳] وعنهُ قَال: قال رسُول اللہ گلا : (إِذَا دا أَحَدْكَم فَلا بقل : 
الله اغفز لِيْ إِنْ شِعتء ارُحمنی إِنْ شِنْتء ازرٔقِي إِْشِشْتء وَلِمْزْم 
مَْأله إنه یفعلُ مَا يشاء وَلاً مُكَرءَلَ. رَوَاهُ البْخَارِيٌٍ. (ع: .۷٠۷۷‏ 
المبالغة في الطلب والقبول وتحقیق الرجاء کأنە عھد لا ینقضء ووعد لن یخلف: 
ولا یخیب الرجاء فیه . 

وقولے: ۸ ۶ی8۶ 
التي أٌبقیت فی حصة منھا لحکمة إلھیة تقتضی ذلك . 

وقوله: (آذیتہ: شتمته ...إلخ) یحتمل أن یکون کل من الأربعة مستقلة؛ 
وأن یکون الثلائة الأآخیرۃ تفصیلا للأولیء وذکرھا بطریق التعدادء وذکر ما یقابلھا بالعطف 
بقصد معارضة کل واحدة من تلك الأمور هذہ الخصائل من غیر قصد اللف والنشر 
و(الصلاة) الرحمة؛ و(الزکاة) الطھارۃ والبرکكةء و(القربة) ما یتقرب بەہ إلی اللہ سبحانہ 
وہذہ رأفتہ قهُ بالمسيءء فما حال المحسن؛ فالمراد من یستحق الأذیة ومن لا یستحقھاء 
وھذا أبلغء ویحتمل أن یکون المراد من لا یستحقء واللہ أعلم . 

٥۔-۔‏ [۳] (وعنه) قول : (ولیعزم مسألته) أي : لیطلبھا جازماً من غیر شك 
وتردك 

وقوله: (إنه یفعل ما یشاء ولا مکرہ لە) تعلیل لترك ذکر المشیئةء یعني: أنە 
عبثء وھو في الحقیقة ثابت؛ فانه سبحانه فاعل مختار یفعل ما یشاءء ویستجیب 
دعاءہ إن شاء ویمنع إن شاء ولکنە بفضلے وکرمے وعد الاستجایة فینبغي للعبد أُن 
یتیقن بذلك؛ وبنور الیقین ینشرح الصدر ویتنور القلب ؛ والشك والریب ظلمة 


(۹) کتاب الدعوات 


7 و : 0ك  -‏ مم 
٦-۔ ]٤[‏ وَعَنْهُ َال : قَال رَسُول الله : ٢إِذَا‏ دَعَا أَحَدْكُمْ فلا يَقل : 
اللّهُمٌ امیر ! اي ِن شِفّتَء وَلَکِن لمزم وَلَیْعظُم الرَغْبَةً غبَةَء فَإنَ الله لا يَتَعَاظْمُةُ 
شيء اَعْطَا. رَوَاهَ مُسَلِم. [م: ۹ءء 
۷-۔ ]٥[‏ وَعَنةُ قَالَ : قَالَ رَسُول اللہ قل: ١ھْسْتَجَابُ‏ لِلَعَبْدِ مَا لم 
یانمآ طيعَة رم مال ٴ وَسْتَمْجل). قیل : یا رَسُولَ الا مَا الاِسْیِمْجَالٌ؟ 
قَال: هِتَولُ : قد دَمَوْت وَقَدْ دَمَوْثُ فَلمْ أَرَيِسْتَجَابُ لِيء ا یا 
]٤[-٦‏ (وعنہ) قوله : (ولیعظم الرغبة) ظاھرہ أنه تاکید للعزمء وأما تعلیله 
بقوله: (فإن اللہ لا یتعاظمه شيء) [فإنه] یدل علی أن المراد أن یکون مطلوبه عظیماً 
ولا یقصر ھمته في طلب المطالب العظیمة الجزیلةء فإن اللہ تعالی عظیم یعطي من 
ناوعا رثات 


ا٭١‎ 7 0 


]٥[ -۷‏ (وعنه) قولے : (ما لم یستعجل) لگا فُهم من التقیید بالقید الأول 
أنه یستجاب لە في کل ما دعا إن لم یدع بإثم أو قطیعة رحمء قیدہ ثانیاً: (ما لم یستعجل) 
فلا حاجة إلی تقدیر عامل آخر ‏ کما قال الطیبي ‏ استقلالاًء أي : یستجاب ما لم یدع 
بائم یستجاب لە ما لم یستعجل١٢؛‏ ولا یکون الظاھر أن یجاء بالعاطف کما قالە أضا 
نعم لو قال بالعطف لکان أظھرء فافھم . 

وقوله: (فلم أر یستجاب لي) أي : فلم أر الاستجابةء فإنْ خُمل الرؤیة علی 
معنی العلم یکون المفعول الثاني محذوفاء وإلا فلا حاجة إلی الحذف؛ ولعل ھذا 
أولی؛ فإن الاقتصار علی أحد مفعولي باب علمت کلامأء والاکٹر علی عدم جوازہ؛ 
وفي الحمل علی معنی الإبصار مبالغة . 


.)۳۰٣ /٤( اشرح الطیبي)‎ )١( 


(۸) کتاب الدعوات 


کر ہے8 اھ سے ہھ ن ٥ ١“‏ 
فِيَسْتحْسر عند ذلِك وَیّدع الدعاء) ے سو [م: .]۲۷۳٢‏ 


]٦[ - ۲۰۸‏ وَعَنْ ہي الدَرْداءِ قَال: قال رَسُول اللہ گلا : (دعوة 
20ف ررقت کت٤‏ مَٗٗٗ>ّّٗسسصحهسسست 


وقولە: (فیستحسر) أي: ینقطع ویملٗ عن الدعاء ورجاءِ القبولء یقال: استحسر 
بمعنی: أعیا وتعب؛ ولا ینبغي للعبد ذلك؛ لأن الدعاء عبادة تأخیرء والإجابة لھا وقت 
عند الله وعوض في الآخرۃء وبدل في الدنیاء واللہ تعالی قد یحبّ الإلحاح من العبد. 

قال الشیخ ابن عطاء الله في (الحکم): لا یَكُنْ تأشُر آمد العطاء مع الإلحاح في 
الدعاء موجباً لیأسك؛ فھو قد ضمن لك الإجابة فیما پختار لكء لا فیما تختار لنفسك ؛ 
وفي الوقت الذي یرید لا في الوقت الذي ترید . 

وقال بعض العارفین : فائدة الدعاء إظھار الفاقة بسن یدي الرب تعالی؛ وإلا 
فھو تعالی یفعل ما یشاء. 

وقال سیدي أحمد زروق في (شرح کتاب الحکم): الدعاء عبودیة اقترنت بسببپ 
کاقتران الصلاة بوقتھاء ورتّب علیھا وجود الإجابة کترتّب الثواب علیھا من غیر تقیید 
وتعیٔنء ولا توقیت؛ وقع في الحدیث: (ما من عبد إلا وو بین إحدی ثلاث : إما 
ان یعجل لە طلبهء وإما أن یدخر لم ثوابھاء وإما أن یصرف عنه من السوء بمثلھا)ء 
فالإجابة حاصلة غیر منحصرۃ في عین المطلوب ولا غیرہء ولا مقیدۃ بوقتء وإنما 
جعل اللہ الإإ٘جابة في مختارہ لا فی مختار العبد؛ لآن العبد جاھل بمصالحهء قد یظن 
الشر خیراء ولابقاء سطوۃ الربوبیة واستیفاء أحکام العبودیة لثلا یأمن العبد من فوات 
الأرب فلا يَصْدق في وجود الطلب؛ ولیتحقق اضطرار العبد بنفي اختیارہ فیکون فيی 
بساط القربة ملازماً قرع الباب الذي ھو فائدة الدعاء في الحقیقة . 

۸ صھ ]٦[‏ (أبو الدرداء) قوله : (بظھر الغیب) أي : غائباً وفي السر؛ والظھر 


(۹) کتاب الدعوات 


عِنْد رَأَسهِ مَلَكَ مُوکلُْء کُلَمَا دَعَا لأخیه بخَیْر قَالَ الّْمَلْكُ الْمُوکَلُ پ: آمِينَ 
وَلَكَ بِمِثْل٤.‏ رَوَاهُ مَسَلِمْ. [م: ۲۷۳۳]. 

۹۔-۔ [۷] وَعَنْ جار قَال: قَالَ رَسُولٌ اللہ گل: ٦لا‏ تَدِمُوا عَلی 
اَشِكُمء وَلاَتَدھُوا عَلی أَوْلاَ٥ِكُمْء‏ وَلاَ تَدْھُوا عَلی أَموَالِكُمْ؛ لا تُوَافصوا 
ِنَ اللر سَاعَة يسْأَلَ فِیھا عطاء فيَسْتَجِیبُ لکم). رَوَاهُ مُسلِم. [م: ۳۰۰۹]. 

ودک حُدیث ابْن عبّاس : ۷ات دَغوَة الْمَظْلو ٠‏ في کتاب الرّکاۃ. 
٭ الَفصل الثاني : 

٠‏ - [۸] عَن النعْمَانِ بن بر فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ ق: دالَعَاءُ 
هُو لاہ مقر : طول رٹم نون اتچب لک گ۹(غائر: ٦٠ا‏ 040 
مقحمء والباء في قوله: (ولك بمشل) کالباء في: بحسبك درمم: لکن هنا قدم 
الخبر اھتماماء وفي روایة : (ہمثلیه) بزیادة التحتانیة والھاءء قال القاضي عیاض في 
(المشارق)"”: رویناہ بکسر المیم وسکون الثاءء و: (بِمَثل) أیضاً بفتحھماء یقال: 
مل ومثل ومثیلء مثل شبّه [وشبٔھ] وشبیه . 

۹۔-۔ [۷] (جابر) قولے : (یسأل فیھا عطاء) منصوب؛ وفي (یسأل) ضمیر 
لله أو مرفوع فلا ضمیر فیه. 

وقوله: (فیستجیب) إما منصوب بتقدیر أنء أو مرفوع بتقدیر المبتداً. 

الفصل الثانيی 


۰- [۸] (النعمان بن بشیر) قولے : (الدعاء هو العبادة) الحصر للمبالغة 


۔)۳۷۲٣۔‎ ۳۷۳ /۱( مشارق الأنوار)‎ 7 )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


- 
٥ 8 سرسظق‎ 


رَوَاه أَحْمَدُ وَالترْمذِی وَآبُو دَاوُد وَالَسَایٌْ وَابْنُ مَاجۂ. (حم: /٤‏ ۷۷٦۲ء‏ ت: 
۹ء دہ ۷۹١۱ء‏ ن في الکبری: ٤ء‏ حجه: ۲۸۲۸]. 

۱١۔-۹[۹]‏ وعن - قَال: قَال وك اللہ پا : (الدُعَاءُ مخ ابا . 
رَوَاه التَرْمِذِیٌ. [ت: ۲۳۷۱]. 

]٣١[-۲٢‏ وَعَنْ أبٍي هُرَيْرَة فَالَ: قَال رَسُول اللرقل: 'لیْسَ شَیْء 

اقم عَلی ار مِنَ الذّعَاء. رَوَاۃ القَرْمِذِيٌ وَابنْ مَاجَة وَقَالَ القرْمِدِيٌ: مَدَا 
حَوِبِژثٌ حَسَنْ غرِیبٌ . [ِت: ۳۳۷ جہ: ۳۸۲۹]. 
]٣١١[ -۳٣‏ وَعَنْ سَلمَان المَارسیٌ قَال: قَالَ رَسُولُ اللہ قی: ١لا‏ یه 
لَ الأّعَاءُ ےہ ےکس سس سح 
وفراءة:الاآیة تعلیل. بآنه ماموز یہ فیکون ما ئن أنذ تکون مستحبةء وآخر الایة 'إإنَ 
اب يَسْتکوكمَعَنْ ماق سَيَد حون جََكدَيریے ۹۴ء والمراد بعبادتي هو الدعاء 
ولحوق الوعید بَنظر إلی الوجوب؛ لکن التحقیق أن الدعاء لیس بواجب؛ والوعید 
إنما هو علی الاستکبارء فافھم . 

۱(- [۹] (آنس) قولە: (مخ العبادة) في (القاموس؟': المخ بالضم: نقي 
العظم والدماغء وشحمة العین؛ وخالص کل شيء. وإنما کان الدعاء کذلك؛ لأن 
حقیقة العبادۃ هو الخضوع والتذللء وھو حاصل في الدعاء أشد الحصول . 

٣٦۔-۔ ]٣[‏ (أبو ھریرة) قوله : (لیس شيء آکرم علی اللہ من الدعاء) قد 
علم من الحدیثین السابقین وجھه . 
٣۔-۔ ])٢١[‏ (سلمان الفارسي) قوله: (لا یرد القضاء إلا الدعاء) كأنه مبالغة 


.۔)۲٥٢‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


]٢۲[ -7۹٤‏ وَعَن ابن غُمَرَ قَال: قَالَ رَسُولُ ال قل: (ِإِنَ الڈُمَاءَ 


-۰ 


۶ ۔ 


کے و 7 8 5 سوےہ۳ ںی ئ ََِ۔ 7 و کی 
تفع مِگا نل وَمگا لم يَنَزلء فعَلیكَمْ عِبَاد ار بالدعاء) . رَوَاه التَرْيِدِي . 


.۱۳٥۰۰۸ [ت:‎ 

۵ -[۱۳] وَرَوَاۃَأَحْمَد عَىْ مُمَاذ بن جََل: وَقَال اللَمذِیٰ: ہذا 
حَدِیثٌ غرِیبٌ . [حم: .]۲۳٣/٥‏ 
في تآثیر الدعاء في دفع البلاء حتی لو أمکن رد القضاء لحصل بالدعاءء وقیل: المراد 
من رد القضاء تھوینە وتیسیر الأمر فیە حتی کأن القضاء النازل کان لم ینزلء وقیل: 
المراد بالقضاء ما یخافه العبد من نزول المکروہ ویتوقاہء فإذا وفق للدعاء رفع الله عنه؛ 
بلقل کات رع الس انال ا۷ اف الای علق یسل سالی 
فان القضاء لا ینافی السببیة والمسبًّیةء والکل قضاءء فإن قلت : فما فائدة ھذا الکلام 
وما جری بە القضاء کائن لا محالة؟ قلت : لعل المراد مدح الدعاء والمبالغة فیه بمٹل 
ما ذکر في أول الحاشیة والل أعلم بحقیقة الحال . 

وقوله: (ولا یزید فی العمر إلا البر) قالوا: المراد عدم ضیاعهہ وحصول البرکة 
بالبر فکأنه زیادۃ فیىەء والتحقیق مثل ما ذکر في القضاءء فإنه قد تعلق بأن فلاناً إن 
فعل کذا یکون عمرہ کذاء وإن لم یفعل فکذاء ویمحو اللہ ما یشاء ویثبت؛ وذلك في 
مقام القدر والتسبیب؛ وفي الحقیقة لا تبدیل ولا تغییر ما شاء الله کان وما لم یشأ لم 

٣٤ء‏ ٢۲۲۳-[۱۲ء ]٣۳‏ (ابن عمر) قوله: (إن الدعاء ینفع مما نزل) بالدفع 
و(مما لم ینزل) بالرد (فعليکم عباد اللہ بالدعاء) إشارۃ إلی أن الدعاء عبادة مأمور بھاء 
فامتثلوا الأمر واستسلموا للقضاء. 


(۹) کتاب الاعوات 


٭ھ, و۔ 4 
تد بلک ظص ٦ٌُ۔‏ ۰.‫ +مے 
أوْ قطِبعَة زَجما. رَوَاهُ التَرْمِذِيٌ. (ت: ۳۳۸۱]. 
۰ .7+ 7 صحً مہ ےم مر ہس یرد ہں 7 کے 
۷۔-۔ ]۱٥١[‏ وَعن ابْن مَسُعُود قال : قال رَسُول اللہ گلا : ١‏ سّلوا اللہ 


٥‏ پر 7 3 لے ي 7 27 ےج 2ے سی 0 2 21 ے۔ 
من فضلكهِ فان ال یَحبُ أن پُسْال وَأفضل المبَادة انیظار الفرج٢.‏ رُوَاه 
ہے .7270 ا وھ ہ۔ 2و 
التْمِذِیٌ وقال : هدا حدِیث غریبٰ . (ِتٹ: ۱۳۰۱۷۱. 
سی ۶ 5 ُ۔ 


]٣٦[ -۸‏ وَعَنْ أَبي هُرَبْرَةَ قَال: قال رَسُول اللر گل: ١‏ مَنْ لم 


يَسْألِ الله یَغضبْ عَليْه. رَوَاهُ الَْرْمِذِیٌ. [ت: ۳۳۷۳]. 
٥ 2427‏ 700007 مر ا 7 ط8 کان و و سے کو 
۹ - [۱۷) وَعَنِ اب عَمَرَ قَال: قَالَ رَسُول ال قل: ٣‏ مَنْ فٍح لە 

یر مج ہے 9 و ہ٥‏ سے نے سا یں ٥‏ ۲ 
مِنكم بَابُ الّعَاءِ فیکٹ لَه َبْوَابُ الَحْمَةء وَمَا سُبْل اه شیا یَعْني اَحَبً 


۲ 


۹٦‏ ۔ ]٣٤[‏ (جابر) قوله : (مثله) أي : مثل ما سألء وہذا لطف من اللہ؛ لآأن 

دفع الضرر أھم من جلب النفع . 

۷۔-۔ ]٣٥١[‏ (ابن مسعود) قول : (وأفضل العبادة انتظار الضرج) إشارةۃ 
إلی الصبر وترك الشکوی؛ وقال اللہ تعسالی : 'سابَق الطَِو رم بقتْرحاب 4 
[الزمر: .]٦٢‏ 

]٣٦٦[ -۸‏ (أبو ھریرة) قولہ : (من لم یسأل الل) استکباراً واستنکافا أو 
ھو مبالغة لأنه یحب أن یسأل؛ وإلا فعدم السؤال استسلاماً لقدر اللہ مقام عال کما 
عرف. 
۹-۔- [۱۷)] (ابن عمر) قولە : (یعني أحب إليه) أقحم المفسّر تقریراً للسؤال 


(۹) کتاب الدعوات 


من 2 ال الْعَافَة) : رَوَاهُ التَْرْمذِيٌ . [[ت: .]۳٥٣۸‏ 
-٠‏ [۱۸] وَعَنْ اَبي هُرَبْرَة َال : فَالَ رَسُول اللہ قلل: ٢‏ مَنْ سَرَهُ 
أَنْ يْمَجیب اشٴلَء عِنْدَ الشدَائد فَلَیْکيرِ الأعَاءَ فِي الرَّحَاء) . رَوَاهُ الترْمِذِئ 


وَقَالَ: مَذا حَدیث غریثے: [ت: ۳۳۸۲]. 


واعتناء بەء وإلا کان یکفي أن یقال: ما سئل الله شیئاً أحب إليهء کذا قال الطیبی۷٢؛‏ 
و(العافیة) في العرف یقع علی الصحة ضد المرض؛ وفي (القاموس): العافیة : 
دفاع الله عن العبدء عافاہ الله عن المکروہ معافاۃ وعافیة: وھب لے العافیةً من اللل 
والبلاءء والمراد في الحدیث: السلامة عن جمیع الافات الظامرۃ والباطنة في الدنیا 
والآخرةء وھي تشتمل الخیرات کلھا 

وفي (قواعد الطریقة) لابن زروق: العافیة سکون القلب عن الاضطراب؛ وقد 
یکون بسبب عادي؛ أو وج شرعيء أو حقیقة تامةء وهي سکون القلب إلی اللہ تعالی ؛ 
وھذہ عافیة أھل الکمالء وھي الشاملة لکل حالء حتی لو دخل صاحبھا النار لرضي 
عن ربهە . 

2٠‏ [۱۸] (أبو ھریرة) قولە: (فلیکثر الدعاء في الرخاء) وھذا علی عکس 
حال المسرفین المشار إليه بقولە تعالی : ٭ وَرَا مَیٌالإاضْسَىَ لص دَعَاتَا لِجنہوء از نَا آز 
اما ملعاكتَقتَاعَنم مر مر تا رید ما ا ضر تم هک يك رن اِلمسفین ماکائوا موک ۹ 


.]١٢ [یونس:‎ 


.)۳۱۰ /٤( ؛شرح الطیبي؛‎ )١( 
.)۱٢٠١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات 


١۱٠۔-[۱۹‏ وَعنۂ قال : قَال رَسُول اللہ گل: (ادعُوا ال وَأَننْم 
مُوقِونَ بالإجَابَِ وَاعْلمُوا ان اَل يَتَجِیبُ دُعَاءَمِنْ قَلبٍ عَافلِ لا. روَا 
التْْمِذِي وَقَال: مذا حَیِثٌ غرِیبٌٍ. [ت: .]۳٣۷۹‏ 

٢۔ ]۲١[‏ وَعَنْ مَالِكِ بن مَسَار قَالَ: فَال رَسُولُ الل ل: ١دا‏ 
سَألَْمُ ال٢٥‏ َاسْألَوه بِيُطونِ کک 7هە(۷ك"“ه۴مكصء۵۷22ءھء۷ئم) [ہ: .]٦٤۸٤‏ 

لر 

-١‏ [۱۹] (عده) قول: (وأنتم موقنون بالإجابة) أي : کونوا موقنین بأنە 
تعالی یجیب الدعاء؛ لان فیه صدق الرجاءء والکریم لا یخیب راجیەء وقد یقال: إِن 
معناہ: کونوا علی حالة تستحقون بھا الإجابةء وذلك باستجماع شرائط الدعاء وآدابہء 
وھي مذکورة في الکتبء فلتطلب ثمةء والحضور والإیقان من أعظمھا وأقدمھا۔. 

وقوله: (من قلب غافل) في (القاموس)؟: غفل عنە: ترکەء وسھا عنہ کأغفله 
وسھا في الأمر - کدعا- سھوا: نسیەء وذھب قلبه إلی غیرہ؛ و(لاہ) لھا لھواً: لعب؛ 
ولعب کسمع؛ وتلاعَبَ ضد جّدٌ وقد یجيء (لھا عنەہ) بمعنی : مھا وترك وغفلء 
فالغفلة: عدم الیقظ والحضورِ بالدعاء واللھو : الشغل بالغیرہ ویتلازمانء فافھم. 

۲٢٣-۔ ]٣١[‏ (مالك بن یسار) قول : (فاسألوہ ببطون أکفکم) لأنہ صورة 
الطلب والإیقان بالإجابةء وجمع الیدین یؤذن بکثرۃ العطیة . 

(ولا تسألوہ بظھورھا) لکونە في صورۃ الرد نعم قد ورد في دعاء الاستسقاء 
۱ نہ ٍَ أشار بظھر کفيە إلی السماءء فقیل: إذا کان الدعاء لطلب شيء من جنس النعماء 
استُحب أن تجعل بطون الأکف إلی السماءء وإذا کان لدفع الفتنة والبلاء تجعل ظھورھا 


)١(‏ زاد فی نسخة : (شیئاً حسنا. 
() االقاموس المحیط) (ص : ۹۵۱۷).۔ 


(۹) کتاب الاعرات 
سسسیسسسے۔ٹ">؛پ جسسی۶ہوجوچٗٗسسپہ-مإہإسإسمہِم م ] سژچژچسمس"“گم_سس' ‏ س"جٗیپی‌۔ ۰ ك سچےہ‌مٛ سس |‫۔“"س٢ٗوؤچ|‌|چإژىٰپ|اکچخٛچأٛیرکگُپچسڈیزہددسسجسسسس‫دھدوپتے‏ تحت ےآ - ےر 2و ستد"-“-ب سس ٢۳ہ٢ہح_ہیس‏ ز ر ‏ کے 


٣۔-‏ [۲۱] وَفي رِوَانَة ابْنِ عَبّاس قَالَ: سَلوا الله ون أَكَمْكم؛ 
وَلاَ تسألوهُ بِظُهُورمَاء رہہ رَوَاهُ ابو داوّد. 


۰.۱۱٢٤۸۸۰ آد:‎ 


سر سرپ گر 


حَبيٍ کت مِنْ عَبْله إِذا رع ۳ لم ان بَردَمْمَا صِفرا؛. رَوَاہ 
لتْزْمذِیٗ وَبُو دَاؤّدَ ون ذ فی (الاَعٰوَاتِ الکبر؟. [ت: ٢٥٥۳ء‏ د: ۸۸٢۱ء‏ 
ھق: ۰.۱٦۹‏ 
إلیھا إشارۃ إلی إطفاء نار الفتنة وکسر سوء الحادثة وجعلھا سافلة . 

وقیل : معناہ: أنه رفعھا رفعاً تاماً حتی صارت کفاہ محاذیتین لرأسهء وکلما 


کانت الواقعة اأصعب والمطلب أقوی کان الرفع أشد واکثر . 

-٣‏ [۲۱] (ابن عباس) قولے : (فإذا فرغتم فامسحوا بھا وجوھکم) تبرکاً 
ہما فاض من أنوار الإجابة وإیصالھا بالوجه الذي هو أشرف الاأعضاء وأقربھا. 

٤۔-۔‏ [۲۲] (سلمان) قولے : (إن اللہ حیي”۲) قد سبق معنی الحیاء في أُول 
الکتاب فی (کتاب الإیمان)ء والمراد به في حق الله سبحانه کما في سائر الصفات 
الانفعالیة آثارھا من غیر حصول مبادئھا الثابتة للحق من الانفعالات . 

وقولە: (أن یردھما صفرا) بالکسرء أي: خالیاًء من صَفِرَ کفرحء وأَصُفر البیتَ : 
أخلاہء یستوي فیه الواحد والتثنیة والجمع؛ والمذکر والمؤنٹ . 


)١(‏ قال القاريی :)۱٥٥١ /٤(‏ فعیلء أي : مبالغ فی الحیاء وفسر فی حق اللہ ہما هو الغرض 
والغایةء وغرض الحیي من الشيء ترکھ والاباء منەء لن الحیاء تغیر وانکسار یعتري الإنسان 
من تخوف ما یعاب ویذم بسبیەء وھو محال علی اللہ تعالیء لکن غایته فعل ما یسر وترك ما یضرّ 
أو معناہ عامل معاملة المستحیي ء انتھی. 


(۹) کتاب الاعوات 


٥۔-‏ [۲۳] وَعَنْ عَمَر قَال: : کان رَسُول اللہ قله إِذَا رَم بَدیِِ في 
الّعَاو!' لَمْيَحُطُهُمَا حََی یَمْسَم پھکا وَجُهَ". رَوَاُ لقرْمدِیٌ. زت: .۲۳٢۸۲‏ 

۹۔-۔٢۲]‏ وم عَاقة اٹ : کان رول افرقائ نٹ الخزای 
مِنّ الّعَای وَیَدمٌ ما سوّی ذَلك: رَرَا ارت سض ضا 

۲۷ جار ری یٹپ قَال رَسُول ال قلل2: دن 
أَسْرع ٤‏ الدعَاءِ إجَبَةٌ دَعوَة غائِب ِغاؤب) ورم سس ات ا سارہ سط 


٥۔‏ [۲۳] (عمر) قولہ : (حتی یمسح) حتی للغایة . 

]٢٢[-٦۶۹‏ (عائشة) قولے : (یستحب الجوامع من الدعاء) أي : الجامعة 
لسر الات ا الاخرم وقیل : ھي ما کان لفظہ قلیلاً ومعناہ کثیراّء وکأنہ أنخذ من قولہ ولا: 
(أوتیت جوامع الکلم)ء ولا یخفی عليك أن الإضافة إلی الدعاء تفید أن الجامعیة تکون 
من حیث کونە دعاء وھو یناسب المعنی؛ والإضافة إلی الکلم من حیث کونه دالّ علی 
المعاني؛ فافھم . 

وقوله: (ویدع) أي : یتر ما سوی المذکور من الدعاءء واسم الإشارۃ قد یشار 
بلفظ الواحد المذکر منە إلی الجمع المؤنٹ . 

۷۔-۔ ]۲٦[‏ (عبدالل بن عمرو) قوله : (دعوۃ غائب لغائب) ذکرھما کلیھما 


)١(‏ قال القاري /٤(‏ ۳. قیل : حکمة الرفع إلی السماء أنھا قبلة الدعاءء ومھبط الرزق 
والوحي؛ والرحمةء والبرکة . 

)٢(‏ قال ابن الملك: وذلك علی سبیل التفاؤلء فَکاأنْ کفیه قد ملٹتا من البرکات السماویة والأنوار 
الإلھیةء اھ. قال القاري: وھو کلام حسنء إِلا أن الڑإتیان بكأن لا یلائم إلا فی حق غیرہ گل 
وکذا التفاؤل فإنه لا شك ولا ریب في حقه من قبول الدعوة ونزول البرکةء انتھی. (مرقاة 
المفاتیح) .)۱٥١١ /٤(‏ 


(۹) کتاب الدعوات 


رَوَاهُ التْْمِذِیٌ وَآَبُو دَاوٌھ. [ت: ۱۹۸۰ء د: .]٤٥٤٢‏ 


۵۸۔ ]۲٦[‏ وَعَنْ عَمَرَبْن الٰخَطاب قال : استَاأذنتُ اَی لله فی 


0ل مر وت کن ھی ا و ری کو ا 
لکُمْرۃ فأآذن لی ؛ وَقال  :‏ اأشرکنا یَا أَحَىٌ فی دُعائك ولا تنسنا؛. فقال كلِمَة 


سے 222 ۶ "090و ہے ضر ضر و عو وہ روٹس ٠‏ 8ھ رو مے ۔ 2ھ یت 
مَا يَسَرّنی ان لی بھا الڈنیا . روَاه ہُو داود وَالْتَرْمِذِيٌء وانتھت رواَته ند 


قوٰله اوٗلا تنسَنا). د: ۹۸٢۱ء‏ ت: .]۳٥٣٣‏ 
ےو 8 کو رک و کن و او یریک 
۹ ۔- [۲۷ وَعَنْ أبٍي هَرَیْرَة قال : قَال رسُول اللہ پل : دثلانڈ لا 
روم ٤ء‏ جا 7 70 لھُ‪َ٭ھہبي 720م 7ھ 
دعوتھم : الصَائِم جینَ بُمطِرٌ وَالِمام العَادِلء وَدعوٰۃ المَّظلوم اک 
__.ے.._؟ں ‏ دەڈش١٢×سع۲_ےژ”_×__.ےے_ےے_________._..‏ ...ہہ مم ۔سسلات ‏ سش سس تک سس سییٹدٹسسس 
تأکیداً وإشارۃ إلی أنە غیبة من الداعی والمدعو لە مؤثرۃ في الإجابةء فافھم . 
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]٢٦[ -٥۸‏ (عمر بن الخطاب) قولە: (یا أخي) بلفظ التصغیر رفقاً وتلطفاً. 

وقولە: (ولا تنسنا) تأکید یفید غایة التواضع والخضوع . 

وفي الحدیث إرشلاٌ للأمة إلی الرغبة فی دعاء الصالحینء وتعليمٌ بأن لا تیَخصوا 
أنفسهم بالدعاءء ویشارکوا فیه المؤمنین خصوصاً أحبابھم ومعارفھم . 

وقوله: (فقال) قول عمر والضمیر لرسول اللہ ُء والمراد ب (الکلمة''') مي 
المذکورة من قوله لا : (أشرکنا ۰..إلخ) والتنوین للتعظیمء أو کلمةٌ زادھا علی ما قال 
أولاًء ومعنی التعقیب علی الثاني ظاھرء [و] علی الأول لتعقیب المفر بعد المفگٌر 
کما قال الطیبي”'ء والباء في (بھا) للمقابلة . 

۹-۔ [۲۷] (ابو ھریرة) قوله: (دعوۃ المظلوم) صرح هھنا بالدعوۃ اهتماماً 
(١)‏ قال القاري :)۱٥٥١ /٤(‏ وھي أشرکناء أو یا أخي أو لا تنسناء أو غیر ما ذکر؛ ولم یذکرہ توقیا 


عن التفاخرء أو نحوہ من آفات النفوس؛ انتھی ۔ 
(۲) لشرمح الطیبي) .)۳۱٣ /٤(‏ 


(۹) کتاب الدعوات 


َرفمُھَا الله فَوْقَ الْعْمَام وَنتْيَمْ لا اَبَْابُ السَّمَاءء وَیَقَولُ الب : وَعِزِّي 
لأَنصرَنّكَ وَلَوبَعْدَ حِيْن) ٠‏ رَوَاه التْرْمِذِيٌ. [ت: .]۳٥۹۸‏ 

-٠‏ [۲۸] وَعَنَہُ قَال : قَال رَسُول اللہ گلا: تو سے 
مُمْتَجَابَات لا شَكٌ فِهنٌ: دَخْوَة لِد وَدَعَوَة المُسَافر وَدَوۃ الوم 
رَوَاه التَْمذ مِذِیُ وَآُبُو دَاؤدَ وَابْنْ مَاجَة. [ت: ۸٤٤۳ء‏ د: ١٥٥۱ء‏ جہ: .]۳۸٦۲‏ 


٭ الَفصْل القَاِثٗ: 

۲۲٢۱‏ -[۲۹] عَنْ انس قَال: قَال رَسُولْ اللہ گلا : ۷أ أَحَدْكم رک 
حَاجَتَهُ کلھا حَتّی یَْأَله شِسُع ُع نعْله إذا إٰذا انقطع) . 
بشأنھاء و(یرفعھا) حال أو استثناف؛ والضمیر ل (دعوۃ المظلوم)ء ورفعھا فوق الغمام 
کنایة عن إیصالھا إلی مصعد القبول والإجابة کما قال. 

وقوله: (وتفتح) بصیغة المجھول مؤنئاء أو المعلوم مذکّراء أي: یفتح اللہ لدعوۃ 
المظلوم آبہواب السماءء فیکون قولهە: (ویقول الرب) من وضع المظھر موضع 
ال 

وقولە: (لأنصرنك) بضمیر المذکر خطاباً للمظلومء وقد یکسر للخطاب لدعوتہ 
وھو مجازء ولیس في الأصل إلا الفتح . 

٠ص-‏ [۲۸] (عنه) قولە : (لا شك فیھن) أي : في استجاہتھن . 

وقولە: (دعوۃ الوالد) سواء کان لە أو عليهء ودعاء الوالدة بطریق الأولیء 
ویجوز ان یجعل الوالد صیغة صفة النسبة . 

الفصل الثالث 
۱١ء‏ ٢٥٥-[۲۹ء ]٣۰‏ (أنس) قول: (شسع) بکسر المعجمة وسکون 


(۹) کتاب الدعوات 
لعمسوسجیوسونیگککایےڑؤڈییاسیسہینٹتٹکٹٹھسھسسسسھسسھسھستٹتٹشسنٹا تھے 


سر مر رب وھ 
الملح؛ وَحَنَی يَسْأً ألَهُ شِسْمَۂُ إِذَا انقطع) . رَوَاهُ الْتَزْمِدذِيٌ. [ت: ۳٦٣۷‏ 
۳۱۶۸ء 

-٣‏ [۴۱] وَعَسہ قَال: کان رَسُولَ الله يَرْفع بَدَبْه فی الدعاء 
حتّی پُر بُری بَیَاض إبطیْه. 

٤۔ ]۳١[‏ وَعَن سَھُلِ بن سَمْدِ عَنِ اي له قَالَ: کان بَجُعَل 
و 


ر حا مُنکییه وَبدُعو. 


+ہ مھ 


۰- 
سی چج 


ا٥ا وَعَن السّاؤِبِ بن یزید عَنْ آبییة: ان اللَِْيٌ لا کان‎ ]۳۳[ -٥ 


ہےے۔ 


227 وی ال َِیْ الأَحَادِیثٌ الللاَةَ فِي (الاَعُوّات 
الکبر . [9(الدعوات الکبیر؟: ۱۷۱ء ١۱۷۰ء‏ ۱۷۳]. 

المھملة : قبال النعلء قال الأستاذ أبو علي الدقاق رحمے اللہ : من علامات المعرفة 
ان لا تسال حوائجك قلّت أو کثرت إلا من الله سبحانہ وتعالی؛ مثل موسی عليه الصلاة 
والسلام اشتاق إلی الرؤیة فقال : رب آرن ٤‏ أنظر إِلِلک ۴ الاأعراف: ٤۳‏ واحتاج مرة 


إلی رغیف فقال : رت انلم ارت ال مِن خَیرفقِر 4[القصص : .٤‏ 


٣۔-۔‏ [۳۱] (عنه) قولہ : (حتی یری بیاض إبطيه) أي : في بعض الاحیانء 
والإابط بکسر الھمزة وسکون الباء: باطن المنکب؛ وقد یکسر الباء. 

٥٠٤‏ -۔[۳۲] (سھل بن سعد) قولەه: (یجعل أصبعيیه) أي : اُصابع کفيهء (حذاء 
منکبیە) ھذا هو التوسط والاقتصاد فی رفعھما. 

٥7ہ‏ [۳۳] (السائب بن یزید) قوله: (فرفع یدیہ) عطف علی الشرطء و(مسح 


وجهھه) جوابە یفید أنە إِن لم یرفع لم یمسح . 


(۹) کتاب الدعوات 


]۴٣[- ۲|٢‏ وَعَنْ مِكَرِمَة مَيٍ اب عَبّاس قَال : المَالَهُأن تَرْقم 
يك حَدَوَْمَََك ار رتا ھمَاء وَالاسْنفَارُأَنْ نٍ تیبصع تق 
اوت ٠‏ وَفْي رِوَابَةِ قَالَ : وَالِيْهَالَ مَکذاء وَرَکَمُب َدَبْهٍ 
وَجَعَلَ ظَهُورَمُمَا ما تَلِي وَ ُجھهه . رَوَاهٌ و داوٌه, [د: ۸۹٢۱ء .]٦٤۹۰‏ 

۶۷-۔[1۴۶ فی اہی متر اک رئرز: ا رف ایر یت 

]۳٣[ -٦‏ (عکرمة) قول : (المسأَٰة) أي : أدب السؤال (أن ترفع یديك 
حذو منکبیك) لآن العادۃ فیمن طلب شیتاً أن یبسط الأکف إلی المدعو لەء وأدب 
(الاستغفار أن تشیر باصبع واحدة) وھي السبابة سَبّا للنفس الأمارۃ والشیطان والتعوذ 
منھما إلی الله تعالی؛ (والابتھال) الاجتھاد في الدعاء وإخلاصہء کذا في (القاموس۷ ٢‏ 
وفي (الصحاح)''": ابتھل : تضرع؛ [ویقال في] قوله تعالی : لت تَملی گال عمران: ]٦٦‏ 
أي: تخلص في الدعاء. وفي (مجمع البحار): الاہتھال: أن تمد یديكء وأصلے 
التضرع والمبالغة في الدعاء والسؤال. وقال الطیبىي۶: ولعسل المراد من الاہتھال 
فی الحدیث دفع ما یتصور من مقابلة العذاب؛ فیجعل یدیه کالترس [لیسترہ] عن 
المکزوٰہٰ: 

وقوله: (أو نحوھما) الضمیر للمنکبین؛ شك من الراوي أنه قال: لفظ حذاء أو 
نحوہ . 

۷۔ ]۳٥[‏ (ابن عمر) قوله: (إن رفعکم أیدیکم) یعني : فوق صدورکم دائماً 


.)۸۹۲ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۱۲٤١۹ : (الصحاح) (ص‎ )٢( 
.)۲۳۷ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )۳( 
.)۳۱۸ /٤( لشرح الطیبي)‎ )٤( 


(۹) کتاب الدعوات 


بدْعٌَء کا َاه رَسُوْلُ اق عَلی مٰذا. یَعْني : إِلی الصّدْر. رَوَاهُأَحْمَة. 
[حم: ۰۲.. 
]۳١[ -۸‏ وَعَن أَْ بن کَعْب َال : کان رَسُولُ لق إِدا ذُکر 


سے 
7 کے 


ء۶ پت کو_ ہے 7 22 
احدا فدعا له بدا بنفسو. رَوَاهَ التزمذِیٔ وَقَال: مَذا .7ھ 


صجبح ٠.‏ [ت: ۱۳۳۸۲. 


۹ - [۳۷] وَعَنْ اَی سَمبدِ الٰخْذْرِي أَن الِْيٌ گل قَالَ: ہمَا مِنْ 
و .و لا قَطِيعَةُ رَجم إِلا أعطَاه الشبِها إِحْدَی 
او و ۳ کی ََٛٔ٤‏ 


ثلاث : إِمَا اَنْ بُعَجُل لَهُ دَهُوَتَۂءُء وَإِمَا أنْ بَدَخَرَمًا لَءُ فی الآخرةء وَإِمًا ان 


يی 


َصرِف عَنه مِنَ المُوْہ ہنْلهَا؛ قَالُوا : ادن نکٹڑ رخ ممتحج مت 
أو في أکثر الأحول من غیر تمییز بسن الأحوال المذکورۃ في الحدیث السابق (بدعة) 
لم یفعله رسول اللہ قهُء بل کان حاله گل مختلفاً تارۃ فتارۃ کما ذکر . 

وقولە: (علی ھذا) قد رفعھما ابن عمر إلی الصدر فأراھم إیاہ بقوله وفعلهء 
ولذلك فسر الراوي بقوله: (یعني: إلی الصدر). 

۸۔ ]٣٦٣[‏ (اأبي بن کعب) قولە: (فدعا لە) عطف علی الشرط؛ وجوابّہ 
(بدا) أی: إذا دعا لأحدِ دعا أولاً لنفسه'' ثم دعا لەء کما قالوا في تقدیم : اللھم اغفر 
لي ولوالدي وللمؤمنین . 

۹۔ [۳۷] (اہو سعید الخدري) قولە : (إذن نکٹر) ضبط بالرفع فی النسخ 
المصححةء ویشترط في الرفع بعد (إذن) إرادة معنی الحالء وھہو غیر ظاھر ھناء 
اللھم إلا أن یراد حال الحیاةۃء أو چُعل الاستقبال حالاً مبالغة في الاستعجال؛ کذا 


)١(‏ لئلا یوهم استغناؤہ عنهء کذا في (التقریرا. 


(۹) کتاب الدعوات 


قال : (الل ا ك٢‏ . ات [حم: ۱۸/۳]. 

۲٣‏ ۳۸] وَعَن ان عَبَاسِ عَنِ اي و قَلَ : احَمْس دعواتِ 
يُسْتَحَابُ بُٗ لھَرٌ: موَهلَْظلوم عَلی بک سس ےت 
وَدَعُوٰة وو َفقِّدء وَدَعَوٰۃَ ة الْمَِیض حََی یَبْراء ودغوۃ الا لخب حیِ 
بظھْر الْغیْبٍ٤. ‏ تم قَال : اوَأَسْرَعٌ م٘ذِہ ہ الاَعَوَاتِ إِجَابَة َْوَة الأَخ بِظَھْرِ 
الٰغیْب٤.‏ رَوَاهُ لق ذ في (الٰدَعَوَاتِ الْکبیر) ٠‏ [ۃالدعوات الکبیر): .]٦۷٦‏ 

مت 
في الحواشي؛ ویجوز أن یقال: اعتبر نیة الفعل مقام نفس الفعل . 

وقول: (الل آکثر) بالثاءء أي: آکثر إجابة من دعائکم وقال الطیبي”): هذا 
قریب من قولھم: العسل احلی من الخلء والصیف آحر من الشتاءء انتھی . وفیه خفاء 
إذ الکثرۃ ثابتة لدعائھمء لکن الإجابة أکثر بخلاف المثالین المذکورین فافھم . 

۰٠۔‏ [۳۸] (ابن عباس) قولە: (حتی ینتصر) أي : ینتقم من ظالمه ولو بالدعاء 
یا 


وقولە : (حتی یصدر) أي: یرجع من الحج ویدخل بیتەء من صدر عن الشيء 
یصدر صدرا: رجع؛ من باب نصر . 

وقولە: (حتی یفقد) بالفاء والقاف من الفقدان من [باب] ضرب؛ آئ: حتی 
یفرغ من الجھاد ویفقد أسبابەء وفي بعض النسخ : (حتی یقعد) من القعود وکذا في 
الاصل؛ وفي بعضھا: (یقفل)ء أي : یرجعء من القفول . 


.)۳۱۹ /٤( لشرح الطیبي)‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


ہ ۶ 
.اب ذکراصت نل ات بای 


١‏ باب ذکر اللہ 8 والتقرب إليه 

في (الصحاح)؟: الذکر والذکری نقیض النسیانء انٹتھی. والذکر یکون بالقلب 
وباللسانء وقال الفقھاء: الذکر إنما یکون باللسانء وأدناہ أُن يُسْمع نفسّه علی القول 
المختاں ولا یعتبر بدون ذلك کما في القراءة والطلاق والعتاقء والذي بالقلب مو 
فعل القلب من قسم العلم والتصور ولیس بذکر کما هو لیس بقراءة أما الذکر فو 
اسم لما هو فعل اللسانء ولا یدری ما مقصودعم: إن آرادوا أنە لا یسمی ذکراًفي اللغة 
فذلك خلاف ما نقلناہ من أنه ضد النسیان وو فعل القلب؛ نعم یسمی فعل اللسان 
اأیضاً ذکراً فھو لفظ مشترك بینھماء فالذکر لیس بمعنی القول والکلامء ولو کان بمعناہ 
فالکلام یکون نفسبًا ولفظبًاء فکیف لا یکون الذکر قلبئًّا ولسانیّا؟ وإن أرادوا أن 
الفضلائل والخواص التي وردت في شأن الذکر لا تثبت لما هو بالقلب ولا تترتب عليهء 
فذلك أیضاً قول بلا دلیلء وکیف لا یکون بعد ما کان اسماً لە؟ وإن أرادوا أن الأفضل 
أن یکون باللسان مع مواطاأة القلب فذلك شيء آخرء وقول لا ینازع فیە. 

ونقل الطیبي!' عن (شرح صحیح مسلم): أن الذکر قد یکون بالقلب وقد یکون 
باللسانء والأفضل منھما ما یکون باللسان مع القلب جمیعأء فان اقتصر علی أحدھما 
فبالقلب أفضل . 

وفيی (شرح صحیح مسلم": ذکر الله سبحانه ضربان : ذکر القلب وذکر اللسان ‏ 
)١(‏ ەالصحام؛ (۲/ .)٦٦٦‏ 


(۲) ؛اشرح الطیبي) .)۳۳٣ /٤(‏ 
)۳( (شرح النتووي علی صحیح مسلم) (۷). 


)١(‏ باب ذکر الله 6ن والتقرب الیه 


وذکر القلب نوعان؛ أحدھما: أرفع الأذکار وأجلّھا وھو التفکر فی عظمة اللہ وجلاله 
وجبروته وملکوته وآیاته في أرضے وسماواتہ ومنە الذکر الخفي في الحدیث : (خیر 
الذکر الخفيٌ)ء والثاني : ذکرہ بالقلب عند الأمر والنھي . 

وعند مشایخ الطریقة الذکر نوعان : قلبي ولساني؛ وأثر القلبي أقوی وأعظم 
من اللسانيء ہل الذکر القلبي و الذکر في الحقیقةء وحقیقة الذکر عندھم نسیان 
ما سوی اللہ أخذامن قوله تعالی : وذ کردا فيسیتَ ؟14الکھف: ٤]ء‏ والقیاس علی 
الطلاق والعتاق غیر صحیحء فإنھما اسمان لما هو باللسان وقد عرف في الشرع ان 
حکمھما لا یترتب بدون فعل اللسانء وکذلك القراءةء ولیس کذلك الذکر؛ ولعلھم 
أرادوا اأن المعتبر في الأأذکار والأوراد الواردة في الشرع فضاتله کالتسبیح ادبار الصلوات؛ 
وفي الصلوات وأمثالھاء یترتب ٹوابھا علیھا أن یکون بحیث یحصل بھا اللفظ وإسماع 
النفس کما في القراءةء یدل علی ذلك کلام الجزري في (الحصن الحصین)ء وأما أن 
الذکر بالقلب لا یسمی ذکرا أصلاًء ولا یحصل بے ثواب ذکر اللہ تعالی؛ فذلك محل 
نظرء والل أعلم . 

ٹم إنھم قالوا: لیس الذکر منحصرا في التسبیح والتھلیل والتکبیر؛ بل کل 

مطیع للہ سبحانہ في عمل فھو ذاکر في امتثال أمر الله وأفضل الذکر القرآن إلا فیما شرع 
لغیرہ وقد ورد: (أفضل الذکر لا إلە إلا اللهہ)ء وھو جزء من القرآنء وقد اختار المشایخ 
ھذہ الفوائد ونتائج تحصل منە یعرفھا أرباب هذا الشأن . 

وکا ناضغالت لاس قت صسامرفادم اس 
للذکر والتسبیح والتحمید والتکبیں والظاہر أنه یکون علی ذکر واحدء فان إن کان 
کل واحد علی ذکر علی حِدَقء فإن کان سرّا فجدوی الاجتماع غیر ظاھرةء وإن کان 


(۹) کتاب الدعوات 


جھراً وکلٌ علی ذکرہ ففیە من إساءۃ الأدب بالتخلیط وغیرہ مما لا مَسُوغ في حدیث 
الناس فضلاً عن ذکر اللہ سبحانه . 

وتأویل الذکر بالعلم مرة وبذکر اللاء أخری بعید خلاف الظاھرء وتاأویل التسبیح 
والتکبیر والتحمید بالتذاکر في التوحید وصفاته تعالی أُبعدء والنصوص محمولة علی 
ظواھرھا ما لم یصرف عتھا الدلیل . 

ٹم الجھر بالذکر مشروع بلا شبھة؛ لقولہ گل : (ومن ذکرني في بلاء) کما سیأتي؛ 
ومن أدلته 'كَزوَ ءَااءَصطم اَوَأَکَد ٘٣ا‏ 14البئرۃ: .]٥٠٢‏ قال ابن عباس: ماکنت 
أعرف انصراف الناس من الصلاۃ علی عھد رسول اللہ يهُ إلا بالذکر رواہ البخاری'. 
والجھر في ذکر العید وفي أدبار الصلوات وبالثغور وفي الأسفار حتی قال عليه الصلاۃ 
والسلام: (اربَعوا علی أنفسکم فإنکم لا تدعون أصم ولا غائبا”'ء ومضمون (اربعوا) 
یدل علی أن المنع للشفقة علیھم لا لعدم الجواز وقد جھر قلهُ بأذکار وأدعیة فيی 
مواطن جمة وکذا السلف؛ وکل ھذہ دالة علی الجھر والجمعء لکن في قضایا مخصوصة 
یکون وجودھا مستنداً لا دلیلا؛ لاحتمال قصرھا علی ما وقعت فیە؛ فمن نظر إلی 
المعنی والعلة أجازھا علی العمومء ومن نظر إلی الخصوص قصرھا علی مواردھاء 
والأول أوفق بمطالب الشرع ومقاصدھاء فظھر مما ذکر صحة ما استحسن بعض المشایخ 
من الصوفیة من الاجتماع للذکر أو الحزب الواحدء والتحلیق لذلكء ومنه حدیث : 
(حلق الذکر). 


.)۸٤٢١٤( أخرجہ البخاري فی (صحیحہ) نحوہ‎ )١( 


.)۲۹۹۲( أخرجه البخاري فی (اصحیحہ)‎ )٢( 


)١(‏ باب ذکر الله 6 والتقرب الیه 
٭ الَفصْلْ الأَوَل: 

]١[-٠١‏ عَن ابی مُرَبْرَة وَآَبِي سَعِیدِ قالاً: قَال رَسُول ال وی: 
عقوم کرو نُ اللهإِلأً حََنهُمْ المَلایِکدُ وَغْشِيِنْهُمْ الرَحْمَةُء وَتَرَلتْ 
عَلِيْهمُ المُکینڈ وَذكرَمُمُ الله شَنِيْمَنْ عندہ ٠‏ رَوَاهَ مُسلْمٌ. [م: ۲۷۰۰]. 
علی ذلك من اجتماع الذکور والاإناثء والخروج إلی غیر الحق؛ والتجاوز عن الحد: 
وقد وقع ما اتقاء ظلہ . 

وقال بعض المتأخرین من الشاذلیة في مسألة الٰحزب: إنه من الروائح التي 
یتعین التمسك بھا لذھاب حقائق الدیانة في ہذہ الأزمنةء وإن کان بدعة فھو مما اختلف 
فیەء وغایة القول فیه الکراهةء فصح العمل بە علی قول من یقول بەء ولعل الشارع 
إنما قصد ترغیبه مَنْ هو بعد الصدر الأول لاحتیاجھم لەء وقد یختلف الحکم بالإباحة 
والندب باختلاف الأزمان والأمکنة بل الأشخاص؛ فتعین القول بجوازہ مع رعایة الشروط 
والآداب؛ وھي مذکورۃ في مواضعھاء والل أعلم . 

الفصل الأول 

١(-[۱](أبو‏ ھریرة) قوله : (إلا حفتھم الملائكة) أي ي: أحاطتھم؛ وما یحصل 
فی ذلك الوقت من النورانیة وحضور القلب والطماینة فھو اثر ذلكء وقد سبق تفصیل 
الکلام في ھذا الحدیث في الفصل الأول من (کتاب العلم). 

وقوله: (وذکرھم الله فیمن عندہ) من الملائکۃة المقربین ن للمباھاۃ بھم وإظھار 
فضلھم عندھمء لِمَا کانوا یدّعٌُون لأنفسھم من التسبیح والتقدیس ولبني آدم الفساد 
وَمَتَكَ الذمافٰ 


(۹) کتاب الدعوات 


]٢[- ۲۲‏ وَعَنْ اي هُرَيرَة َال : کانْ رَسُول اللر قيُ يَسیر فی طریق 


کے 200 ۰-۳٣‏ 4 ۔ھ۔ بب 200 4 ضر 
مكةء فمَرٌ علی جَبَل بُ ُقال له مات فقال: اسیرُواء ھذا جمدان: سبق 


]٢[ -۲‏ (أبو ھریرة) قوله: (في طریق مكة) قاصداً المدینةء و(جمدان) 
بضم الجیم وسکون المیم : جبل قریب المدینة علی لیلة . 

وقوله: (سبق المفردون) قال عیاض في (المشارق)!': هو بفتح الفاء وکسر 
الراءء کذا ضبطتاہ. 

وقال التُورہشتيی دم :١(‏ : یروی (المفردون) بتشدید الراء وکسرھاء وبالفتح وبالتخفیف 
بھماء لھس جٌلھ ھس شس از ھی سہ ضس 
[ڈافراتت× الف ماف الیفار ح غراف لاب التارتفت 
المتبتّلون إليه الذین وضع الذکر أوزارهمء فھجروا الخلان وترکوا الأسباب٠‏ فأآفردوا 
أنفسھم لہ عن العلائق؛ وأُفردوا عن الأقرانء وفروا عن الشھواتء وھو مقام التفرید 
المشار إليه بقوله تعالی : ٭وَتَتل ال وِتَييلاگ4[المزمل: ۸]. 

وقیل : (المفردون): الموحدون الذین لا یرون إِلا الله واعتقدوہ واحداٌ وخلصوا 
له بکلیتھمء وفي (المشارق): قال ابن الأعرابي : یقال: فرّد الرجل مشدد الراء: 
إذا تفقه واعتزل الناسء وخلا بمراعاۃ الأمر والتھي . وَعَئر معناہ بعبارات کلھا راجعة 
إلٰی معنی الاعتزال عن الناس بعبادۃ الله . 
)١(‏ (مشارق الأنوار؛ (۲/ ٢٥۲)۔‏ 


.)٢١۹ /۲( الکتاب المیسر)‎ )٢( 
۔)۲٥٢‎ /۲( مشارق الأنوار)‎ (0 )۳( 


)١(‏ باب ذکر الله 6ك والتقرب الیە 


کشر ا ون و کو ا جن ا ا کن نک تی کے 
قالوا: وَّمَا المُفْوَدُون یا رَسُولَ الل؟ قال : (الذڈاکرون الله کییراً والذاکرات!'. 


رَوَاهُ مُسلِمْ. [م: .]٦٦۷٤‏ 
-٣‏ [۳] وَعَنْ ابی مُوسّی قَال: قَالَ رَسُولُ الل لا : ١‏ مَتْلَ الَِّي 


رہم و سے ھ ےا ہاو )“پا و کرڑہئے وی ےرہ 
بل رَکّه وَالدِي لا يَذْکر مَثل ١‏ وَالمَينّتِ). متفق علیٰه. لِخ: ۷٦٦٦ء‏ 
۴: ۷۹. 


وقد جاء مفسراً فی حدیث الترمذي : فقال : (المستھترون - ھم الذین أمُیروا ۔ 
في ذکر اللہ یضع الذکر عنھم أثقالھم فیأتون یوم القیامة خفافاً) وقیل : اھتروا: أصابھم 
غاتفرتل ارشرا بی اھر نات راسھر فی رنرکرسعت آوهمرلی 
ولا یتحدث بغیرہ ولا یعقل . 

وفي (القاموس)؟': الّھُتر بالضم: ذھاب العقل من کِبّر أو مرض أو حزنء وقد 
ات فھو مھت بفتح التاء شاذء وقد قیل : أَهيٍر بالضمء ولم یذکر الجوھري [غیرہ]ء 
وأٍرء بالضم فھو ممھتر: أَولِمَ بالقول في الشيء. 

وقول : (وما المفردون) أي : ما صفتھمء علی طریقة قوله تعالی : 'ومَارَبٌ 
اَلسَليےۃ4[الشعراء: ]٣٢‏ والجواب من الأسلوب الحکیم؛ والواو في (وما المفردون) 
للعطف علی محذوف؛ کأنە قیل : لا نعلم المفردین؛ ونقول: ما المفردون؟ وقیل : 
الواو زائدة للتحسین . 

]٣[ -٣‏ (أبو موسی) قولە: (مثل الحي والمیت) في ظھور الآثار الروحانیة 


)١(‏ قال القاري :)۱٥٤١١ /٤(‏ أي: اللہ وحذفے للاکتضاءء أو لأن کثرۃ الذکر توجد کثیراً فيی 
الرجال دون النساء. وقال الطیبي /٥(‏ ۱۷۲۲): أي: الذاکراتەء فحذف الھاء کما حذف في 
التنزیل؛ لأنه رأس آیةء ولأنه مفعول وحذفه سائغء اھ. 

.)٦٦٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات 


]٢٤[٤-٤‏ وَعَنْ ابی هُرَيْرَة قَال: قَالَ رَسُول الل للل: دیون ال 
تعَالی : آتا عند ظَنٌ عَبْدِي پي؛ وَأنَا مَعَه إِذَا ذکكرنيء 08077٭0.ھ“0" 
من المعرفة والذوق والشوق في الذکر وعدمہ في غیرہء کظھور الاآثار الجسمانیة وعدمہ 
في الحي والمیت . 


٤۔-[٤٣]‏ (ابو ھریرۃ) قولە : (أنا عند ظن عبدي بي) أي : بالغفران إذا استغفر 
والقبول إذا تابء والإجابة إذا دعاء والکفایة إذا طلبھاء والأصح أنە أراد الرجاء وتأمیل 
العفوہ فإنْ ظنٌّ العفو فله ذلكء وإن ظن العقوبة فکذلك؛ وھو إشارة إلی ترجیح جانب 
الرجاءء ویجوز أن یرید بە العلمء أي: أنا عند یقینه بي وعلمہ ان مصیرہ إلٌ وحسابہ 
علیٌء وآن ما قضیت لە من خیر وشر فلا مَرَدٌ لە أي: إذا تمکن في مقام التوحید 
قرب بي بحیث إذا دعاني أجیب . 

أو المراد: علمه بأني معه إذا ذکرنی؛ وأني أجازیە علی عملە سرّا أو علانیة 
فیکون ما بعدہ تفصیلاً لەء کما قال الطیبيء واللہ أعلم . 

وقوله: (وأنا مع إذا ذکرني) اعلم أن المعیة المفھومة عند العقل لا تخلو عن 
اأحد ھذہ الأقسام إما معیة الجزء مع الکلء أو معیة الَرَض مع الجوھر؛ والصفة مع 
الموصوف: أو الساري مع المسريّ فيهء کالماء مع الوردء آو الظرف مع المظروف؛ 
و الجارّین أو المتلاصقینء ویستحیل ذلك کل في الباري تعالی وتقدس؛ وما مو 
إلا بالتوفیق والمعونةء أو کنایك عن سماعه ما یقوله الذاکرہ أو إظھار نور حضورہ وشھودہ 
فی قلبەء وفي الحقیقة لا یمکن التعبیر عنه بلسان القالء واللہ أعلم بحقیقة بحقیقَة الحال ۔ 

رس کس ھفرت عم کس کگ ات 


.)۳۲۲ /٤( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)١(‏ باب ذکر الله 36 والتقرب اليه 
خَیْر مِنهُم1. مُتَفَق عَليْة. [خ: ٢۰٤۷ء‏ م: .]۲٦۷٢‏ 

وقولہ: (فإان ذکرني في نفسہ) أی: سوا (ذکرتہ في نفسی) أي: أَسُ ثوابہ وأنولی 
نی انافاہحیت لال آدَتن:الملاکت کنا نالراء ولا یغلی الال ضا کاماً 
نفسیّا ولفظیًّا کما حقق في موضعے؛ فیذکر العبِد بکلا الکلامین؛ ولا محذور فیە؛ 
والثواب لازم لذکرہ تعالی عبدہ وأثڑ لہء وھذا کما قالوا: إِنْ محبة اللہ للعبد توفیقّہ 
لەء والتحقیق أن المحبة صفة للہ تعالی من غیر ان یکون ھنا انجذاب وانفعال؛ والتوفیق 
أثرہ ولازمهء فتدبر۔ 

وقال القاضي عیاض : یحتمل کونە علی ظاھرہ تشریفاً له. 

وقوله: (وإن ذکرني في ملا) الملأً بفتح المیم واللام واحد الأملاء وھم أشراف 
القوم ورؤساؤھم ومقدموهم؛ وفیه دلیل علی جواز الذکر جھرا۔ 

وقوله: (ذکرتە في ملا خیر منھم) قد یستدل بھذا علی أفضلیة الملائکة من 
البشرء. قال الطیبي'': المراد ملا من الملائکة المقربین وأرواح المرسلین لا الملائکة 

وفیه نظر؛ لأن النقص باق بالذاکر فی مجلسہ قيء إلا أن یقال: إن روحہ الأقدس 
قد کان في الملائکة في الأوقات؛ وبھذا صار ذلك الملأً خیراٌء ولا یجب أن یکون 
فی وقت الذکر ھنالك . 

والأحسن أن یقال : الخیریة من جھھة النزامة والتقدس والعلو والقرب ثابتة للملا 
الأعلی؛ وھي لا تنافي أفضیلة البشر من جھة کثرة الثواب کما قالواء وإلی ھذا مآل 


.)۳۲۳ /٤( (شرح الطیبي)‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


رو و ہو ضا ضر کات َ ے1 
وو ‏ رے یو ‏ ست اتول اللہ تعالی : 


من ج ءَ بالْحَسَتَة فله عَث عَش أَمْقَالِهَا وَ وَأَزَبْد وَمَنْ جَاءَ پالَيكة فَجزاءَ سَبتة 


40 


لها او أَفْفْرُ وَمن تقوب مِنّي شِبرأنتقرَِت ِنهوذراعاء وَمَنْ تَقربَ مِنّي ذَراعاً 
تقر مِنه باعاء وَمَن آتانی بَثشِي ات مَرْوَلَةء وَمَنْ لثِي بقراب الأَرضي 
خطِیئة لا پٹ سر پي شالت بِِنهَا تَغفْرة. َواه مُسْمٌ. ۰ [م: .]۲٦۸۷‏ 

١ لا] وَعَنْ اي مُربرة قَال : قال رسُول ال ٌلا:‎ -٦ 
قَال: مَنْ عَادی لِي وَِيًا فقذ اَدْنتَه بالْحَرْبء --بیوبوحسسص‎ 
ما قیل: إن خیریتھم لکونھم عند اللہ وکونہ سبحانه وتعالی معھم؛ لقوله تعالی: ٭ إِنَ‎ 
ء]١٢ وقولے تعالی للملائکة : ١ي مَعَکُم14لأفال:‎ ]٦٠٢ ايند رلک 4[الاعراف:‎ 
والعندیة والمعیة وإن کان شاملا للبشر أیضاًء ولکن للملائکة أقدم وأسبق: وظھور‎ 
سلطان الربوبیة وأنوار القدس في عالم الملکوت أکثر وأظھرء وإن کان البشر أفضل‎ 
من وجه آخر؛ وقد صرح باختلاف الجھتین کثیر من العلماءء ولعل هذا هو الوجە؛‎ 
. والل أعلم‎ 

٥۔-۔1[٥]‏ (أبو ذر) قولە: (من تقرب مني شبرا) الشبر بالکسر: ما بین 
أعلی الإبھام وأعلی الخنصر؛ و(الذراع) من طرف المرفق إلی طرف الاإصبع الوسطی ء 
وما يُذْرع بە الثوب٠ء‏ و(الباع) قدر مد الیدین کالبّوع ویِضمّْء و(الھرولٰة) ہین الَدُو 
والمشيی؛ وھو کنایة عن سبق رحمة اللہ تعالی وقربہ من العبادء وزیادة ثوابە وعطائه 
وفضله علی طاعاتھم وأعمالھم . 

وقولە: (من لقیني بقراب الأرض) بالضم والکسرہ أي: بملئە وقذرہء وقراب 
الشيء : ما قارب قدرہ. 

]٦[ -٦‏ (آبو ھریرة) قوله: (من عادی لي ولًا) (لي) صفة لقوله: (ولیّا)ء 


)١(‏ باب ذکر الله 6 والتقرب الیه 


تقوب إِلَيٌ عَبْدِي ىًَََ ِ کن عَليِْء وَمَا يَرَالُ عَبْدِيٍ 

تقوب إِلَيٌ بالوافل حَّی أَخْتُ مکمنومھتہ حصت سیف اتی 
والولي بمعنی المحب والناصر ومن یتولی الأمرء فعیل بمعنی فاعل ومفعول. 

وقوله: (وما تقرب إليٌ عبدي بشيء اأحب إليٌ مما افترضت عليه) یدل علی 
ان قرب العبد من ربە بأداء الفرائض اَم وأکمل مما یحصل من أداء النوافل ؛ لن فناء 
العبد وانعزاله من اختیارہ في امتثال الأمر اشد في أداء الفرائض؛ فإن النوافل یھدیھا 
العبد إلی الرب بالاختیار والتبرعء ویحصل في الأول فناء الذات وفي الثاني فناء الصفات؛ 
کذا قالواء وھذا هو المشھور المتداول بألسنة القوم في متأآخر الزمان . 

وأقول - وباللہ التوفیق -: إن فائدة النوافل في الحقیقة تکمیل الفرائض وتتمیم 
ما وقع فیھا من النقصانء فیکون القربُ الحاصل باأداء النوافل بعد أداء الفرائض وتکمیلھا 
بھا أُتمٌ وأکمل باجتماع القربینء فھذا المقام المشار إلیه بالحدیث هو مقام الفناء في 
التوحید الذي یکون وجود العبد وأفعاله وذاته وصفاته فانیاء ولم یبق في نظر شھودہ 
سوی الحق وذاته وصفاته وأفعال وھي أکمل المراتب وأعلی المقامات في القرب 
شاملاً لجمیع أقسامھا التي قسّمھا إلیھا بعض المتأخرین من الصوفیةء ولھذا قصر 
علیيه سیدنا ومولانا قطب العارفین غوث الثقلین محي الدین عبد القادر الجیلاني 
رحمہ اللہ في کتابه (فتوح الغیب)ء وجعلە آخر المراتب ونھایتھاء قال: قال اللہ تعالی : 
انا عند المنکسرۃ ة قلوبھم من أجليء فاللہ تعالی لا یکون عندك حتی تنکسر جملة هواك 
وإرادتك؛ فإذا انکسرت ولم یثبت فیيك شيء ولم تصلح لشيء فیَجعل فیك إرادۃ 
فترید بتلك الڑرادۃء فإذا وُجذت بتلك الرادة المنشأة فيك کَسّرھا الرب تعالی لوجودكء 
فتکون منکسر القلب بدا فھو تل لا یزال یجدد فیيك إرادةء ثم یزیلھا عند وجودك 
فیھاء مکنا إلی أن یبلغ الکتاب أجله فیحصل اللقاءء قال اللہ تعالی تل فی بعض ما یذکرہ 


(۹) کتاب الدعوات 


ک 5 سور" 
7 أخْيلة كت سَنهَ۷' اي مَسمَعٌ ہ, وَبَصَرَۃ الَذِي لْبْصِر بوء وَيَدَهُ 


اي َْطش بهَاء وَرجْلَۂ الِْي َمْیِي َاء وَإنْ سَألِي لأْمْطیتَہ وَِنِ 
اسْتَعَادِيي لأعیڈنگ وَمَا تَرَكَدْتُ عَنْ شَئْء أنا فَاعِلُ باریس ای ا و ا و تا 


عنہ نیہ گل : (لا یزال عبدي المؤمن یتقرب إليٗ بالنوافل حتی أَحبّهء فإذا اأحببته کنت 
سمعه الذي یسمع بەء وبصرہ الذي یبصر بەء ویدہ التي یبطش بھاء ورجلە التي یمشي 
بھاء فبيی یسمع وبي یبصرہء وبي یبطش)ء وھذا إنما یکون حالة الفناء لا غیرء فتعمی 
عما سواہ فلا تری بغیرہ وجودا. 

ھذا کلامہ الأقدس؛ وھو کلام تام شامل لجمیع مراتب الفناء لا کما یزعمه 
بعض القاصرین أنە مرتبة قرب النوافل وأدنی المراتب؛ فافھم . وباللہ التوفیقء وھو 
یقول الحق ویھدي السبیل . 

وقوله: (فکنت سمعہ ...إلخ) یعني: ما یسمع شیئاً ولا یبصر شیئاً ولا یبطش 
شیئاً ولا یمشي إلی شيء إلا والحق سبحانه منظورہ ومشھودہء علی ما أشار إليه بعض 
العارفین بقوله : ما رأیت شیئاً إلا ورأیت اللہ فیے أو معه أو قبله أو بعدہ علی تفاوت 
الأحوالء وأول ھذہ المراتب العمل لامتثال أمر الله ونیة التقرب إليەء وآخرہ الفناء فيی 
التوحیدء وإذا بلغ العبد هذہ المرتبة یستجاب دعاؤہ البتة بفنائه عن إرادته وتمحض 
عبودیته . 

وقوله: (ولئن استعاذني) بنون الوقایةء وفي بعض النسخ بالموحدة؛ وھذا 
أظھر معنی وإن کان الأول أشھر روایة . 

وقوله: (وما ترددت) إشارۃ إلی بعض آثار المحبة وخواصھاء وتولي الحق سبحانہ 


(١)‏ وقال ابن حجر: والذی فی الأصول المشھورة: (حتی أحببته فکنٹت سمعہ)ء وفی نسخة 
صحیحة: افإذا أحببته کنت سمعہ). (مرقاۃ المفاتیح) .)۱٥٥١ /٤(‏ 


)١(‏ باب ذکر الله 6 والتقرب الیه 


تردُدِي عَنْ نفُس الّمُؤْمن یَكرَۃ المَوْتَ وَآنا أَكرَه مُمَاءََهء وَلاَ بُدٌلَه مِنْه. 
رَوَاه البْخَارِیٌٔ. لخ: .]٦٦٦٢‏ 

۷- [۷] وَعَنةُ قَال : قَالَ رَسُول اللر گل : ١إِنَ‏ لِلهِ مَلاَیِكَةً بَطوفونَ 
فی الُرْقِ مَلْتسُونَ اَل الذکرہ فَإكَ وَجَدُوا قوْما ينْکْرُونَ الله تتادَڑا: مَلَمُوا 
إلی حَاجَيِكم) قَال: لَخَونيُ راع لی السَمَاءِ الدنیا؛ قَال: َنَألهْمْ 
َكهُمْ وَمُوََمْلمْيهخ: مَا بَقَو عِبّادی؟؛ ل: 'َتَولُونَ: بستخونَكَ 
َنكبثٴونكَ وَبْحَمِّدُونكَ وَبْمَجَدُونَكَ؛ء َال : ١فَیْٹول:‏ ھَل رأَوْنيی؟) قال: 
اَیقَولُونَ: لا وَالر مَا رَأَوْكَہء فَالَ فََتُول: کیْف لو رآونی؟ قَال: ٢‏ فََتولُونَ: 
لو رَأَوْكَ کانوا أَشدٌ لكَ عبَادٗ سس سس ناد مت 
لوليه إلی آخر وقت الموت؛ وتخصیصہ برضوانه وکرامتەء وتحبیب الموت والوصول 
بجنابہ إليەء وإطلاق التردد علی اللہ سبحانہ غیر جائزء والمراد بے التأخر والتوقف؛ 
وعبر بە عما صنع بعبدہ مما یھن عليه الموت بحب إليەء أو یصیرہ مشتاقاً إلی الآخرۃ 
بإنزال البلایا والأمراض الموصلة لە إلی النعیم الباقی ودار البقاء والکرامة والرضوان . 

۷۔ [۷] (عنه) قولە : (ھلموا إلی حاجتکم) وارد علی استعمال بني تمیم 
فی الجمع والتثنیةء وأھل الحجاز یوحدونه في کل حالء وقد سبق تحقیقه فی بعض 
المواضع من الکتاب . 

وَوولغ (فیسألھم ربھم) فائدة السؤال: إظھار شرف بني آدم وصلاحھم وتسبیحھم 
وتقدیسھمء والتعریض للملائکة فی قولھم : (َتَعَل فا مَن يِقْية فیا وَمَيْك اَليْمَاة 
وَكنْتيخُ جحملك وَنقَیْس لک 148البئرة: .٠۴۰‏ 

وقوله: (ویمجدونك) قریب من معنی التکبیر وفي بعض الشروح: أي یذکرونك 


(۹) کتاب الدعوات 
ہا“ 1م 2 کے ۰ ٤‏ 
٤ھ"‏ تس و قا: خر : فمَا يَُالون؟ 


نَّ: لا 
- ی٥ ٠ 77 0 ٠‏ ۳ جَ پر اےڑكےے 
ا رقاہ: قَال: درڑ ہآ اتہک ون ""“"' راوھا 


۶ “>4 7 ےک 


اتولونَ: 972 ص00 ال: 1ف و 


٢ہ‏ ۔ مو گہ ,0 کے وڈ وہ ظ2 سر وم ہے 0ھ 
يِنھم إِنمَا جاء لِحَاجةٍ ن: مُۂ الْجْنَعَاُ ٦بی‏ جَلْهُ . رواہ 
البْحَارِیٔ. خ: .]٦٦٦۸‏ 


6 
۳1 2 


وَفي رِوَايَة مُسْل قال : كِإِن لِله مَلاَیِكَة سَيا َيَارة فضلا 5ڑ وت َال 
الڈکرء ا وَجَدڈوا تَجلیسا یھ کر فَکدڈوا متهُم: 0 
بالعظمة. وفي (مجمع البحار)': المجد لغةً: الشرف الواسعء ورجل ماجد: مفضال 
شریف؛ وقیل: المجید: الکریم الفعالء وفي (القاموس): مَجَّدَهُ: عَظمَهء واثنّی 
عليهء والعطاءَ: کَتْرَہٌ وسیأتی شرحہ في (باب الأسماء الحسنی). 

وقول: (وھل رأوھا؟) أي : الجنةء المراد أن إیمانھم بالغیب مع ذلك علی 
یقین وثباتء بخلاف إیمان الملائکة فإنه عیاني . 

وقولە: (فضلاً) بضم الفاء وسکون الضاد وضمھا: جمع فاضل کبزل وبازل 


.)۵٥٦۸ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ (١) 
(القاموس المحیط) (ص: ہسہڈ‎ (٢( 


رتکتا )١(‏ باب ذکر الله 6 والتقرب الیه 


وحَفَ بَعضیُم بَنْضا يأَجْنحَيھم حَتی یملؤوا َا َِهُموََيْنَ المَمَاء الذیاء 
دا تفَوَقوا بس وَصَعِدُوا إِلَی السَمَاءِ قَال: الم اللہ و وَمُوَأَعل: 
ِنْ أَيْنَ جِنْتُم؟ َيقولُونَ : فا من ند عِبَاد ِي الأَرضی بُمموَكَ 
نک زونک ھا ونک وََخم د0ك نال 0 00 563ا الو ی٤‏ 
قالوا: بَسْأَلونكَ ھ0 وَعَل رؤا جي؟ قالوا: لی رَب؛ قَال: 


٭ 


۰-۰ 


َكیْفَ لو روا جَيي؟ قالوا: وَیسْتَجِيرُونكَ قَالَ : وم يستَچیروني؟ َالُوا: 
مِنْ رك ا ادا لا . قال: فَکَیْفَ لو رَأوْا ناری؟ 
رت َالَ: 'هََتَول : قَذ مقرزت لهُمفَأَعْطنّهُمْ ما لوا 

اََرٰتّهُمْ گا اسَْجا رُوا) قَالَ : لیَقَولونَ : رب فيھم فَلانَ عَبْدٌ حَطَاءَ وَإَِمَا 


ونزل ونازلء وفي بعض النسخ: (فضلاء) بالمد کفصحاء وعلماءء وقد جاء: (فضل) 
بضمتین مرفوعاً خبر مبتدأ محذوفء وفي (المشارق)'": روایتنا فیه عن أکثرھم بسکون 
الضاد وھو الصواب٠‏ وقد روا بعضھم بضم الضاد وکان هذا الحرف في کتاب ابن 
عیسی: (فضلاء) بضم الفاء وفتح الضاد وو وھم ھناء وإن کانت صفتھم . 

وقوله : (ویستجیرونك) أي : یستعیذون ویستأمنون بك . 

وقولە: (إنما مر فجلس) أي: إنما صدر منە المرور ثم الجلوس لا تسبیح 
ولا تکبیر ولا تحمید. 


)١(‏ فی نسخة: (أعلم بھم)ء وفي نسخة: (أعلم بحالھم). 
(٢‏ فی نسخة: (ویمجدونلك٤۔‏ 


.)۲٦۹ /۲( مشارق الأنوار)‎ ١ )۳( 


َال : هفَیقُول: وَلَه عَفَرْثُء هُمْالْقَوْم لا تشقی یھم جَلِیسُهُم. مُتَقَ عَلیْو. 
[م: .]۲٦۸۹‏ 

۸-([۸] وَعَنْ حَنظَلة ب بن یٹم الأَدِيْ َال : َِيِي َو بَکر 
فان : کٍِف اََۓَ ہا حَْظلةً؟ قُلْے: نَفَزَ حَظلكَ 6ل : سُْکانَ الفرا کا تَتُول؟ 


2 و ھ ٥‏ ر ق ےھ ۳۲ ۱ک س‫ 
قلت : نکون عِندِ رَسّولِ اللہ ا يُذکرُنا , بر وَالْجَنَةِ انا رَأي عَيْنْء فِإِذا 


خَرَجْنَا مِنْ عِند رَسُولِ اللہ قله عَافَسْنا الأزْوَاج وَالأوْلاَهَ وَالضَیْمَاتِ نی 
کِْراء قَال ابو بر : فَوَاللإِنَا لتلقی مِثْل مَذاء فَانطَلقَتُ آتا وَبُو بَكَر حَنّی 
وع عَلَی رَسُولِ اشر کا نقَلتُ: : نأَقَقَ حَنظَلَةٌ با رَسُول اللرا قَالَ رسُول اللہ کلا: 
دَمَا ٥َكَ؟؛‏ قُلْتُ : یا رَسُول اللو نود عِنْدَك تَذَکَرتا باللًار وَالْجَنَةِ کَأا رَأَيٌَ 
عَیْن اذا خَرجنا مِنْ عنيك عَافَسْنا الأَزْوَاج وَالأَْلآدَ وَالضَیْعَاتِ 7+ 

وقوله: (وله غفرت) أي : ولە أأیضاً غفرت . 

۸- [۸] (حنظلة بن الربیع) قولہ: (وعن حنظلة بن الربیع) بضم الراء وفتح 
الموحدة وکسر التحتانیة المشددة وھو الصحیحء وقد جعل في بعض النسخ علی وزن 
الربیع ضد الخریف: (الأسیدي) بذ بضم الھمزۃ وفتح السین وتشدید التحتانیة المکسورۃ . 

وقوله: (کان رأيَ عین) بالنصب مفعول مطلق؛ أي : کأنا راؤون الجنة والنار 
بالعینء ویجوز أن یکون حالاً بمعنی اسم الفاعل وجعل في بعض النسخ: (رأئ عین) 
بالرفع وصفا بالمصدر. 

وقول: (عافسنا الأزواج والأولاد) أي : خالطناھم؛ والمعافسة: المعالجةء وفي 
(مجمع البحار)”: أي : لامسنا ولاعبناء (والضیعات) جمع ضیعةء ویقال : ضیعة 


.)٦٢٦۹ /۳( (مجمع البہحار)‎ (١) 


)١(‏ باب ذکر الله 6ن والتقرب إلیه 


ینا کییراء فَشَالَ رَسُول اشرقلاہ: ٥وَالَّدِي‏ ت٘ي پتدہ لَ تَدُوتود عَلَی 

ہےر ہے مً 0 111+116 1 +4 
ما تکونون عِندِي وَّفي الکر لصَافحَنْكم المَلایِکة علی فَرّشْکمْ وَفي 
طَرْقَكُمْء وَلَكِنْ بَا حَنظَلَةُ سَاعَة وَسَاصَة) ثلاث مَات . رَوَاهُ مُسْلِمٌ. (م: 
۰٥ٌء‏ 
الرجل لما یکون معاشه به کالزراعة والتجارةۃء وفي (القاموس!!': الضیعة: العقار 
والأرض المُغلة . 

وقوله: (وفي الذکر) عطف علی (عندي). 

وقولە: (علی فرشکم وفي طرقکم) أي : دائماً في جمیع الأحوال المتضادة 
والأوقات المتباینة . 

وقوله: (ساعة وساعة) لفظ (المصابیح): (ساعة فساعة) بالفاءء قال التورِشتِي : 
أي: ساعة في الحضور تؤدون حقوق ربکم؛ وساعة في الغیبة فتقضون حقوق أنفسکمء 
فادخل فاء التعقیب في الثانیة تنبیھاً علی أن إحدی الساعتین مُعقَبةٌ بالأخریء وأن الإنسان 
لا یصبر علی الحق الصرف والجد المحض . 

وقولە : (ثلاث مرات) الظاھر أنە لتکریر هہذہ العبارۃ وھو قوله: (ولکن یا حنظلة 
ساعة وساعة). 

أو قول: (ساعة وساعة)ء ویحتمل أن یکون المراد تثلیث لفظ ساعةء أي : 
ساعة في الحضور في الذکر وساعة في آداء حق النفس خاصةء وساعة في العافیةء 


واللہ اأعلم' ۱ 


.)٦۸٦ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۱٥٥١ /٤( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات 


٭ الََصْلٌ الثاني : 
۲۲۱۹ ۔[۹] عَنْ اي اذہ فَالَ: َال رَسُول اللہ گؤ: ٦×‏ کم 


بِخَبْر رٍ أَعمَِكُمْ وَأَرِكَامَا عِنْدَ َليكکُم؟ وَأَرفيهَا فِي دَرَجَاىِکم؟ وَخَْر لْكُم مِنْ 
ک م .0 


20ھ069 72 س0 
جو و چس ) فتضربوا اعنا 
ضْرِبُوا أَعْتَاقَکُم؟) قَالُوا: بَلی؛ قَال: ٥ر‏ اللوا. رَوَاه مَيِكَ وَاَحَمَدُ 


3933 


200 مَاجَة إلاآ أَنْ مَالکاً وَقََهُ عَلی أَہي الدراء. [ط: ٦۷۱ء‏ حم: 


٦ء‏ ثٹت: ۳۳۷۷ جہ: ۲۳۷۹۸۰. 

۰۔- ]٣١[‏ وَعَن عَبْلاللر بن بُسْر قَال: جَاءَ اي إِلی الَْييْ کا 
فقَال: أَيٌ الّاس خَیْ؟ فقال: دطُوتی لِمنْ طَالَ مدرم حن مل فا 
یا رسُول اللوا اَی الأَحْمَالِ أَنْضَلْ؟ تل : ٥ا‏ تماق اذا وَلِسَائّكَ رَطْبٌ مِنْ 


ذکر الا . رواہ 


کی 


+آَحَمّد وَالترْمِدِیٌ. . [حم: ۱۸۸/٤‏ ت: ۲۳۳۷۶۰]. 
الفصل الثاني 

۹۔-۹[1] (أبو الدرداء) قولے : (والورق) في (القاموس)!'' : الوَرق مل 
وککیف وجِبل : الذَرامِمُ المَضروبَةء وفي (مجمع البحار": الورق بکسر راء وتسکین؛ 
وبکسر واو مع سکونء والرقة بکسر راء وخفة قاف: الدراھم المضروبةء وفي الحدیث 
دلیل علی أُن ذکر الله تعالی خیر من التصدق٠؛‏ فلعل ما یقال : إن العبادة المتعدیة أفضل 
من اللازمة مخصوص بغیر الذکر . 

]٣١[ - ۰‏ (عبداللہ بن بسر) قولە : (ولسانك رطب) عبارة عن سھولة جریانہ 


.)۸۵٥٥ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٦۹ /٥( (مجمع البحار)‎ (۲) 


)١(‏ باب ذکر الله 36 والتقرب اليه 


۱۔-۔[١١‏ وَعَن انس قال: قَال رَسُول اللہ ول : إ٥‏ مَرَرْتمْ اض 
الْجَنَّ فَارتمُوا؛ قَالُوا: وَما رَِاضُ الْجَلّ؟ قَالَ: ‏ لق الّكَر. رَوَاه القَِْذِيٌ. 
[ت: ۳۸۱۰]. 

۲۔- ۱٤[‏ وَعَنْ اي هُرَيبْرَة قَالَ : َال رَسُول اللہ قلل: همَنْ قَعَد 
َال َذکر اشن کاٹ عَلَْم , مِنَ الله يِرةّ وَمَن وو 
يك الله فیهِ کاٹ عَلِيْ مِنَ اللہ تَرَکّا رواه ڈاوڈ داوك. [د: .]٥۸٤‏ 
من الموت وھو کنایة عن مداومة الذکرء وقیل : أي: متحركء وقیل: أي : قریب 
العھد من الموت . 

١۱(۔- ])۱١[‏ (أنس) قوله : (حلق الذکر) في (المشارق)!'': الحلقة بفتح الحاء 
وسکون اللامء وقیل : بفتحھاء والآول أشھرء وهي حلقة القوم یتحلقون فیھاء والجمع 
لق بکسر الحاءء مثل: بَذرة وبِدّرہ قاله الخطابي؛ وذکرھا غیر واحد بالفتحء ومنہ 
قوله فی الصحیح: الحلق في المسجد: وس اعاومسُت وقال الحربي : فیە: 
الحَلّق والحَلقة بالسکون مثل : ثمرۃ وثمرء قال: ولا أعرف حَلقة بالفتح إلا جمع 
لق 

وفي الحدیث دلیل علی أُن التحلیق للذکر مشروع . 

]٣۲[ - ۲‏ (أبو ھریرة) قوله : (کانت عليه من اللہ ترة) أي : حسرة ونقصان: 
وروي بالرفع والنصب؛ فبالرفع یکون اسم کانء وبالنصب خبرہ؛ و(کانت) إن روي 
بالتأنیث فعلی تقدیر النصب یجعل ضمیرہ (للقعدة) و(الاضطجاعة)ء وإن روي بالتذکیر 
فلا حاجة إلی ذلك . 


)١(‏ (مشارق الأنوار؛ (۱/ ۳۰۹)۔ 


(۹) کتاب الدعوات 


کو کم ا و ۳۲ و۶ َ‫ 
]٣۳[ -٣۳‏ وَعَنْهُ فَال: قَالَ رَسُولَ اللہ للا : ہمَا مِنْ قوْم یَقومُون 

ہعے٥‏ 2-4 9 اھ کک ات : بی ٌ یت تر 

مِنْ مَحْلِس لا يَذْکرُون اللہ فیء إلا قامُوا عِنْ مثٹل جیفة حمّار وکان علیْھم 

ہے درو 6 2 ۔ یو و وہ 

حِسرَة). روَا أحمد وَابُو داود. [حم: ۶۲ ء د: .]٢۸۸‏ 

٤۔ ]٤١[‏ وَعَنْهُ قَال: قَالَ رَسُولَ اللہ قلی: ما جَلسَ قَوْمُ مَجْلِساً 
پک 7ی ا۔7ھ رر ٴٌُ ۸-۳ ٦‏ سے ےس یا ٠‏ اک تی 
لم يَذک روا الله فیهِء وَلمْ يُصلوا علی نبیئٌھم الا کان عليْهمْ يِرةء فان شاء 
عَدْيَھُمْ وَإِن شاء غفرَلهُم). رَوَاه التَْرْمذِیٌٔ. [ت: ۳۳۸۰]. 


پ3۹ 


۱ 


اط 


و ا ہم یا ور 0 لپ سا و یم 
٥-۔ ]۱١[‏ وَعَنْ أَمٌ حَبِبَة قَالَّتْ : قَال رَسُول الل گل : ۷کلٌ کلام 


این آَدَمٌ عَليْهِ لا َء إِلا أَمْرّيِمَمرُوفبء أو نهيٗ عَنْ مُکر؛ آو ذِکر الوا. 


.۱۳۹۷۰٣ جەہ:‎ 

-٣۳‏ [۱۳] (عده) قول : (وکان علیھهم حسرة) (کان) في مذا الحدیث 
والحدیث الاتي مروي بالتذکیر . 

٤۔-١٤١٣]‏ (عنه) قوله : (لم یذکروا) وجاء في الحدیث الآخر تقیید الذکر 
بقوله: (قبل أن یقوم)ء وتخصیصۂہ بقوله: (سبحانك اللھم وبحمدكء أشھد أن لا إله 
إلا أنت اأُستغفرك وأتوب إليك). 

وقوله: (فإن شاء عذبھم) أي : علی ترك الذکر والصلاةۃء أو علی ما جری في 
المجلس مما یوجب الاإئم؛ وإذا ذکر وصلی غفر لە؛ فکانت کفارة لە. 

٥‏ ۔-[٥٣]‏ (أم حبیبة) قولە: (کل کلام ابن آدم عليه) أي : ضرر عليه (لا له) 
أي: لا نفع لە وظاھر الحدیث یدل علی أن المباح أیضاً ضرر عليهء ففیه تشدید ومبالغة 
وضرر المباح أنە یحاسّب عليه ویورث قساوۃ القلب؛ وقال بعض الفقھاء في باب 


)١(‏ باب ذکر الله 6ى والتقرب الیه 


]٦٦[ -۱٦‏ وَعَن ان عُمَرَ َال : قَالَ رَسُول اللر قل: ٥لا‏ نَکَیْرُوا 
لكَامبَيٍْ کر اللہ ِنَ کثرة ة کلام بغیْرٍِ ذِکر اللہ قَسُوة لِلقَلبٍء رن أَبْمَدَ 
النّاس مِنّ الل الْقلْببْ القاسي٤.‏ رَوَاهُ التَّْمِذِیٌ . [ت: .]۲٢٢٢‏ 

۷۔-۔ [۱۷] وَعَنْ ُوْبَانَ قَال: لَمَا نَزْلتْ بے یکڑوے 
هب وَاَلَْصَّة 1"8التوبة: : ۴٤‏ کنا مم اي ا في بعْض أَسْفَاره قَال 
َتْضُ أَصْحابے: تَزَّلَتْ فی الأَّبِ وَالْيْضّةء لو عَلِسنَا اَيْ الْمَالِ عَبْ 
فتتَخْذۂ؟ فَقال: ٦‏ اَفصَلَۃ آھات دت نل فافاار را وو ستۂ 


عَلی إِبمَایہ“. رَوَاهُأَحْمَدُ وَالتْْمِذِیُ وَابْنُْ مَاحة. . [حم: /٥‏ ۲۱۷۸ء ت: ۳۰۹٣‏ 


جہ: .]۱۸٥۵٢‏ 
الاعتکاف حیث قالوا: ولا یتکلم إلا بخیرء والمراد ہالخیر ما فیه ثواب أو ما لیس عليه 
عقاب ؛ فتدبر ۔ 


]١٦[- ۲۹٣۵‏ (ابن عمر) قولە: (قسوۃ للقلب) في (القاموس)": قَسَا قََبّه 
قَسُواوقسوۃ وقساوۃ بات 7 

وقولە: (إن بعد الناس) أي : أبعد قلوب الناس أو التقدیر: ذو القلب القاسي. 

۷۔ [۱۷)] (ثوبان) قولے : (لو علمنا أئٌٍ المال خیرٌ) أي : من غیر الذھب 
والفغضة . 

وقولە : (فنتخذہ) بالنصب جواباً للتمني . 

وقولە : (أفضله) أي : أفضل المال؛ ففیه المشاکلة؛ أو أفضل ما ینفعء ففرے 


.)۱۲١١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


٭ الَفصْل العَالِك : 

۵۸- [۱۸] عَنْ ایی سَمِیدِ فَال: حرج مُعَاوِبَُ عَلی حَلقَة 
الْمَسجدِ فَقَالَ: مَا تا أَجْلسَُم؟ قَالوا: : جَلسْتا نڈکڑ الله قَال اَم 
وك َالُوا: اللَمَا أَجْلسنَا عَيرلهُ َال : آما إِئي لم اَسَْخِْفکَم تَهھَمَة 


لكُمٰ؛ وَمَا کَانَ أَحَدٌ يِمَنْزِلِي مِنْ رَسُولِ اش قله أَكَلٌ عَنْهُ حَدِیثٹا ِني؛ وَإَِ 
ول افرول حَرَج عَلی حَلقة مِنْ آصْحابه فقال: ٠‏ دا أَجْلَكُمْ مَامُتَ؟ 
قالوا: جَلسُنا نذکر ال و وَحْمَنَهُعَلَى ما عَدَان ِااِسُلام وَمٌَ به عَلْتا . قال: 
الما ا سکم إ لا ذَليك؟؛ قَالُوا: : الا لَجْلَمَ الا ذَكَ 5ل: ٥أ‏ تی لہ 
أَستَخلِفْکُم تهَمَة لَكُم؛ وَلَكِت اتاني جِبْرِبلُ فَأَخْبِرِي أَن اللہ 5 بَامِي بِكَمُ 


المَلائِكة) . رَوَاهُ مُسَلِم. 1م: ۲۷۸۰۱]. 
۹- [۱۹] وَعَن عَبواللہ بن بُسر : أَنّ رَجُلاً قَال : یَا رَسُولَ ارا إِنّ 


72 لی : ۰م[ 2 7 سس مت : کر کرت 

۹× 1 0 ۰ 7 
شرائع السّلام قد کثرت عليٌٗ فاخبيرّنی يشيْو آتشبٹ پە ویو یم مه 
نے ےت شس 2ے جحے ےم يّےے سے ےیک سے سیگ سے ٹا شس بے سے کے سش٤‏ سڈ يےلے ے تس تسچ 


الفصل الثالٹ 

۸-۔- [۱۸] (أبو سعید) قولە: (آللہ) قد یحذف حرف القسم فینصب بالإیصال؛ 
وقد یجر نحو: الله لأفعلن کذاء ثم اُدخل حرف الاستفھام فسد؛ وقیل: حرف 
الاستفھام صار بدلاً من حرف القسم فجر بەء ویردہ جواز النصب بل هو الغالب ء 
والجر شاذء وإدخال حرف الاستفھام في الجواب بطریق المشاکلة . 

وقولە: (أقل عنه حدیثاً مني) إیذان بعدم النسیان . 

۹9۹-[۱۹)] (عبداللہ بن بسر) قوله: (فأخبرني بشيء أنشبث بە) أراد أن یعلمه 


شیئاأً من نوافل الخیرات بعد أداء ما افترض علیه یکون أفضل ما یتمسك بە ویستغتی 


)١(‏ باب ذکر الله ج6 والتقرب الیه 


27 


تھا سن ری و کے وی 1 سر ت-[-.۔ مان ظط ے)۔ ه :7 
قال: ٦لا‏ يَرال لِسَانك رَطباً بذکر الہ . رَوَاهً الثْْمِذِيٌ وَابْنْ مَاجَهء وَقال 


شا و و سر و ھت خر عو کا و و 
التَرْمِدِيٌ : ھذا حَدِیٔثٹ حسن غریٔبٌ. [ت: ۳۳۷۲ء جہ: ۳۷۸۳]. 
۰۔ [۲۰] وَعَنْ أبی سَعید: أنْ رَسُول اللہ للا سُیْل : أيٌ العبّاد 


- 
َ۱ 72 ا 


أَفضلٌ وََرفَمٌ درَجَةَ عِنْد اللريَومَ الْقَيامة؟ فَالَ: هالذَاِرُونَ اللہ کیا وَالذَاكِرَاتُ؛ 


قیل : یا رَسُولَ الرا وَمِنَ الٰغازي فی سّبیل اللو؟ قَال : دلو ضَربَ بسَيْفِه فی 


کی مہف“ سے کے ہے ۔ ہے ے ےک کر کے رک 6ے ک2 
الکفار والمُشرکین حتی یُنکسر وَبَختضِبَ دما٘ فان الداكِر لِلهِ أفضل مِنه 
ن 


دَرَجَة. رَوَاه أَحمَد وَالتَرْمِذِیٌ وَفَالَ: مذا حَدِیثٌ غَرِیبٌ'. (حم: ۳/ ۷۰ء 
ت: ۱۳۳۷۰۳. 

۸۱۔ ]۲١[‏ وَعَن ابْن عَبّاس قفَال : فَالَ رَسُولُ ال ا : د”الشَيْطانَ 
جَائِمٌ عَلی قَلبٍ ابْن آَمَمٌ؛ فَإذَا در ال خَتَسَء وَإذا غقَل وَسٰوس). رَوَاهُ 
البْخَارِيٌ تعْلِیقاً. (خت: ۵: ٦٦ء‏ ب: .٦١٤٢‏ 
بە عما سواہ. 

]٣٢[ -۰‏ (اہو سعید) قولە : (ویختضب دما) الظاھر أن الضمیر للسیف؛ 
ویجوز أن یکون للغازي . 

وقولە : (فإن الذاکر للہ أفضل منه) فکیف بغیرہ. 

۸۱۔ ]۲١[‏ (ابن عباس) قولے : (جائم) في (القاموس)”': جشم الاإنسان 
والطائر والنعام والخشف والیرہوعٌ جم وَجْتُم جنْما وجُشوماء فھو جائمٌ وجَثومٌ: 
لَرمَ مکانڈ أو وقع علی صّذرہء أو تَلََدَ بالأرضء و(خنس) بمعنی تآخر . 


)١(‏ زاد فی نسخة: (حسن)۔. 
)۲( (القاموس المحیط) (ص : ۲ء 


(۹) کتاب الدعوات 


ح۲ 


]۲٤[ -٣۲‏ وَعَنْ مَالِكٍ قَال: بَلعَنٍي أَنّ رَ سُولَ اللِقل كَانَ بَتُولُ 
۷ار اللہ في الْعَافلِينَ کَالْمُقَايِلِ خَلَفَالَْارینَء وَذَكِر ار في الْعَافلينَ 
فصن أَحضّرَفِي شُجَرِبَابیسي؛. 

۰7۳- [۲۳] وَفي روَائة : (مَثْلٌ الشَْجِرۃ الحضراء في وَسَّط الشّْجَر 
وَكَاْر اش فی الْعَافينَ مل مِصُباح فی بت مم لہ شس 
یه الٴمَقَعَده مِنَ الْجَنَ وَهُوَ حَيٍ وَذاكِر اللر فِي الْعَافلِينَ بُغفَرُ لهُبعَددِ کل 


3 
٠ 


فَصٍیح وَأَعْجَمْ عجم . وَالفصیخ : بتو دم وَالأْجَمُ: البْهَائِم. رَوَاهُ رَزیْنُ 

۲۲۸ ۔[٢٢]‏ وَعَنْ مُعَاذِ بن جَبَلٍ قَالَ: مَا عَمل الْعبْدُ عَمَاَ اَْجی 
مِنْ عذاب الل مِنْ ذکر اللہ . رَوَاهُ مَالِكُ وَالتْْمِذِی وَابْنُ نٌ مَاجَه. [ط: ۷۱۷ 
ت: ۳۳۷٣‏ جہ: ۱۳۴۷۹۰۱. 

أ۰۸۱ء۲۲۰ ]٥٥٢[-‏ وَعَنْ اي مُرَيْرَةَ قَال: قَال سو لہ گلا : دن الله 
ہے ےت وس 

٢۲‏ -۔ ]٢٢[‏ (مالك) قوله : (کالمقاتل خلف الفارّین) أي : بعد ما فرٌ أصحابهہ 
وانھزموا فھو قاھر لجند الشیطان وھم مقھورون. 

وقوله: (في شجر یابس) منتھی للاحتراق . 

۳۔-۔ [۲۳] قولە : (وفي روایة: مثل) صحح بکسر المیم وفتحھاء والأول 
آظھر وأوفق؛ وکذا قوله: (مٹل مصباح). 

٤۔ ]٢٢[‏ (معاذ بن جبل) قوله : (من عذاب اللہ من ذکر اللہ) (من) الأولٰی 
[متعلقة] بمعنی النجاۃ في (أنجی)ء والثانیة بمعنی التفضیل فيه . 


٥۔ ]٢٥[‏ (أبو ھریرۃ) قولے : (تحرکت ہی) أي : بذکري؛ یرید اجتماع 


)٢(‏ کتاب آأسماء الله تعالی 


رَوَاه البْحَارِیٔ. [خت: 4: ۹۷ء ب: .]٤٤‏ 

]٢٦[ -٦‏ وَعَنْ عَبيِالر بن عُمَرَ عَنِ النِيٌ قل اَنَهُ کَانَ بَتُول: 
کل شَيْء صَقَالٌَ وَصَفَالَة الْقْلُوب کُر اش وَمَا مِنْ شَیْو أَنَکی مِنْ 
عَذاب ال مِنْ ذِکَرِ الا قَالُوا : ولا الْجھَادُ فِي سَبیلِ اشر؟ فَالَ: 'وَلا اَنْ 
يَضرِبَ پسَيه حَتّی بَنقطم) رَوَاه البيهَقِی ذ في (الٰدَعَوَاتِ الکبیر) ٠‏ [دالدعوات 


تاب اس استعا یی 


ذکر القلب واللسان فھو أفضل کما قالوا. 

٦-۔ ]٢٦[‏ (عبداللہ بن عمر) قوله: (لکل شيء) أي : مما یصدر (صقالة) 
صقله: جلاہء فھو مصقول وصقیل . 

وقوله: (ولا أن یضرب بسیفه) وفي روایة: (إلا أن یضرب بسیفه حتی ینقطع) 
کما روي في (الحصن الحصین)(. 

۲٢‏ کتاب أسماء اللہ تعالی 

اعلم أُن آسماء الله تعالی توقیفیةء بمعنی أنە لا یجوز أن یطلق عليه اسم ما لم 
پجے رے س ‏ وسہ وت 
المعتزلة والقاضي أبو بکر الباقلاني منا: إن ذلك جائز بطریق العقل فیما یجڑّز العقل 
اتصافه سبحانه بە جاز التسمیة بە إلا ما منع الشرع من ذلك أو أُشعر بنقص : وقال 


.)٦١ ص:‎ ٦ (الحصن الحصین) (رقم:‎ (١) 


(۹) کتاب الدعوات 


الإمام الغزالي في (المقصد الأسنی في شرح الأسماء الحسنی): المختار عندنا ان 
نفصّل ونقول: کل ما یرجع إلی الاسم فذاك موقوف علی الإذنء وما یرجع إلی الوصف 
فلا یقف علی الإذنء بل الصادق منە مباح دون الکاذب . 

وحاصله الفرق بین التسمیة والتوصیف؛ فالتسمیة ہما سمی بە الشخص نفسه 
أو سمی بە وليە من والديه أو سیدہء فاللفظ هو الاسم الموضوع للذاتء وذلك ۔ أعني 
وضع الاسم تصرف في المسمی ویستدعي ذلك ولایةء ولذلك لو وضع غیر ھؤلاء 
اسماً أنکرہ المسمی وغضب عليه فإذا لم یکن لنا أن نسمي إنساناً- أي : نضع لە 
اسماً- فکیف نضع للہ اسما کُ؟ وکذلك فی حق الرسول قلُ فزیدً مثلاً اسم زید 
وھو في نفسه أبیض وطویلء فلو سماہ أحد ودعاہ بالأبیض أو الطویل غضب وکرہ؛ 
بخلاف ما لو قال: زید الأبیضء أو: هو أبیضء ھذا خلاصة کلامە؛ وقد فصّله 
تفصیلاً کما هو دأبه في توضیح المقاصد وتحریرھا . 

ثم قد اشتھر بین القوم أن العبد قد یتصف بصفات ال ویتخلق بأخلاقء ویروی 
أن رسول الل قيُ قال : (تخلقوا بأخلاق الل). 

وقوله : (إن لل أُخلاقاً من تخلق بواحد منھا دخل الجنة۴). 

فان قلت : ظاهر ھذا الکلام یشیر إلی إثبات مشابهة بین العبد وبین الله سبحانہ 
لأئە إذا تخلق بأخلاقه کان شبیھا لەء ومعلوم شرعاً وعقلكاً ان الله تعالی لیس کمثٹله 


شيءء وآنہ لا یشبہ شیئاً ولا یشبھه شيء. 


.)۲۷ ە(المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص:‎ )١( 
قیل : تخلقوا بأخلاق الله ء وعلق عليه‎ :)۳۰٣ /٤( لم أجدھما وقال الغزالی فی (الإحیاء)‎ )٢( 
أي: تخلقوا بھا في صفاته وأسمائە.‎ :)۳٥٣ /۱۲( ٤ءایحإلا الزبیدي في شرح‎ 


)٢(‏ کتاب آسماء الله تعالی 


قلنا: المراد بتخلق العبد بالأآخلاق الإلھیة : حصول شيء شبیه بھا بوجە من 
الوجوہ علی ما یناسب حال العبد ویٔتصور في حقه کما ستعرفه في أثناء شرح الأسماء 
ولا ینبغي أن یظن أن المشارکة فی کل وصف توجب المماثلة؛ فإن الضدین بینھما غایة 
البعد الذي لا یتصور أن یکون بعد فوقەء وھما یتشارکان في أوصاف کثیرة إذ السواد 
یشارك البیاض في کونە عرضا وفي کونە لوناأء وفي کونە مدرکاً بالبصرء کاو تا 
بل المماثلة عبارۃ عن المشاركکة في النوع والماھیةء والفرس یشابہ الإنسان في الکیاسة؛ 
ولا یکون مِثلاً للإنسان ‏ وإن کان بالغاً في الکیاسة ۔ لأنه مخالف لە بالنوعء فکون 
العبد وحیماً صبوراً شکوراً لا یوجب المماثلة ککونە سمیعاً وبصیراً وعالماً وحيّاء 
ولیست صفات العبد مماثلة لصفاته تعالیء بل مشابهھة لھا بوجه من الوجوہ حتی إن 
الاشتراك لیس إلا لفظیّا . 

قال الغزالي : وما تداولته ألسنة الصوفیة من کلمات تشیر إلی ما ذکرناہەء لکن 
علی وجه یوھم عند غیر المحصّل شیئاً من معنی الحلول والاتحادء وذلك غیر مظنون 
لعاقل فضلاً من الممیزین بخصائص المکاشفات؛ فإن معاني الأسماء هي صفات 
الله تعالیء وصفاته لا تصیر صفة لغیرہء ولکن معناہ أنه یحصل لە شيء یناسب تلك 
الأآوصاف:؛ کما یقال: فلان حصّل علم أستاذہء وعلمُ الأستاذ لا یحصل للتلمیذء بل 
یحصل لے مِثل علمه وشبھەء وإن ظن ظانٌ أن المراد بە لیس ما ذکرناہ فھو باطل 
وجملۂ الأمر أن قول القائل : إن صفات اللہ تعالی تصیر أوصافاً للعبد لا یخلو: إما 
ان یعنی بھا عین تلك الصفات أو مثلھاء وإن عني به مثلھا فلا یخلو : إما أن یعنی بە 
مٹلھا مطلقاً من کل وجەہ أو مثلھا من حیث الاسم أو من وجے المشارکة في عموم 
الصفات دون خواص المعانيء وإن عني بە عینھا فلا یخلو: إما أن یکون بطریق انتقال 


(۹) کتاب الدعوات 


الصفات من الرب إلی العبد أو لا بالانتقالء فإن لم یکن بالانتقال فلا یخلو: إما أن 
یکون باتحاد ذات العبد بذات الرب حتی یکون هو هو فیکون صفاتهء وإما أن یکون 
بطریق الحلول؛ والمجموع خمسة أقسامء والصحیح منھا قسم واحد وھو أن تثبت 
للعبد من ھذہ الصفات أمور تناسبھا علی الجملة وتشارکھا في الاسم ولکن لا تمائلھا 
مماثلة تامةء ھذا محصل کلام الغزالي؛ وقد أبطل الأقسام الأربعة الباقیة بما لا مزید 
عليه فانظر ثمة . 

قال الإمام أبو القاسم القشیري : ومما یجب أن یشتدٌ بە العنایة أُن یتحقق العبد 
أن المخلوق لا یجوز أن یکون متصفاً ہصفات ذات الحق تعالی؛ فلا یجوز أن یکون 
العبد عالماً بعلم الحق؛ ولا قادراًبقدرتہء ولا سمیعاً بسمعه ولا بصیرا ببصرہ؛ ولا باقیاً 
بہقائہه؛ لأن الصفة القدیمة لا یجوز قیامھا بالذات الحادثة کما لا یجوز قیام الصفة الحادثة 
بالذات القدیمةء وحفظ ھذا الباب أصل التوحیدہ وإن کثیرآممن لا تحصیل لە ولا تحقیق 
زعموا أن العبد یصیر باقیاً بہقاء الحقء سمیعاً بسمعہ؛ بصیراً ببصرہ؛ وھذا خروج 
عن الدین وانسلاخ عن الإسلام بالكلیيةء ورہما تعلقوا في نصرة ھذہ المقالة الشنیعة 
بما روي فی الخبر: (فإذا أحبیته کنت لە سمعاً وبصر١ء‏ فبي یسمع وبي یبصر)؛ 
ولا احتجاج لھم في ظاھرہ إذ لیس فیە أنه یسمع بسمعي ویبصر ببصري؛ ہل قال : 
(بي یسمع)ء قال النصر آبادي: اللہ تعالی باق ببقائەء والعبد باق بإبقائەء ولقد حقق 
رحمہ اللہ وحصّل؛ وأخذ عن نکتة الباب وفصّلء ھذہ عبارته نقلھا الطیبي'' في آخر 


الباب؛ فافھم . 


.)٥٥٦٦٤( أخرج نحوہ البخاري‎ )١( 
.)٦٤٦ /٥( ل(شرمح الطیبي)‎ )۲( 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 
سسسمسسسمسسسسسمسسسسسممسسصححمسسسسموعصحممسسسجمسججکعمسسسسعصجاجکملسسسوسسمسسسسجہأ‌ڈمکممسسسمووسسسسسسسسمسسسسصسس-تے-سچسسججسس.---سویص.٦-سح-س-سصص.<ٌطٰک-ت--‏ - ےو - 


٭ الہ لفصل الأوَل: 


۷۔-[٤]‏ عَنْ اي هُرَبْرَة قَال: قَال رَسُول اللہ قل: ٢إِنَ‏ لِله تعَالی 
ِسْعَةٌ وَتِسْعِینَ اسْماً ساوک سار اسرمہدمصہ فائمن میتی 


ثم إنھم قالوا: معاني سائر الأسماء اق بجر اساج ہی ویتصور أن 
یتصف العبد بشيء منھا حتی ینطلق علیه الاسم کالرحیم الحلیم والصبور والشکور 
مثلاًء وأما معنی اسم اللہ فخاص بہ تعالی لا یتصور فيه مشارکہ لا بالمجاز ولا بالحقیقة 
فھذا الاسم للتعلق دون التخلقء کذا قالواء ولا یخفی أن التعلق جاز في کل اسم بأن 
یعتقد معناہء ویتوجه إليه بصدق الھمة وشراشرہء ویستغرق فیه ویستفیض من أنوارہ 
وآثارہء ویژدي فیهە حق العبودیةء ومع ذلك یتحقق معناہ ویتخلق بە علی وجه عرفت: 
وأما اسم الله فلیس فیه إِلا التعلقء ولعصل ھذا مرادھم مما قالواء وفي کلامھم إشارۃ 
إلی ذلك ۔ 

الفصل الأول 

]١[ -۷‏ (أبو ھریرة) قوله: (إن للہ تعالی تسعة وتسعین اسماً) فإن قلت: قد 
ثبت من مذھب أُھل السنة والجماعة أن للہ تعالی سبع صفات؛ فکیف بھذہ الأسامي 
الکثیرةۃء وقد منصوا الترادف؛ فإن معنی المترادفین واحدء فلا وجە بعڈھما اثنین 
والمقصود هو المعنی؟ 

فالجواب : أن الصفات وإن کانت سبعة فالأفعال کثیرۃء وبھذا الاعتبار تکثر 
الأآوصاف والأآسماء فان قلت : فما وجہ حصر الأسماء في التسعة والتسعینء والأفعال 
والأوصاف والسلوب آکثر من ذلك؟ . 

قلنا: قد عرفت أن المذھب المختار أُن أسماء اللہ توقیفیةء ولعل التوقیف وارد 


بھذہ الأسامی وھذا الجواب غیر مرضی ؛ لآن التوقیف وارد بأسام سواھا؛ فإنه قد 


(۹) کتاب الدعوات 


ج0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا اک اک ا ا ا وا او ہی و یر ےو اد وہ و اد مو ا و و ہہ ہش می سی رو رر ری سہ ہیر ا 


وردت في السنة والکتاب أسام کثیرۃ مما یقرب منھا في المعنی ومما لا یقرب مفردات 
ومرکبات 0 ویفصل 
بینھمء فلو جوّز اشتقاق الأسماء لکثرت وقد روی ابن ماجه مثل ھذا الحدیث؛ وقد 
ذکر فیھا أسماء زائدۃ بالتبدیل والاختلاف کما أوردہ الطیبيی"٢.‏ 

وبالجملة الأشبه في کثرۃ أسماء الله تعالی غییر منحصرۃ في هذا العددء فقیل : 
التخصیص بذکر ھذا العدد لا ینافي الزیادةء فمن ملك ألف درھم جاز ان یقول : لي 
تسعة وتسعون درھما وھذا الجواب أیضاً غیر مرضي؛ لان تخصیص العدد بالذکر 
أفھم نفي وراء العدد في المخاطبات ظاھراً. 

فالجواب الصحیح : ان الحدیث الوارد في الحصر یشتمل علی قضیة واحدة 
لا علی قضیتینء فتنحصر آسماء اللہ في ھذا العدد باعتبار هذہ الخاصیة المذکورۃ؛ 
وهي أن من أحصاھا دخل الجنةء کالملك الذي لە الف عبد مثلاًء فیقول القائل : ان 
للملك تسعاً وتسعین عبداء من استظھرہم لم یقاومہ الأعداءء فیکون التخصیص لاأجل 
حصول الاستظھار بھم إما لمزید قوتھےم وإما لکفایة ذلك العدد في دفع الأعداء من 
غیر حاجة إلی زیادةء لا لاختصاص الوجود بھم . ویجوز أن تتفاوت فضیلة أسماء 
الله تعالی لتفاوت معانیھا في الجلالة والشرف وغیر ذلك مما یعلمه الله ورسولە؛ وأما 
الاسم الأعظم فیجوز أن یکون خارجاً عنھاء ویکون المقصود ترغیب الجماھیر باحصاء 
أسماء یعرفونھاء والاسم الأعظم لا یعرفہ إلا الأنبیاء والأولیاءء ویحتمل أُن یقال : 
یعلم اسم الله الأأعظم لکنە مبھم لا یعرفہ بعینه إلا من شاء اللہ والل أعلم . 


.)٦٦/٥( ل(شرم الطیبي)‎ )١( 


)٥(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


اس 
رہ ےہ:ہ۔ 


مت إِلاً وَاجِدَة مَنْ اخصاما دَخَل الْجَة . وَفِي رِوَايَة : (و وتَر يُحبٌ 
لور . مُتَفْقٌ عليْه. ٌخ: ۷۳۹۲ء م: .]۲٦۷۷‏ 

وقوله: (مشة إلا واحدا وفي روایة : (واحدة)ء بتأویل الکلمة أو الصفة وھو 
بدل الکل من قوله: (تسعة وتسعین)؛ وفائدته التأکید والمبالغة في المنع عن الزیادة 
والنقصان لرعایة التوقیف والاحتیاط . 

وقول: (من أحصاھا) أي : حفظھا من قلبه کما جاء في روایة أآخری رواھا 
البخاري”' في آخر (کتاب الدعوات)ء ومنہ قولھم : أَلّ القرآنِ أحصیت؟ أي : حفظت؛ 
وبھذا فسرہ الآأکٹرون . 

وقیل : من علمھا وأحاط علماً بھا وآمن بھاء وقیل : استخرجھا من الکتاب 
والسنةء وقیل: من أطاق العمل والطاعة بمقتضی کل اسم منھاء وھو قریب من معنی 
التعلق والتخلقء وقیل في قوله تعالی : رآ لََ سو 14المزمل: :]۲٢‏ أيی: تطیقوہ. 
وقیل : معناہ: من حفظ القرآن فأحصاما بحفظه للقرآن: وقیل : (أحصاھا): وجدھا 
ودعا إلیھاء وقیل: من أحاط بمعانیھا في مدلولاتھا معظّماً لمسماھا ومقڈساً لذائہ 
معتبراً بمعانیھا ومتدہراً راغباً فیھا وراهبًء أقوال. 

وقوله: (دخل الجنة) أي : دخولاً أَولیّا مع المقربین السابقین و(الوتر) بکسر 
الواو وفتحھا: الفردہ واللہ تعالی واحد في ذاتە لا یقبل التجزي والانقسامء واحد في 
صفاتہ لا شبہ لە ولا مثلء واحد في أفعاله فلا معین لەء والعدد الفرد یشابھہ فی بعض 
المعاني من وجه . 


وقوله: (یحب الوتر) أي : یب علےە؛ ولھذا روعي الوتر فيی مواضع کثیرۃ 


)١(‏ فی نسخة: (واحدا۔ 


.)٥٦٦ ١( (صحیح البخاري)‎ (۲) 


(۹) کتاب الاعوات 
کاتنججھگنییفیبٹسئٹتٹیٹییئیئ وی0 وی نمو حم مکیٗٗسس .9ے ج۔۔ںآںسععسو-_ع_کئعوجوردد ‏ ےطسسجہ1جہجیہپ|]چىژہ-حسصسجحتیت-ت 


یں 4)0 
۲۲۸ -(] خئ ایی ره کا : کل رخول ال :ہا َال 
تَسْعَةً وَتَسعِينَ اشما؟ مَنْ اَحْصَامَا دَعَل الْجَنَةَ هُو الشٴالَدِي لا إِله مُوَ 


الفصل الثاني 

۸-۔ ]٢۲[‏ (أبو ھریرة) قولە: (ھو اللہ الذي لا إله إلا هو الرحمن؛ الرحیم) 
کان ظاھر سیاق الحدیث أن یذکر الأسماء بطریق التعداد من غیر إعراب؛ لكکنە ذکرھا 
بطریق التوصیف والإخبار توصیفاً لە تعالی بالوحدانیةء وإخباراعنه بصفات الکمال؛ 
وتعلیماً بطریق الإحصاء ودک الأسماء لیفیسد شوقآً وذوقآً وتیقظاً ولذٰة بتوحید اللہ 
وصفاته؛ وإشعاراًبأن الله اسم للذات؛ وھذہ صفاتەء ویحصل في ضمة التعداد. 

وقیل : لما ذکر أُن للہ تعالی کذا أسماء کأنە قیل : ما ذلك المسمی؟ وما تلك 
الأسماء؟ فقال: ذلك المسمی هو الذي لە هذہ الأسماءء فافھم . 

وکلمة (ھو) إشارۃ ای الذات المجردة الھویة المطلقةء و(اللہ) إشارة إلی المرتبة 
الجامعة للصفات مجملاًٌ و(الرحمن الرحیم) إلی تفاصیل الصفات واتصاف الذات 
بھا مفصلاًء فھو لاتصال السر؛ والل لمشاھدة الروحء والرحمن والرحیم لمکاشفة 
القلب . وللقوم فی شرح (ھو) کلمات وإشارات عجیبة یضیق عنھا نطاق البیانء والآن 
نشرع في شرح الأسماء بتوفیق الله وکرمە . 
)١(‏ فی (التقریر): وفی الحدیث إشکال أیضاً وهو أن تسعة وتسعین معدودة في الأولی؛ واالحنان٤‏ 

و(المنان) لاتیان فی الروایة الأتیة لم یعدّا منھا مع أنھما من آسمائہ تعالی؟ راخیتے سۂ بات 


الأآسماء لا تنحصر في ھذا العددء نعم ینحصر الخصوصیة في هذہء انتھی . 


)٢(‏ کتاب آسماء الله تعالی 


واعلم ان الشارح - رحمہ الله - فسرھا نقلاً عن کلام القاضي ناصر الدین البیضاوي 
في (شرح المصابیح)!'' بلا تغیییرء وأضاف إلیه من کلام الشیخ الإمام الأستاذ أبي 
القاسم القشیريء فوشحھا بالأشعار اللطیفة والحکایات الغریبة فآفاد وأجادء ونحن 
اختصرنا کتاب الإمام العالم الرباني أبي حامد محمد الغزاليء وأضفنا إليه شیئاً قلیلاً 
من الشرح وغیرہء فلیس لنا مجال ان نتکلم في ھذا المقام إلا بالنقل من کلام العلماء 
الأعلام فنقول - وبالل التوفیق -: (الل) اسم للموجود الحق الجامع للصفات الإلاھیة 
المتفرد بالوجود الحقیقي؛ وکل موجود سواہ إنما استفاد الوجود منهء فھو من حیث 
ذاته ھالك؛ ومن الجھة التي تلیە موجودء فکل شيء هالك إلا وجھەء وکل شيء 
معدوم في ذاتہہ إلا بوجودہ الذي أفاض عليهء وهو عَلم للذات الواجب الوجود المعبود 
بالحق غلب عليه باللام کالنجم والصّمْقء وإله بمعنی المعبود مطلقا فھذا الاسم 
اُخذ في مفھومہ الجامعیةً لجمیع صفات الکمال وسائْر الأسماء لا یدل إلا علی آحادھاء 
لا یسمی غیرہ تعالی بە لا حقیقة ولا مجازاء وسائر الأسماء قد یسمی بھا غیر اللہ تعالی 
لو ىجاز ولھذین الوجھین یشبه أن یکون ھذا الاسم أعظم ھذہ الأسماءء ووصف 
سائر الأسماء کالقادر والمرید بأنھا أسماء الله تعالی وأأضاف إليەء ولا یقال لھذا الاسم : 
إنه اسمھاء ولا یضاف إلیھا. 

ومعاني سائر الأسماء یتصور ان یتصف العبد ویتخلق بشيء منھا حتی یطلق 
عليه الاسمء وإن کان إطلاق الاسم عليه علی وج آخر یباین إطلاقہ علی اللہ تعالی؛ 
لأن مفھوم ہذا الاسم أنە الموجود الحقیقي الحق٠‏ وکل ما سواہ فَانِ وهالكٌ وباطلء 


.)٦٦ ۔۲٢‎ /۲( انظر: اتحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


ولا یمکن اتصاف العبد بذلك؛ فھذا الاسم للتعلق دون التخلقء فحظ العبد من هذا 
الاسم التألهء وأن یکون العبد مستغرق القلب والھمة بالل لا یری غیرہ؛ ولا یلتغت 
إلی ما سواہ ولا یرجو ولا یخاف إِلا إیاہء اللھم اجعلنا مستغرقین في بحر ألوهیتك 
وّالھینء متألھین بك؛ متوجھین إليك؛ منقطعین عما سواكء یا مَنْ کل شيء یرجع 
إلیەء وکل شيء صادر من لدیە!'۲. 

وقولە: (الرحمنء الرحیم) اسمان مبنیان للمبالغة من الرحمة؛ والرحمن أبلغ 
من الرحیم لزیادۃ بنائەء ولھذا قال صاحب (الکشاف)': لما قال: الرحمنء تناول 
جلائل النعم وعظائمھا وأصولھاء وأُردف الرحیم کالتتمة والردیف لیتناول ما دق منھا 
2 

والرحمن مختص بے تعالی لا یطلق علی غیرہ وصار کالعَلمْ؛ وإن کان صفة 
مشتقة من الرحمة قطعاء ولھذا ذکر تِلو اللہ وجمع معه في قوله تعالی: ٭فلاَدعَ 
امشَأاعَنٌ04الإسراء: ٢٠١]افلمکان‏ المفھوم من الرحمن نوعا من الرحمة هي أبعد 
من مقدورات العباد دنیا وآخرة فلا یلزم الترادف . 


4 
سے 


)١(‏ قال القاري: :)۱٥١١ /٤(‏ ولھذہ الکلمة مراتب؛ الأولی: ان یتکلم بھا المنافق مجرداعن 
التصدیق؛ وذلك ینفعه في الدنیا بحقن دمه وحرز ماله وأهله. الثانیة : أن ینضم إلیھا عقد قلب 
بمحض التقلیدء وفيی صحتھا خلاف؛ والصحیح أنە صحیح. الثالثة : ان یکون معھا اعتقاد 
مستفاد من الأمارات والأکٹر علی اعتبارھا. الرابعة: أن یکون معھا اعتقاد جازم من جھة قاطعة 
وهي مقبولة اتفاقاً. والخامسة: أن یکون المتکلم مکاشفاً بمعناھا معایناً ببصیرتەء وھذہ هي 
الرتبة العلیاء انتھی ۔ 

(۲) (الکشاف) (۱/ ۸)۔ 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


قال الإمام الغزالي''': الرحمة إفاضة الخیر علی المحتاجینء وإرادته لھم عنایة 
بھمء والرحمة العامة التي تتناول المستحق وغیر المستحق؛ ورحمة اللہ تامة عامةء 
تشمل المستحق وغیرہ وتعمٌ الدنیا والآخرةء وتتناول الضرورات والحاجات والمزایا 
الخارجة عنھماء فھو الرحیم المطلق حقًّاء والرحمة عبارةۃ عن رقة مؤلمة تعتري الرحیم 
فتحرکہ إلی قضاء حاجة المرحومء والرب تعالی منزہ عنھاء وذلك کمال في معنی 
الرحمة فإن الرحیم عن رقة وتألم یکاد یرید بفعله دفع ألم الرقة عن نفسه؛ فیکون 
قد نظر لنفسه وسعی في غرض نفسەء وذلك ینقص عن کمال معنی الرحمةء وکمال 
الرحمة ان یکون نظرہ إلی المرحوم [لأجل المرحوع] لا لأجل استراحة نفسه من ألم 
الرقةء والعبد لما عرف آنە المنعم الحقیقي المُوْلي للنعم کلھا عاجلھا وآجلھا وجب 
ان یتوجه بکلیته إلی جناب رحمته ویلتجئ فیما یعنٌ له من الحاجات إليهء ویشغل 
قلبه بالاستمداد بە عن غیرہ؛ وھذا وج التعلق بھذا الاسم والتخلق بےە: أُن یرحم 
عباد الله ء وینظر إلی المعاصي بعین الرحمة دون الازدراءء ویجتھد في إزالة المنکر 
ویسعی في سدّ خلة المحتاجین بقدر وسعه وطاقته عنایة بھم وإرادة الخیر لھمء فظھر 
بما ذکرنا أن التعلق والتخلق کلیھما جاز في الأسماءء وھکذا نشیر فی سائر الأسماء وإن 
لم یذکرء فلا تنس أنت ذلك واعتبر والله الموفقء اللھم یا رحمن یا رحیم ارحمناء 
وأفض علینا جلائل نعمك ولطائفھاء واجعلنا متعلقین بذیل رحمتك؛ واجعلنا مظھر 
رحمتك لعبادك یا أرحم الراحمین . 

وقولە: (الملك) ذو الملك والقدرۃ علی التصرف في الأشیاء بالإیجاد والإعدام 


.)٦٦ ٦٦ المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص:‎ ٦ا‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


والإماتة والإحیاءء وقالوا: هو الذي یستغني في ذانه وصفاتہ عن کل موجودہ وبَحتاج 
إليه کل موجودہ بل لا یستغنی عنہ شيء فی شيء لا في ذانه ولا فی صفانہء ولا في 
وجودہ ولا في بقائەء فکل شيء سواہ فھو لە مملوكء وإليه محتاج؛ وھو مستغن عن 
کل شيءء متفردٌ بتقدیرہ وتدبیرہ؛ لیس لحکمە مرد فھو الملك المطلق؛ والملك أبلغ 
وأخص من المالك إذ کل ملكِ مالكٌ من غیر عکس٠‏ فإذا عرف العبد ان ما سواہ مفتقر 
إلیه مسَخُر لحکمە وقضائہ وجب أن یتعلق بجناب قدرته وتصرفەء ویستغني عن الناس 
رأساء ولا یُظھر احتیاجه إلیھم قطعاء ولا یخاف ولا یرجو أحداً سواہء والتخلق بھذا 
الاسم أن یتصرف في مملکة نفسه وقلبہ وقالبه حتی یملك جوارحه وقواہ کلھا ویطیعونە . 

قال الإمام الغزالي”: فمن ملکھا ولم تملکە؛ وأطاعته ولم یعطھاء فقد نال 
درجة الملك في عالمهء فإن انضم إليه استغناؤہ عن کل الناس ؛ واحتاج الناس کلھم 
إلیە في حیاتھم العاجلة والاجلةء فھسو الملك في عالم الأرض؛ وذلك رتبة الأنبیاء 
صلوات الله علیھمء فإنھم استغنوا في الھدایة إلی الحیاۃ الآخرۃ عن کل أحد إلا عن 
الله تعالیء واحتاج إلیھم کل أحدء ویلیھم فی هذا الملك العلماء الذین ھم ورثة الألبیاء 
وإنما ملکھم بقدر قدرتھم علی إرشاد العبادء واستغنائھم عن الاسترشادء قیل لبعض 
الشیوخ: أوصني فقال: کن ملک في الدنیا [تکن ملکا في] الآخرة؛ معناہ: اقطع 
حاجتك وشھوتك عن الدنیاء فإن الملك في الحریة والاستغناءء انتھی . 

اللھم یا مالك الملك توتي الملك من تشاء اأعطنا من ملکك٠‏ وملکنا في مملکتكء 


وارزقنا بقدرتك التصرف فی نفوسنا وقلوبناء وأعنا حتی یطیعنا جمیعٗ جوارحنا وقواناء 


.)٦٦۷ هالمقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص:‎ )١( 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


واقطع حاجاتنا وشھواتنا عن الدنیا وما فیھاء واجعلنا من ملوك الدنیا والآخرۃةء إنك 
علی کل شيء قدیر. 

وقوله: (القدوس) من القدس٠‏ وھو الطھارۃ والنزاعة من سمات النقص ولوازم 
الحدوث: بل المنزہ عن کل وصف یدرکە حس؛ آو یتصورہ خیال؛ أو یسبق إليه وهم ‏ 
و یحیط بە عقل؛ أو یختلج بە ضمیرہء أو یفضي بە تفکیرء وقال بعض العارفین : إِن 
تنزیھه تعالی من العیوب والنقائص یکاد یقرب من سوء الأدبء فلیس من الأدب أن 
یقول قائل : مَلِك البلد لیس بحائكٍ ولا حجامء بل یضول: هو منزہ من کل وصف 
من أوصاف الکمال الذي یظنه الخلق کمالاًء فإنھم ما فھموا الکمال والنقص إلا من 
معرفة صفاتھم وأضدادھاء فغایة ثنائھم علی اللہ سبحانه ان یصفوہ بما عرفوا من معاني 
صفاتھم وینژڑھوہ عن أضدادھاء والل تعالی کما هو منزّہ عن أوصاف نقصھم کذلك 
منزہ عن أوصاف کمالھمء بل کل صفة یتصورھا الخلق فھو مقدس عنھا وعما یشبھھا 
ویماٹلھاء ونصیب العبد من ھذا الاسم أُن یتحقق أنە لا یحق الوصول إلا بعد العروج 
من عالم الحسنٌ والخروج عن الحظوظ الجسمانیةء وتصفیة القلب وتنزیه الباطن عن 
کل ما سوی الحق . 

قال الإمام الغزالي”: قدُس العبد أن ینزہ إرادتہ وعلمهء أما علمه فینزهہ عن 
المتخیلات والمحسوسات والموھومات وکلٌ ما یشارکه فیھا البھائم من الإدراك 
ویکون تردّد نظرہ وتطواف فکرہ حول الامور الإلھیة الکلیة المتعلقة بالمعلومات الأزلیة 
الأہدیة دون الشخصیات المتغیرة ویقتنيی من العلوم ما لو سلبت آلة حسه وتخیله 
بقي ریٌاناً بالعلومء وأما إرادته فینزهھا عن أن تدور حول الحظوظ البشریة التي ترجع 


.)٦۹-١۸ هٴالمقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


إلی لذة الشھوۃ والغضبء بل لا یبقی لە حظ إلا فی اللہ ولا یکون لە شوق إلا إلی 
لقاء اللہ ولا فرح إِلا في القرب من اللہء اللھم قڈسنا عن کل صفة ردیئةء وطّر ظواھرنا 
وبواطننا عن الرکون إلی ما سواكء حتی لا یبقی لنا حظ إلا فیكء ولا شوق إلا إلی 
لقائكء ولا فرح إلا في القرب منك٠ء‏ آمین . 

وقول: (السلام) مصدر نت بەء وھو الذي یسلم ذاته عن العیب؛ وصفاتہ 
عن النقص؛ وافعاله عن الشرہ أي: الشر المطلق المراد لذاتهء لا لخیر حاصل في ضمنہ 
أعظم منەهء فأفعال اللہ تعالی سالمة عن الشر؛ لآنه رحیم یرید الخیر للمرحومء ولیس 
في الوجود شر إلا وفيی ضمنه خیرہ ولو رفع الشر لبطل الخیر الذي في ضمنهء وحصل 
ببطلانه شر أعظم من الشر الذي یتضمنەء فالید المتاکلة قطعھا شر في الظاھرء وفي 
ضمنھا الخیر الجزیل وھو سلامة البدنء والمراد الأأول السابقٌ إلی نظر القاطع : السلامة 
التيی ھي خیر محض؛ فلذلك قال: (سبقت رحمتي علی غضبي)ء فالسلامة مطلوب 
لذاتھاء والقطع مطلوب لغیرہء فالخیر مقضي بالذات والشر مقضي بالکرَض . 

قال الإمام الغزالی'٥:‏ وإن خطر ببالك نوع من الشر لا تری تحته خیراّ أو خطر 
لك أنه کان تحصیل ذلك الخیر ممکتاً لا فيی ضمن الشر؛ فانّھم عقلك القاصر في 
[أحد] الخاطرینء أما الأول: فإنك فیےە مثل الصبي الذي یری الحجامة شرّا محضاء 
ومثل الغبي الذي یری القتل قصاصاً شراً محضاء وأما الثاني : فإنه دقیق غامض یقصر 
عنه الأکٹرونء وتحته سرٌّ یمنع عن إفشائه فاقنع بالإیماءء ولا تطمع في الافشاء 


۰ 
2٥ 


انتھی . 


.)٦٦ ا( المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص:‎ )١( 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


ولعل ذلك السر الذي یمنع عن إفشائه: أنە لاہد حینذِ أن یبین آنە لا بد من 
وجود الشرہ ولا یکون خیر محض لا یکون في ضمن الشر؛ ویتوھم من ذلك عدم قدرۃ 
الحق سبحانە علی إیجاد الخیر بدون الشر یکون الخیر فی ضمنہە؛ ویتوھم ان إیجاد 
الشر شر وإن کان في ضمنە خیرء والکمال إیجاد الخیر المحض لا في ضمن الشر 
وحلە: أن ذلك مقتضی الصفات القھریةء فلا بد من ظھورھاء والکمال المطلق الاتصافٌ 
بکلا النوعین من الصفات اللطیفة والقھریةء والجمالیة والجلالیةء وھو ذو الجلال 
والإکرام وإن یظھر آثار کل منھا فلا بد أُن تقع تلك الشرور الظامرة؛ ولکن لطفهہ ورحمتہ 
سابقة علی غضبے وقھرہہ فالسابق في الرادة أولاّ وبالذات الخیر الذي في ضمنھاء 
ولیس هذا سر یمنع في الشرع ذکرہ فإن صاحب الشرع یقول : الخیر والشر کلاھما 
مخلوق الله ولکن مقتضی رحمتہ ان فی ضمن الشر الخیر والل أعلم . 

وقال الطیبي''' في الفرق بین القدوس والسلام: إن القدس یدل علی براءة الشيء 
عن نقص یقتضیه ذاته وطھارته في نفسهء ولذا جاء الفعل منە علی باب کَرُم وشرف: 
والسلام یدل علی نزاهته عن نقص یعتریه لعروض آفةء وقد قیل: القدوس فیما لم 
یزلء والسلام فیما لا یزالء وھذا قریب من الأول ۔ 

هذا وقد یُجعل بمعنی الممَلّم علی المؤمنین کما قال: ٭ سَلم قَولايَن رب 
تو ٭لیس: .]٥۸‏ 

قال الإمام'": وکل عبد سَیٔم عن الغخش والحقد والحسد وإرادة الشر قلبهء وسلم 
من الآثام والمحظورات جوارحُهُ وسلم عن الانتکاس والانعکاس صفاتہء فھو الذي 


.)٦٦١ /٥( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۷۰ ەهالمقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات 


يأتي الله بقلب سلیمء وھو السلام من العباد والمشرف بالقرب من جناب الإسلام المطلق 
الذي لا مثنویة فی وصفہ؛ والمراد بالانتکاس في صفاته ان یکون عقلە أَسیرَ شھوته 
وغضبه؛ والحق عکسە؛ وهھو أن تکون الشھوۃ والغضب آسیر العقل وطوعہ؛ فإذا 
انعکس فقد انتکس؛ ولا سلامة حیث یکون الأمیر مأموراً والملك عبدا ولن یُوصف 
بالسلام والإسلام إلا من سلم المسلمون من یدہ ولسانە؛ اللھم أنت السلام ومنك 
السلامء حیلنا رہنا بالسلامء واجعلنا سالمین عن الانتکاس والانعکاس حتی أتيك بقلب 
سلیم۔ 

وقول: (المؤمن) مفید الأمن للبَر تا بقائق ات لان زالاكة کالاعفاء 
والحواس؛ وسائر الأأسباب من الأغذیة والأدویة والبیوت والحصون والأسلحة والجنود 
والأعوان والأنصارء والعبد في أصل فطرتہ هو عرضة المخاوف والمھالك من الجوع 
والعطش والأمراض والأعداء وسائر الافات؛ فإذا خلق تلك الأسباب فقد آمنھم منھاء 
هذا في الدنیاء وآمنھم من آفات الآخرۃ بکلمة التوحید حیث قال: (لا إلە إلا الله جصني 
فمن دخل جصني أَمِنَّ عذابي)ء بل هو حصن من آفات الدنیا والآخرةء وھذا في ذوي 
الأرواحء وکذلك في ما سواھم ربط بقاءھا بأسباب توجب أمانھا من الھلاك والعدم . 

والکل عرضة لذلك؛ فلا أمن في العالم إلا وھو مستفاد بأسہاب ھو متفرد 
بخلقھاء والھدایة إلی استعمالھاء فھو المؤمن المطلق؛ ومن جملة إفادة الأمن ما لقنھم 
خاصة من الحجج والبراھین علی صدق الدین وأنوار الیقین بحفظ الإیمان وتاییدات 
التوفیق للحفظ والعصمۃة عن المعاصي؛ وقد يُجعل المؤمن بمعنی: مصدّق رسله 
بکلامه وبخلق المعجزات . 

ومن حق العبد إذا عرف أٌن الله تعالی هو المؤمن أن یلتجئ إلیهە ویستأمن بە 


(۲) کتاب أسماء الله تعالی 


من جمیع الأفات الظاھرۃ والباطنةء والتخلقٌ بے : أُن یأمن الخلق جانبەء ویعضدھم 
فی دفع الھلاك عنھم في دینھم ودنیاهم وأحق العباد باسم المؤمن من کان سبباً لأمن 
الخلق من عذاب اللہ بالھدایة إلی طریق الحق والإرشاد إلی سبیل النجاةۃء وھذہ 
حرفة الأنبیاء والعلماء . 

واعلم أن الله تعالی کما هو مؤمن یخلق أسباب الآامنء کَذأْلك عر بعرت بفاق 
أسباب الخوف؛ وکونە مَخُوفاً لا یمنع کونە مؤمناء کما أن کونےە مُعرٌا لا ینافي کونە 
٠ ٤ 7‏ 
مذِلاء ولکن المخوف لم یَرد بە التوقیف . 

اللھم آمنا من عذابك ومن جمیع الافات الظاہرۃ والباطنةء واجعلنا سبباً لأمان 
خلقك فی الدنیا والآخرةء إنك علی کل شیء قدیر . 

وقولە: (المھیمن) الرقیب المبالغ في المراقبة والحفظ یقال: ھیمن علی کذا: 
صار رقیباً عليه وحافظاًء کذا فی (القاموس)”ء والفرق بینە وہین الرقیب لما فیه من 
المبالغة ما لیس في الرقیب . 

وقال الغزالی۷: معناہ فی حق اللہ تعالی أنە القائم علی خلقه بأعمالھم وأرزاقھم 
وآجالھم وإنما قیامہ علیھم باطّلاعہ واستیلائه وحفظە؛ فکل مشرفِ علی کنە الأمر 
إلا للہ ّكٗء ویابغی العب۔ اِذ! صرف أن اللہ تعالی مھیمن ورقیب علی أحواله الظامرۃ 
والباطنة أن یراقب ھذا المعنی فیھا فیکون مستحیأً من الله . 


وھذا المعنی یسمی مراقبة في لسان القومء والتخلق بە ان یراقب قلبه ویشرف 


.)۱١۱٤١١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۷۲ ا المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص:‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات 


علی أغوارہ وأسرارہء ویستولي علی تقویم أحواله وأوصافهء ویقوم بحفظه علی مقتضی 
تقویمەء فإذا فعل ذلك صار مھیمناً بالنظر إلی نفسەء فإن اتسع إشرافه واستیلاؤہ حتی 
قام بحفظ عباد الله علی نھج السداد کان حظه من هذہ الصفة أوفر وأتمء اللھم یا من 
هو الرقیب الناظر المطلع علی السرائر والضمائر اجعلنا مراقبین بعلمك ونظرك إلی 
أحوالنا في الباطن والظاھرء ووفقنا لمراقبة أحوال قلوبنا وتقویمھا علی نھج الاستقامةء 
واجعلنا مھیمنین علی نفوسنا وتزکیتھا عما یوجب الملامة والغرامةء وقائمین بحفظ 
العباد علی نھج السداد والرشاد. 

وقولە : (العزیز) الغالبء ومرجعه إلی القدرۃ المتعالیة عن المعارضةء والقوی 
الشدیدء ومنهە قوله تعالی : لفَعرَزبَ يِكَالٹ ٭[یس: ٤٥]ء‏ أو عدیم المثلء والعزیز کثیر 
استعماله فی ھذہ المعاني. 

وقال الإمام الغزالي": هو الخطیر الذي یقل وجود مثلەء وتشتد الحاجة إليەء 
ویصعب الوصول إليه فما لم یجتمع فيه هذہ المعاني الثلاثة لم یطلق عليه اسم العزیزء 
فکم من شيء یقل وجودہ لکن إذا لم یعظم خطرہ ولم یکثر نفعه لم یسم عزیزاّء وکم 
من شيء یعظم خطرہ ویکثٹر نفعه ولا یوجد نظیرہء ولکن [إذا] لم یصعب الوصول 
إليه لا یسمی عزیزاً؛ کالشمس والأرض لا نظیر لھماء وفي کل واحد منھما نفع عظیمء 
والحاجة شدیدۃ إلیھما ولکن لا یوصفان بالعزۃ؛ لأنه لا یصعب الوصول إلی مشاهدتھماء 
راہٌسافل العثات اللات علی الکان اللہ اھ العَن الفطلق لا ادف 


غَیرّہ انتھی . 


.)۷۳ ا المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص:‎ )١( 


)٢( ۱‏ کتاب أسماء الله تعالی 


ومن عرف أن اللہ هو العزیز من شأنە أن لا یعتقد لمخلوق عزۃ وإجلالاء ولا یطلب 
العزٌ إلا فی طاعتہ وخدمتهء والتخلق للعبد فیه ان یغلب علی نفسه [و] هواھاء ویشتد 
قوته وصولته علیھاء ولا یذلھا ولا یستھنیھا بالمطامع والسؤال عن الناس والافتقار 
إلیھمء بل یسعی أن یصیر بحیث یعظم خطرہء ویشتد إلیە احتیاج الناس في الإرفاق 
والإرشاد ویصیر قلیل الِٹل بل عدیيمّه؛ ویصعب الوصول إليه وإلی معرفة کنە 
الہ 

قال الإمام الغزالي”'۷: العزیز من العباد من یحتاج إليه خلق اللہ في أھم أمورهم 
وھي الحیاۃ الأحرویة والسعادة الأبدیةء وذلك مما یقلٌ لا محالة وجودہ ویصعب إدراکە 
وھذہ رتبة الأبیاء صلوات اللہ علیھمء ویشارکھم في العزة من ینفرد بالقرب من درجتھم 
کالخلفاء وورثتھم من العلماءء انتھی . 

اتل ارات الإاز ترک ساتی وم ایت راد اتک 4 
[المنافقون: ۸]ء اللھم أعزنا بطاعتكء ولا تذلنا بمعصیتك؛ واجعلنا غالبین علی النفس 
بکسر شھواتھا عزیزاً في الدنیا والآخرةء إنك أنت العزیز الحکیم . 

وقوله: (الجبار) المبالغ في الجبر؛ والجبر یجيء بمعنی الإصلاح وبمعنی القھرء 
وقد یستعمل بمعنی العلوٌء یقال: نخلة جبارۃء للباسقة التي لا تنالھا الأیديء فمعنی 
الجبار: المصلح لامور العباد والمتکفل بفضله لمصالحھمء أو الحامل للعباد علی 
ما یشاءء لا انفكاك لھم عما شاء أو المتعالي أن یناله کید الکائدینء ویؤثر فیه قصد 
القاصدین وبالنظر إلی المعنیین الأآخیرین قال الغزالي : مو الذي ینفٰذ مشیئده علی 


.)۷١ : (”المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


[سبیل] الإجبار في کل أحدء ولا تنفذ فیه مشیئة أحد الذي لا بخرج أحد عن قبہضتهء 
وتقصر الأأیدي دون حمی حضرتہء والجبار من العباد سن ارتفع سن الأًتباعء ونال 
درجة الاستتباعء وتفرد بعلو رتبته بحیث يُجِب'ر الخلق بھیئته وصورته علی الاقتداء 
بەء ومتابعتہ في سَمٰته وسیرتەء فیفید الخلق ولا یستفیدء ویستتبع ولا یتبعء ولا یشاهدہ 
أحد إلا ویفنی عن ملاحظۃة نفسه ولا یطمع [أحد] في استتباعهء وإنما حظي بھذا 
الوصف سید البشر گلا حیث قال : (لو کان موسی حیّا ما وسعہ إِلا اتباعي)''ء انتھی . 

هذا إشارٰة إلی ان التخلق پھدا الا وفصیلہ: آن ژتیل الد علی تَسة) 
فيَجْبْرَ نقائصھا باستکمال الفضائلء وبَحملھا علی ملازمة التضوی٠‏ والمواظبة علی 
الطاعةء ویترفع عما سوی الحق غیرَ ملتفت إلی الخلقء فلا یتأثر عن تعاور الحوادث 
وتعاقب النوازل عن الخلق ونزول الحوادث: بل تقوی علی التأثیر في الأنفس والافاق 
بالإرشاد والإصلاحء وإذا عَرَفَ أن الله مو مصلح الأحوال وجابر القلوب فلا یتوجه 
إلا إليەء ویکون دائماً منکسر القلب ملتجئاً إليه تعالی؛ وإذا عرف أنە الجبار الحامل 
للعباد علی ما یشاء لا محیص لھم عما یشاء یکون راضیاً بفعلەء ومستسلماً لإرادتہ 
قانتاعن حوله وقوتهء وتارکاً لتدبیرہ واختیارہء ومن عرف أنە لا تناله الأیدي بعلوٌ 
قدرہ یتحقق أنە لا سبیل إلیه إلا بفضله وکرمەء ولا وصول إليە إلا بإیصاله وتقریبہء 
اللھم یا مصلح الأحوال ویا جابر القلوب المنکسرۃ أصلح أحوالناء واجبر کسر بالناء 
واجعلنا راضین بفعلك مسلمین لإرادتكء وأوصلنا إلی علوٌ جنابك؛ فلا وصول إليك 
إلا بفضلك وکرمك٠‏ إنك علی کل شيء قدیر. 


)١(‏ أخرجہ أحمد في (مسندہ) (١٤٤٤۱)ء‏ والبیھقي في (الشعب) (٥۱۷)ء‏ وابن أبي شیبة فی (مصنفہ) 
.)۲۲٦١٢١(‏ 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


الَکَبترُء الْحَالِقَء الباری'ء المُصوّرُ 0ص" 

وقوله: (المتکبر) هو الذي یری غیرہ حقیراً بالإضافة إلی ذاتەء ولا یری الکبریاء 
إلا لنفسەء فینظر إلی غیرہ نظر الملوك إلی العبدء ولا یصح ذلك إٔلا علی الکبیر علی 
الإطلاق حفّاء وھو اللہ تعالی َء وسن عرف کبریاء الحق وعلوٌ قدرہ لازّم طریق 
التواضع ء وسلك سبیل التذلل . والتخلق فیے : أن بَ يَستحقرَ کل شيء سوی الوصول 
إلی جناب القدس من مستلذات الدنیا ولا ویترقُع عن الرکون إلی الشھوات 
والسکون إلی الدنیا وزخارفھا بملاحظة علو شأن الإنسانیةء وارتفاع قدرماء لا لتعظیم 
نفسه وذاتهء اللھم صغر الدنیا بأعینناء وعظم جلالك في قلوبناء وذللنا عند مشامدۃ 
کبریائك وعظمتك؛ وکبرنا عند ملاحظۃة المتکبرین؛ وصغرنا مع المساکین 
والمنکسرین . 

وقولے: (الخالق؛ الباری ؛ المصور) قد یظن أن هذہ الأسماء مترادفةء فإن 
الکل یرجع إلی الخلق والاختراعء ولیس کذلك؛ فإن الخلق ھنا بمعنی التقدیر والبرء 
بمعنی الإیجاد والتصویر إعطاء الصورةء وکلٌُ ما یخرج من العدم إلی الوجود یفتقر 
إلی التقدیر أولاًء وإلی الیجاد ثانیأء وإلی التصویر ثالثاً؛ کالبناء مثلاًء فاللہ تعالی 
خالق من حیث إنه مقڈرہ وباری' من حیث إنه مخترع موجد ومصوٌّر من حیث إِنه مرتب 
صور المخترعات؛ وھذا ظاھر في أجزاء العالم کالإنسان وسائر الحیوانات والنباتات 
والجمادات وأجزائھا وأاعضاٹھاء بل العالم كله فی حکم شخص واحد من أجزاء 
وأعضاءء قد رتبت اأجزاؤہ ترتیباً محکماء وصورت صورۃ بدیعةء وفي جمیع ذلك 
جکم ومصالح تکیئر الناظر المتأمل فیھا قائلا : رتا مَاحَلَقتَ هَلد الا 85[آل عمران: ۱۹۱] 


بی 2 7, 


اتب ارد الله أَحسَن اللِقَبنَ ؟1۹المؤمنون: ٤ءء(‏ وینبغشيی ان یدیم ھذا النتظرَ حتی بحصّل 
مشاھدة الصانع بحیث یصیر کلما نظر إلی شيء وجد الله عندہ . 


(۹) کتاب الدعوات 


قال الإمام الغزالي”': حظ العبد من اسم المصور بأن یحصّل في نفسه صورة 
الموجود کلە علی هیئتہ وترتیبه حتی یحیط بھیئة العالم کلەء کأنه ینظر إلیھاء ثم ینزل 
من الکل إلی التفاصیل من الجسمانیات والروحانیات؛ وبذلك یستفید العلمَ بمعنی 
اسم المصورء ویصیر أَیضاً باکتساب الصورۃ في نفسه کأنه مصوٌر وإن کان علی سبیل 
المجازء فان تلك الصور العلمیة إنما تحدث فیه علی التحقیق بخلق اللہ تعالی واختراعه 
لا بفعل العبد ولكنْ للعبد سعٌ في التعرض لنفحات اللہ وفیضانه . 

وکذلك اسم الخالق والباریٴ لا مدخل للعبد أیضاً فیھما إلا بنوع من المجاز 
بعیِء ووجھے: أن الخلق والإیجاد یرجع إلی استعمال القدرۃ بموجب العلم؛ وقد 
خلق الله تعالی لە علماً وقدرةء وله سبیل إلی تحصیل مقدوراتہ علی وفق تقدیرہ وعلمه؛ 
وھي التي ترجع إلی أعمال العباد کالصناعات والسیاسات والعباداتء وإذا بلغ العبد 
فيی مجامدة نفسه [مبلغا] ینفرد [فیه] باستنباط أمور لم یٔسبق إلیھا [کان کالمخترع لمَا 
لم یکن لە وجود من قبل]. ومن آسماء اللہ تعالی ما یکون نقلھا إلی العبد مجازاً وھو 
الاکٹر ومنھا ما یکون فيی حق العبد حقیقةً وفی حق الله مجازاٌ کالصبور والشکور؛ 
ولا یبغي أن تلاحظ المشارکة في الاسمء وبِذمَل عن ھذا التفاوت العظیم الذي ذکرناء' 
اھ : 

وقولە: (الغفار) الغفر: الستر واللہ تعالی ساتر القبیح ومظھر الجمیلء والذنوب 
من جملة القبائح التيی سترھا بإرسال الستر علیھا في الدنیاء والتجاوز عن عقوبتھا فيی 
الآخرةء ومن جملة سترہ علی العبد أن جعل مقابح بدنہ التي تستقبحھا الأعین مستورة 


.)۷۹ 3ه المقصد الأسنی في شرح معاني آسماء الله الحسنی) (ص: ۷۸ء‎ )١( 


)٢(‏ کتاب اسماء اللّه تعالی 


الْقَهَارٌ الَوَمَابُْ ہت لہس لمشدس سی 
فی باطنه مغطاۃ بجمال ظاھرہء وأن جعل مستقرً خواطرہ المذمومة وإرادته القبیحة 
سر قلبه حتی لا یطلع أحد علی سرہ ولو انکشف للخلق ما یخطر بباله في مجاري 
وسواسە وما ینطوي عليه ضمیرہ من القبائح لَقتوہ وأملکوہء وقد علم بما ذکر أن 
معنی الغفار والستار واحدء ولکن لیس في ھذہ الروایة اسم الستار فلا یحتاج إلی 
ذکر الفرق بینھماء ولو کان مذکوراً لحملنا الغفار علی مغضرۃ الذنوب؛ والستارَ علی 
ستر العیوب : 

ووجه التخلق بھذا الاسم ظاهرٌ وھو أن یستر عن غیرہ ما یجب أُن پُستر منەء 
ولا یکافی علی الإساءةء ولا یُظھر من الخُلق إلا ما هو أحسن منهء اللھم إنك قد 
سترت علینا المعصیة فاسترھا عنّاء وأرسل أستار حفظك بیننا وہین المعاصي حتی 
لا یجيء إلیناء فھذا هو الستر القوي والفضل العظیم . 

وقول: (القھار) الذي قصم ظھور الجبابرة وأذلھم وأهلکھم: والذی طاحت 
عند صولته صولة المخلوقین؛ بل لا موجود إلا وھو مقھور تحت قدرته مسخر لقضائه 
عاجز في قہضتہ؛ کما قال تعالی : ٭ّلن نال الوم لِد اتہر ۹[غافر: ٦ء‏ ومن 
عرف أنە القھار حشي بغتاتِ مکرہ وفجاءة قھرہ فیکون خائفاً وَجلاً ملتجئاً إلی جناب 
لطفه وکرمەء [و] القھار من العباد من قھر أعداءہ من الجن والإنس والشیاطین وسد 
مداخلھم حتی لا پُخرجوہ عن سلوك طریق الحق: وأعدی عدوّہ نفسُه التي بین جنبیەء 
اللھم سخُر لنا أعداءناء وذلَّلھم واقھرمم وسخُر لنا نفوسنا حتی تصیر مطیعة لأمرك: 
ومستسلمة لحكکك؛ ومطمثنة بذکرك: إنك علی کل شیء قدیر: 

وقوله: (الوھاب) کثیر الھبةء دائم العطاءء والهبة الحقیقیة هي العطیة الخالیة 


عن الأعواض والأغراض: فإن المعطي لغرضِ مستعیض ولیس بواھب؛ وھو بمعنی 


(۹) کتاب الدعوات 


الجواد لکنە لم يَردْ في ھذہ الروایةء ولن یتصور الجود والهبة حقیقةً إلا من الله تعالی ؛ 
فإنه الذي یعطي کل محتاج ما یحتاج إليه وآکثر وأزیّد من ذلك؛ لا بعوضِ ولا لغرضي 
عاجل ولا آجل؛ والعبد إذا عرف أن الله تعالی هو الومّاب پرجو ویسأل من فضله: 
ولا یرجو غیرہ ولا یسأل من غیرہء ولا یتوقع إلا من اللہ . 

وأما التخلق بھذا الاسم فلا یتصور من العبد الجود والھبة الحقیقیة؛ فإنه ما لم 
یکن الفعل أولی عندہ من الترك لم یقدم عليهء فیکون فعله لغرض نفسەء لکن الذي 
یبڈذل جمیع ما یملکە حتی الروح لوج الله تعالی فقطء لا للوصول إلی نعیم الجنة: 
أو الحذر من عذاب النار و لحظ عاجل أو آجل مما یعذّ من حظوظ البشریةء فھو 
جدیر بأن یسمی ومَاباً وجواداء ودونە الذي یجود لینال نعیم الجنةء ودونە من یجود 
لینال حسن الأحدوثةء وقد فصّل الإمام هذا الکلام تفصیلاً في (المقصد الأسنی)!'' 

ولا یکمل معنی الھبة والجود لعبد من عباد اللہ إلا لسید البشر قَلء فإنه أعطی 
وأنعم بإذن الله تعالی من غیر غرض ولا لعوضء بل لمحض امثتثال أمر الله وکذلك 
سائر الأنبیاء والمرسلین صلوات الله وسلامه علیھم أجمعین؛ یا وھاب هب لنا من 
لدنك رحمةء وحَيتَّیٍ لنا من أمرنا رشد١ً‏ إنك أنت الوهاب . 

وقولە: (الرزاق) خالی الأرزاق وأُسبابھاء 7ھ-ھ7 إلی العبادء والأرزاق 
قسمان: محسوسة ومعقولةء فالمحسوسة للأبدانء والمعقولة للقلوب؛ وقد قسمھا 


ہے صرمے سد ےرصم 27 ہحھ۔سھ .۰ اسر 
بین عبادہ بس اَلرِرْفَ لِم مَمَاء مِن عبادو۔ ویفیر مدان الله یکل شَیْء مب 148العنکبوت: ]٦٢‏ 


کے 


.)۸۲ هالمقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص:‎ )١( 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


ومن عرف أن اللہ هو الرزاق فلا ینتظر الرزق ولا یتوقعہ إلا منەء فیکلُ أمرہ إليەء ولا یتوکل 
إلا عليهء وأما التخلق بە فبأن یجعل یدہ خزانة أرزاق الأبدانء ولسائہ خزانة أرزاق 
القلوب؛ فیکون واسطة بین الرب تعالی وعبادہ في وصول الأرزاق الجسمانیة والروحانیة 
بصرف المال والإرشاد والتعلیم ودعاء الخیر وغیر ذلكء ومن رزق ذلك نال حظاً 
وافرآمن ھذا الاسمء اللھم ارزقنا رزقاً واسعاً من فضلك وکرمك٠‏ رزقاً لا نفد 
ولا یزولء واجعلنا سبب إرزاقك لعبادك الصالحینء أُنت الرزاق ذو القوة المتین . 

وقوله: (الفتاح) الفتح ضد الغلقء فالفتاح هو الذي یفتح خزائن الرحمة علی 
آصناف البریىةء وقییل: معناہ: الحاکم بسن الخلائقء من الفتح بمعنی الحکمء قال 
اللہ تعالی : ربا اَفْمَمْبَیْتَتا و فَیمنَا 14الأعراف: ۸۹] أي : احکمء وقال: تُرَیِنْیمُ 
بلح مَموَ الخ اَل 4(سبا: ٢٢]؛‏ لن الحکم فتح الأمر المغلق بین الخصمین؛ 
وقییل: هو مبدع الفتح والنصرء قال اللہ تٰالی : ھإدًا کے تَصْ الہ وَلَتَْحُ ۹ 
[النصر: .]٢‏ 

وقولہ : 'إَِامسَحنالك تماما ٭[الغتم: ١]ء‏ وقیل: الفتاح الذي فتح قلوب المؤمنین 
بمعرفتهء وفتح علی العاصین أبواب مغفرتەء وبالجملة هو اسم جامع لفتح أبواب 
الخیرات وإفاضة أنواع البرکات . 

وقال الإمام الغزالي"۷: هو الذي ینفتح بعنایته کل منغلِقء وبھدایته ینکشف 
کل مشکل؛ ٤‏ فتارۃ یفتح الممالك لأنبیائە ویخرجھا من أیدي أعدائہ ویقول : 'َإِنَافَحنا 


سے گر 


لَك فتحامِینًا 4[الفتم : ۱ء وتارة یرفع الحجاب عن قلوب أُولیائ ویفتح لھم الأبواب 


(4) کتاب الدعوات 


الْعليمُ الْقَايِضَء البَاسط  ٌٌ٦‏ 0 0ٌ0-9000-. 
إلی ملکوت سمائہ وجمال کبریائە ویقول : ٭ مَايفتح اہ یں من تمَةَفلا مميے لھا 4 
[فاطر: ٢]ء‏ ومَنْ بیدہ مفاتیح الغیب ومفاتیح الرزق فبالحري أُن یکون فتّاحاًء ومن عرف 
أنه الفتاح فأدبه أن یجلس علی باب کرمه بحسن الرجاء منتظراً لفتحەء ویکون دائم 
الترقب لحصول فضله: ومتطلعاً لنیل کرمهەء تاركاً للاستعجال؛ ساکناً تحت جریان 
الحکمء والتخلق [بہ]: أن یکون یسعی في الفصل بین الناس؛ وانتصار المظلومین ؛ 
وفتح ما یتغلّ علی الخلقء وتیسیر ما یتعسر علیھم من الاأمور الدییة والدنیویة 
ویکون بلسانه بحیث ینفتح مغالیق المشکلات العلمیة والمعارف الإلھیة . 

اللھم افتح علینا أبواب فضلك ورحمتك: واجعلنا حاکمین علی أنفسنا بإیضاح 
الحق وإدحاض الباطلء واجعل ألسنتنا مفاتیح أبواب المعارف؛ وآأیدینا خزائن الأرزاق 
إنك انت الفتاح علی الإطلاق . 

وقوله: (العلیم) بناءٗ مبالغة من العلم؛ وعلمه تعالی محیط ہجمیع المعلومات 
ظاھرھا وباطنھاء دقیقھا وجلیلھاء أولھا وآخرماء عاقبتھا وفاتحھاء ولیس علمه مستفاداً 
من المعلومات بل تکون المعلومات مستفادة منەء وسابق علی الاأشیاء وسبب لھاء 
وعلم العباد بخلاف ذلكء وحظ العبد ان یکون مشغوفاً بتحصیل العلوم الدینیة خصوصاً 
المعارف الوإلھیة منھا المتعلقة بذاته وصفاتەء فإن شرف العلم بشرف معلومهء وأشرف 
المعلومات ذات اللہ وصفاتهء بل العلم بسائر الأشیاء إنما تشرف لأنھا معرفة لأفعال 
الله تعالی؛ أو معرفة إلی معرفة القرب منەء وکل معرفة خارجة منھا فلیس لھا شرف؛ 
اللھم ارزقنا علماً نافعاً وزدنا منەء وعلمنا من لدنك علماً علمته عبادك المقربینء إنك 
نت العلیم الحکیم . 


وقوله: (القابضء الباسط) یقہض الرزق علی من یشاء ویبسط لمن یشاء حستًًا 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


الْخَافْضْء الرَافِمٌ نسحدسست ‏ سد سکنکلنت 
أو معنوٌاء ویقبض الأرواح عن الأشباح عند الإماتةء ویبسط الأرواح -أي ینشرھا فیھا ۔ 
عند الإحیاء ویمکن أن یعتبر ذلك في النوم والاستیقاظء ویقبض القلوب فیضیقھا 
بما یکشف لھا من صفات جلالەء [و]ییسطھا بصفات جماله. 

وقیل : یقبض الصدقات عن الأغنیاءء ویبسط الأرزاق للفقراء. 

زیر عرت اھ آله اقغالفی الام رای التقغی عللا به تہ راضط لا 
منه فیشکر عليه . 

قال الإمام الغزالي''': القابض والباسط من العباد من یبسط قلوب العباد بما 
یبشرھم بە من آلاء الله ونعمائهء ویقبضھا بما ینذرھم بھا من جلال الله وکبریائە وفنون 
عذابه وبلائەء وقیل: یکون ذا قبض وضلَةٍ علی الأسرار الإلھیة علی غیر أھلھاء وبسطه 
إفاضة لھا علی أھلھا۔. 

وللقوم کلام فی معنی القبض والبسط وادابھماء وقد اُوردت منە فيی شرح (فتوح 
الغیب) لسیدنا ومولانا القطب السامي محي الدین عبد القادر الجیلاني رحمہ اللہ ناقلاً 
من کلام السید الأستاذ القطب أبي الحسن الشاذلي علی ما نقله الشیخ الولي العارف 
بالله علي المتقي ما لا یُری ذلك التفصیل في کتبھم فعليك بھا . 

اللھم ألھمنا من علومك بدائع الحکم وأعطنا جوامع الکلم؛ نذکر عبادك بھاء 
فنبسط قلوبھم ونقبضھا بالبشارات والنذارات ؛ بأوضح العبارات وأدق الإشارات ؛ 
رق ابق قاط 

وقوله: (الخافض: الرافع) یخفض الکفار بالإشقاءء ویرفع المؤمنین بالإسعادء 
ویرفع أولیاءہ بالتقریب؛ ویخفض آعداءہ بالإبعادء وقیل : یخفض القسط ویرفعهء 


.)۸۸ (المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص:‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 


ولما عرف العبد أن الله تعالی و الخافض والرافع التجأً إلیه واستعاذ بە ان یخفضه 
ویجاورہ الأشقیاءء ودعا وسألە ان یرفعہ ویرزقہ مصاحبة السعداء . 

وحظ العبد من ذلك : أن یخفض الباطل ویرفع الحق٠؛‏ ویعاديَ أعداء الله 
لیخفضھمء وبواليٗ أولیاء الله لیرفعھم ومن أفضل الأعمال الحبٌ لل والبغض لل؛ کما 
ورد في الکلام القدسي : (أما زھدك في الدنیا فقد استعجلت بە راحة [نفسك]ء وأما 
ذکرك إیاي فقد تشرفت بي؛ فھل والیت لي ولیّا؟ ومل عادیت لي عدوا؟۷). 

اللھم ارفعنا ولا تخفضناء وانصرنا ولا تخذلناء وأعطنا ولا تحرمناء لنرفع الحق 
وأ٘ھلهء ونخفض الباطل وحزبهء یا ناصر یا معین یا حق یا مبین . 

وقوله: (المعز؛ والمذل) یعز من یشاءء ویذل من پشاءء قال الغزالي'': هو الذي 
یؤتي الملك من یشاء ویسلبه عمن یشاءء والعز الدائم والملك الحقیقي في الخلاص 
عن ذل الحاجة وأسر النفس وقھر الشھوۃ ووصمة الجھل؛ فمن رفع الحجاب عن 
قلبه حتی شاھد جمال حضرتە؛ ورزق القناعة حتی استغنی بھا عن خلقهء وآمدہ بالقوۃ 
والتأیبد 

حتی استولی بھا علی صفات نفسهء فقد أعزہ وآتاہ الملك عاجلاً وآجلاّء ومن 
مد عینه إلی الخلق حتی احتاج إلی ٭ وسلط عليه الحرص حتی لم یقنع بالقناعةء 
واستدرجه بمکرہ حتی اغترٌ بنفسه . وبقي في ظلمة الجھل؛ فقد أذله وسلبه الملك؛ 


۰ 
-۰ 


انتھی ۔ 


)١(‏ ھکنذا أوردہ الدینوري في کتابہ (المجالسة وجواھر العلم) (۳/ ۳۳٣‏ و۷/ )٥٢٤١‏ عن الفضیل 
وابن المبارك . 
)٢(‏ ا المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص: ۸۹). 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


وھذا هو الڑإعزاز و الإذلال الحقیقیین الروحانیین”'ء وقد یشمل الاإعزاز والإذلال 
الحسیین الجسمانیین؛ کالقوۃ والجمال؛ والجاہ والمال وشرف النسب؛ والتظاھر 
بالأنباع والأنصار وأضدادھاء إن ظھر نفع ذلك وضررہ في الدین ویبقی أثرہ في 
المسلمینء وحظ العبد: أن یسل الل التوفیق لِمَا یعزہ وهو الطاعةء ویستعیذ بە من 
موجبات الإذلال أعني المعصیةء وأن یعز الحق وأھلهء ویذل الباطل وحزبهء کما عرفت 
في الخافض والرافع . 

قال بعض المشایخ : ما أعز الله عبداًبمثل ما یرشدہ إلی ذل نفسه؛ وما أذل الله 
عبداً بمثل ما یرڈّہ إلی توھم عرٌہہ اللھم أعزنا بطاعتكء ولا تذلّنا بمعصیتكء فإنه لا یذلَ 
من والیتء ولا یعز من عادیتء تبارکت ربنا وتعالیتء یا ذا الجلال والإکرام . 

وقول: (السمیع البصییر) ھما صفتان لل تعالی تنکشف بھما المسموعات 
والمبصّرات انکشافاً تام من غیر احتیاج إلی حاسة وآلةء وھو الأکمل؛ لن الجوارح 
والالات معٴضۃ للتغیر والآفاتء وھذا محل الحذر عن التشبیبەء ولما ثبت تثزیھه 
تعالی عن صفات الجسم ثبت أنە منزّہ عن ذلكء ومن عرف أَنْ الله تعالی سمیع بصیر 
فلا یتکلم إلا ہما یرضاہ ولا یتحرك إلا فی رضاہء ویلزم دوام المراقبة ومطالبةً النفس 
بالمحاسبةء وإليه الإشارۃ بقوله : (فبي یسمع وبي یبصر). 

والتخلق بھذین الاسمین : ان یسمع کلام اللہ وکتابه العزیز الذي أُنزله فیستفید 
به الھدایةء ویسمع الحق فیتبعەء ویبصر عجائب ملکوت السماوات والأرض فلا یکون 
نظرہ إلا عبرةء اللھم ارزقنا سمعاً نسمع بە کلامك؛ وبصرا نبصر بے آیاتك؛ ومتعنا 
باأسماعنا وأبصارناء واجعله الوارث مناء إنك أنت السمیع البصیر . 


)١(‏ کذا فی المخطوطةء والظاھر أنھما الحقیقیان والروحانیان ۔ 


(۹) کتاب الدعواتث 


وقول : (الحکم) الحاکم الذي لا مر لقضائهء ولا مُعَق٘ب لحکمە؛ في 
(القاموس)"': الحُکم: القضاءء وقال الغزالي”": ومن الحکم ینشعب القضاء والقدر 
فتدبیرہ أاصل وضع الأسباب لیتوجه إلی المسبّات حکمُەء ونصبہ الأأسباب الکلیة 
الأصلیة الثابتة المسترۃ التي لا تزول ولا تحول کالأرض والسماوات والکواکب 
وحرکاتھا المتناسبة التي لا تتغیر ولا تنعدم إلی ان یبلغ الکتاب اأجله قضاؤہ کما قال 
تعالی : انسَهَ کم گرا دن زا کی نک انرم (فات: ۲. وتوجیهُ ھذہ 
الأسباب بحرکاتھا المتناسہة المحدودۃ المقدرۃ المحسوبة إلی المسببات الحادثة مٹھا 
لحظة فلحظۃة قدرُّہء فالحکم هو التدبیر الكلي والأمر [الأزلي] الذي کلمح البصرء 
والقضاء هو الوضع الکلي للأسباب الکلیة الدائمةء والقدر هو توجیه الأسباب الکلیة 
بحرکاتھا المقدرۃ المحسوبة إلی مسبباتھا المعدودة بعدد معلوم لا یزید ولا ینقص ؛ 
ولذلك لا یخرج شيء عن قضائه وقدرہ. وِعَتّْلَ لذلك بصندوق الساعات التي بھا 
یعرف أوقات الصلوات؛ وبیِنە بما لا یخلو ذکرہ عن تطویل . 

وحظ العبد منە: أن یستسلم لحکمە؛ وینقاد لأمرہ ویرضی بقضائہ والتخلق : 
ان یحکم العبد ویقضيَ علی نفسه بتدہیر الریاضات والمجامدات ؛ وتقدیر السیاسات 
التيی تفضي إلی مصالح الدنیا والدیننء ولذلك استخلف الل عبادہ في الأرض واستعمرهھم 
فیھا لینظر کیف یعملونء وہذا بحکم الظاھر والکل علی حسب قضا اللہ وقدر؛ 


وتدبیر العبد أیضا بتقدیر اللہ . 


۔)۱۰۱١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۹۲ ەهالمقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )۲( 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


اللھم یا من لا مَرَہْ لقضائہء ولا مُعَقبٍ لحکمہ بعطائه وبلائەء رضینا بقضائك 
وتقدیركء واعزلنا عن تدہیرنا لأنفسنا بتدبیركء واجعلنا مستسلمین لحکمك منقادین 
لأمركء وآخرجنا عن القلق والتحیر في بادیة القضاء ودائرۃ التکلیف حتی نکون مسلمین 
مستسلمین محکومین لحکمك؛ وحاکمین علی أنفسنا بأمركء وأنت أحکم الحاکمین . 

وقوله: (العدل) بمعنی العادل مصدر نعت بے للمبالغةء والعدل یجيٍء بمعنی 
ضد الجور والظلم وبمعنی الاستقامة والاعتدالء والمعاني الثلاثة قریبةء فھو سبحانه 
لا یمیل عن طریق الحق في أفعالهء ولا یظلم عبادہ؛ لنه الحق٠‏ والکل ملکەء وکل 
أنعاله مستقیم واقع علی ما یتبغيی؛ متضمن لجکم لا تَعدٌ ولا تحصیء کما قال تعالی: 
ما تریٰ فک خَلق تم مِن تقو“ الیة [الملك: ٣]ء‏ ومن نظر في ملکوت السماوات 
والأرضء وطالع آیات اللہ في الأنفس والافاقء کما في ترتیب الأجرام العلویة والسفلیة؛ 
وأجزاءِ الإنسان وأعضائه؛ وباقي أوضاع المخلوقات وأحوالھا وصفاتھاء عرف أن 
الکل واقع علی ما ینبغي أن یکون عليهء وقد فصّل بعضھا الإمام الغزالي . 

فینبغي للعبد أُن لا یعترض علی اللہ سبحانه في تدبیرہ وحکمە؛ بل یری الکل 
منہ حفّا وعدلاًء وینبغي ان یعدل فیما بین الناس؛ خصوصاآً فیمن کان من رعیته وفي 
مملکة وجودہ [و] یجعل الشھوۃ والغضب آسیرین تحت سیاسة العقل والدین ومنقادین 
لھماء ویقوّم أفعاله لیستقیم علی حد التوسط بین الإفراط والتفریط الذي هو معنی 
العدالةء وتنکشف لە معرفة الحق وعدالة أفعاله مشاھدة وعیاناعلی قدر التصفیة 
والتجلیةء وأنی یفتح ذلك لمن استغرقه مَمٌ الدنیا واستعبدہ الھوی . 

اللھم افتح علینا أبواب حکمتك؛ وأقمنا في مقام العدل والاستقامة مائلأٌ عن 
الزیغ والظلم علی أنفسناء وأرنا ملکوت السماوات والأرض لنکون من الموقنین . 


(۹) کتاب الاعوات 


وقوله: (اللطیف) قیل : معناہ المُللطف؛ کالبدیع بمعنی المبدعء وقد اختلف 
فی مجيء فعیل بمعنی مُفْعلء وقیل: العلیم ۹9پ 8 ا" 
وھو الذي اجتمع لە الرفق في الفعل والعلم بدقائق المصالح؛ وإیصالھا إلی من قذّرماء 
قال الإمام الغزالي”': إنما یستحق ھذا الاسم من یعلم دقائق المصالح وغوامضھاء 
وما دق منھا وما لطف؛ ثم یسلك في إیصالھا إلی المستصلح سبیل الرفق؛ فإذا اجتمع 
الرفق في الفعل واللطف في الإدراك تم معنی اللطف؛ ولا یتصور کمال ذلك إلا 
للہ تعالیء أما إحاطتہ بالدقائق والخفایا فلا یمکن تفصیل ذلكء وأما رفقه في الأفعال 
ولطفه فیھاء فلا یدخل تحت الحصرء ولا بعرفه إلا من عرف تفاصیل أفعالهء وعرف 
دقائق الحکمةء وبقدر اتساع المعرفة فیھا تتسع المعرفة لمعنی اسم اللطیف . 

ثم ِبه الإمام علی بعض أمثلتہ وجُمَله؛ کلطفہ في خلقه الجنینَ إلی آخر عمرہء 
وفي إیصال الغذاء إلی الأدميء وکإخراج اللبن الصافي بین الفرث والدمء وإخراج 
الجواھر النفیسة من الأحجارء وإخراج العسل من النحل والإبریسم من الدودء والدر 
من الصدف . 

قال: وأعجب من ذلك خلقه من النطفة القذرۃ مستودعاً لمعرفتہ وحاملاً لأمانتہ 
ومشاھداًلملکوت سماواتہء وذا مما لا یمکن إحصاؤہء ومن لطفه بعبادہ أنه أعطاهم 
فوق الکفایةء وکلّفھم دون الطاقةء وأنه یر لھم الوصول إلی سعادة الأبد بسعي خفیف 
فی مدة قصیرةء وهي العمر بل فی ساعة لطیفة کمن آمن ومات من ساعتهء ےی 
من عرفه لطیفاً وعالماً بمکنونات الضمائرء وموصلا إليه جلائل النعم برفق ان یشکرہ 


۔)۱١١ هالمقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )١( 


)٢(‏ کتاب آأسماء الله تعالی 


والتخلق بە: أن یلطف بعبادہ ویرفق بھم في الأرفاق الحسیة الدنیویة والمنافع 
الروحانیة الدینيةء کالدعوۃ إلی اللہ والإرشاد إلی طریقة الحق برفتي ولطفِ وموعظة 
حسنةء وشمائل مَرضیةء وأعمال صالحةء یا لطیف الطف بي وبوالدي وأولادی في 
جمیع الأحوال کما تحب وترضی؛ واعف عناء وعاملنا بلطفك الجمیل یا لطیف : 
والطف بعبدك في الدارین إن لە صبراًمتی تدعے الأمسوال ینھسزم 

وقوله: (الخبیر) هو الذي لا تعزب عنه الأخبار الباطنة فلا یجري في الملك 
والملکوت شيءءہ ولا تتحرك ذرۃ ولا تسکنء ولا تضطرب نفس ولا تطمئن؛ إلا ویکون 
عندہ منە خبر؛ ویرجع معناہ إلی معنی العلیم إلا أن یخص بالأخبار کما أشیر إليه. 

وقال الغزالي': وھو بمعنی العلیمء لکن العلم إذا أضیف إلی الخفایا الباطنة 
یسمی خٍبْرةَ ویسمی صاحبھا خبيراّ هذا وقد یجعل الخبیر بمعنی المخبرہ أي: 
المتمکن من الإخبار عما علمه؛ ویرجع إلیيه صفة الکلامء ومن عرف أن الله تعالی 
خبیر لزم التقوی ظامراً وباطناء ومن عرف أنه مطلع علی سرّہ اکتفی عن سزالہ لعلمه 
بحاله وشأنہ أو أحضر الحاجة بقلبه من غیر ان ینطق بلسانه . 

والتخلق بە: ان یکون خبیراً ہما یجري في عالمه وقلبه وبدنەء ویکون ذا خبرۃ 
بالضة عن مکاید نفسه ومکرھا وخدعھا ذا حذر منھاء وعلی المعنی الثاني أن یکون 
مخبراً بھا للناس؛ ومنذراً وداعیاً إلی طریق النجاة منھاء اللھم انت العلیم الخبیر بظواھرنا 
وبواطننا فأصلحھاء ووفقنا للاختیار عن أحوال نفوسنا حتی تتزکی؛ وصفات قلوبنا 
حتی تتطھر واجعلنا مخبرین بھا الخلق داعین لھم إلی طریق الحق؛ یا علیم یا خبیر . 


.)۱۰۳ ەهالمقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 
یم ژٹژكٛممم‌ٔٛسسجسْمسسٛوجججھصسسٹتچتتتتت‌ چم سم ‌مےو|أ]سجسجم_سسجسىی‫پک>ٛسس۳سس٭تگ٘جج]چگ]گسمسم_ ””أسکٹ‌سژسسمِ سٹئٹٹ'|/ں‌‌سسسەسسسمسمجسیجج“۷|“"+٢٭ٛىگ"شَ-"“”'“سسسسسچسك/شژں‌]_سسژس“مںٔسس_ہپ٢سسسسسسسسجپمسس٭ت”ت”صسرتے-ے--‏ 


الَْلِيمُ الْعظِيمُ ہے سا اسمسثمس تھے 

وقول: (الحلیم) هو الذي لا یستفزہ غضب؛ ولا یعتریه غیظء ولا یحمله 
علی استعجال العقوبة ومسارعة الانتقام مع غایة الاقتدار علی ذلك؛ وال هو الحلیم 
علی الإطلاق؛ فإن العبد قد لا یستعجل العقوبة لکن یکون علی عزمھا بالحقدء قال 
بعضھم: الحقود یؤخر الانتقام انتھازاً للفرصةء والحلیم یؤخرہ انتظاراً للتوبةء وقد 
وصف تعالی ذاته بالانتقام أ٘یضاء فحق العبد ان یخاف من انتقامهء ویرجو العفو لحلمه؛ 
لأنه إذا حلم عنه في الحال فیرجی أن یغفر لە في المآل. ووجه التخلق بە ظاھر . 

یا حلیم ذا الأناۃ جنبنا عن غضبك؛ ولا تغوّنا بحلمك؛ وأوقفنا فيی مقام خوفك 
ورجائثك واجعل عاقبة أمورنا العفو والمغفرةء إنك أنت الحلیم الغفور . 

وقولە: (العظیم) الذي لا یتصورہ عقل ولا یحیط بکٹھه بصیرۃء والعظیم قد 
یطلق علی الأجسام فیقال: هذا الجسم عظیمء وذلك أعظم منەء إذا کان امتداد مساحتہ 
في الطول والعرض والعمق آکثر منہء ثم ہو ینقسم إلی عظیم یملا العین ویأخذ منه 
مأخذاًکالجمل والفیل مثلاًء وإلی ما لا یحیط البصر بجمیع أطرافہ کالأرض والسماء 
وھذا أعظم من الأولء وقد یطلق علی مدرکات البصائر وفیھا أیضا تفاوتء فمنھا 
ما یحیط العقل بکٹە حقیقتھاء ومنھا ما تقصر العقول عنھا أکٹرھا أو بعضھاء ومنھا 
ما لا یتصور أصلاً الإحاطة بکنە حقیقتەء وذلك هو العظیم المطلق الذي جاوز جمیع 
حدود العقولء ولم تتصور الإحاطة بکٹھەء وذلك هو الله تعالیء ومن عرف عظمته 
یستحقر نفسه ویذللھا للاِقبال عليه سبحانہء بالامتثال لأوامرہ والتسلیم لأحکامه 
والتخلق بأن یحصّل من الکمالات والصفات الشریفة ما یم بە قَذْرُہء حتی یبلغ مرتبة 
د وو اتی 3ھ 
الخیر یسمی في الملکوت عظیماً والعظیم من العباد الأنبیاء والعلماء الذین إذا عرف 


)٢(‏ کتاب آسماء الله تعالی 
آ>٤شسسججججحجحً‏ مج ہصح تح تح سے تہ وڈ نٹ گرڈ نے 


الَفُورُ الشکور العَلِيُء عحصىوسسٗسحس سس 
العاقل صفاتھم امتلا بالھیبة صدرہء وأعظم البشر بل کل المخلوقات سید المرسلین 
محمد قُ اللھم عظّم جلالك في قلوبناء وصعُر الدنیا بأعینناء واملأً قلوبنا بعظمتك 
حتی نستحقر في جنبھا کل ما سواك . 

وقوله: (الغفور) بمعنی الغفارء والفرق بینھما - وکلاھما صیغة المبالغة -: أن 
المبالغة فیه من جھة الکیفیةء وفي الغفار باعتبار الکمیةء فالغفار ینبیی عن کثرة المغفرۃة 
ووقوعھا مرة بعد أُخری؛ فان الفَعّال ینبی عن کثرة الفعل؛ والفعول عن کماله وشموله: 
فھو غفضور بمعنی أنە تام الغفران وکاملە؛ حتی یبلغ أقصی درجات المغفرۃ بتعلقھا 
بالذنوب العظیمة . وقیل: الغفور من إذا غفر من عبد نوعاً من الذنب غفر من جمیع 
العباد ذلك النوعء والتخلق فی ظاھر . 

یا غفار یا غفور یا عظیم المغفرة تُذعَی لکل عظیم اغفر الذنب العظیم؛ 027 
الذنب العظیم إلا الرب العظیم . 

وقولە: (الشکور) هو الذي یعطي الثواب الجزیل علی العمل القلیلء وأأيٌ ثواب 
أجزل وأعظم من ثواب الآخرۃ علی العمل بأیام معدودة في الدنیاء ویقال: هو المث٘ني 
علی عبادہ المطیعین؛ وقیل: معناہ: المُجازي عبادّہ علی شکرھم؛ فیکون الاسم 
من قبیل المشاکلة کما فيی تسمیة جزاء سیئة سیئدٌ وحظ العبد منه: ان یعرف نعم الله 
تعالی عليهء ویشکرہ علیھاء ویعرف ان حروجه عن عھدة شکرہ تعالی غیر ممکن: 
وأن یشکر الناس بمجازاتھم علیھا أکثر مما صنعوا إلیه؛ والثناء علیھم والدعاء لھم 
اللھم اجعلنا شاکرین لنعمتك مثنیین بھا قابلیھاء وأَنْگھا علیناء واجعلنا من عبادك 
الشاکرینء واجز من أُنعم علینا خیراً في الدنیا والدین . 

وقولے: (العلي) هو الذي لا رتبة فوق رتبتەء وجمیع المراتب منحطة عنه؛ 


(۹) کتاب الدعوات 


وذلك لأن السبب فوق المسبّب بالرتبةء وھو تعالی مسبّبُ جمیع الأسباب؛ وليه 
تنتھي مراتب العلیة والفاعلیةء وأیضاً الموجودات تنقسم إلی میت وحي؛ والحي ینقسم 
إلی ما لیس لە إلا الإدراك الحسي وھو البھیمةء وإلی ما لە مع الإدراك الحسي الإدراك 
العقليء والذي لە الإدراك العقلي ینقسم إلی ما یعارضه في معلوماته الشھوۃ والغخضب 
وھو الإنسانء وإلی ما يَسْلمْ إدراکە عن معارضة المکدرات٠‏ والذي سلم ینقسم إلی 
ما یمکن أن یبتلی بە ولکن رُزْق السلامةً کالملائکةء وإلی ما یستحیل ذلك في حقه 
وھو اللہ سبحانہ وتعالی فھو فوق الکل في الرتبةء ھکذا ینبغي أن نفھم فوقیتہ وعلوہ. 
فان مذہ الأسامی وضعت أاولاً بالإضافة إلی إدراك البصر وھو درجۃ العوامء ولگًا 
تنبە الخواص لادراك البصائر ووجدوا بینھا وبین الأبصار موازناتء استعاروا فیھا الألفاظ 
المطلقةء ففھمھا الخواص وأنکرھا العوام الذین لم یجاوز إدراکھم عن الحواس التي 
هي رتبة البھائم . 

وإذا فھمت ہذا [فقد] فھمت کونە فوق العرش؛ لن العرش فوق جمیع الأجسامء 
والموجود المنزہ عن التحدد والتقدر بحدود الأجسام ومقادیرھا فوق الأجسام کلھا 
فی الرتبةء ولکن خص العرش لأنه فوق جمیع الأجسامء فإن کان فوقھا کان فوق 

وحظ العبد: أن یبذل جھدہ في العلم والعمل حتی یفضوق جنس الإنس في 
الکمالات؛ ویعلوہ في المراتب والمقامات من بني نوعه؛ ولکن لا یکون عللّا مطلقاً؛ 
إذ لا پنال درجة إلا ویکون في الوجود [ما هو] فوقھاء وھو درجات الأنبیاء مع تفاوتھاء 
وأعلی الدرجات درجة نبینا محمد ُء والعلي المطلق هو اللہ جلٗ جلاله وتعالی شأنه . 

اللھم یا علي المتعال بلغنا إلی المنزل الرفیع والمقام العالي بالکمال في العلم 


)٢(‏ کتاب اسماء الله تعالی 


والعملء وارفعنا إلی أعلی الدرجات في الفضائل والکمالاتء ثم اخفض أبصارنا بالنظر 
إلی رؤیة علومنا وأعمالنا برفعھا إلی کمالات سید الکائنات ؛ عليه أفضل الصلوات 
وأکمل التحیات؛ فنکون مقتبسین من أنوارہ ومستفیضین من أسرارہ في الحیاۃ وبعد 
الممات؛ برحمتك یا أرحم الراحمین . 

وقوله: (الکبیر) ذو الکبریاءء والکبریاء عبارۃ عن کمال الذات٠‏ والمراد بالکمال 
کمال الوجودء وکمال الوجود یرجع إلی شیئین : 

أحدھما: دوامەء ویقال إذا طال مدة وجود الڑنسان: إنه کبیر السنء وإذا کان 
طویل الوجود کبیراء فالدائم الأزلي الأبدي أولی بأن یکون کبیراء ثم لا یقال: عظیم 
السنء فالکبیر یستعمل فیما لا یستعمل فيه العظیمء وبھذا یظھر أنھما لیسا بمترادفین . 

انیھما: أنذ وجودہ و الوجود الذي یصدر عنهە کل موجود: فالکبیر یکون 
بمعنی کامل الذات تام الوجودہ والعظیم بمعنی کامل الصفات رفیع القدر عالي 
اك 

والتخلق : أن یجتھد في تکمیل نفسه حتی یکبر بدوام ذکرہ وآثار فضلەء ویسري 
کمالە إلی غیرہ بالإفاضة والإرشادء اللھم صغرنا بشھود عظمتك وکبریائك؛ وخُصنا 
بھدایا نعمائك وآلالكء واجعلنا في أعیننا صغاراًء وفي أعین الناس کباراّء إنك علی 
کل شيء قدیر یا عظیم یا کبیر . 

وقوله: (الحفیظ) حافظ الم وجودات پإبقائھا بصیانة المتضادات المتعادیات 
بعضھا عن بعضء کالعناصر في الموالید بالترکیب والمزاج بتعدیل قواماء وبخلق 
الالات والجوارح فی ذواتھا الخارجة غنھا کالأسلحةء وخلق المعرفة والھدایة إلٰ 
إعمالھا واستعمالھاء وبخلق الحواس التي هي کالجواسیس المنذرۃ بقرب الأعداء 


(۹) کتاب الدعوات 


0 
ملکوت السماوات والأرض؛ء حتی الحشیش الذي ینبت من الأرض بحفظ لبابە بالقشر 
الصلب؛ وطراوته بالرطوبةء وما لا یحفظ بمجرد ذلك بحفظ بالشوك النابت منەء 
فالشوك سلاح النبات کالقرون والمخالب والانیاب للحیوانات؛ وکل قطرۃ من ماء 
فمھا حافظ بحفظھا عن استحالتھا ھواء وقد ورد في الخبر: آنە لا تٹزل قطرۃ من 
المطر إلا ومعھا ملك یحفظھا إلی أن تصل [إلی] مستقرھا من الأرض وذلك حقء 
والمشاھدۃ الباطنة لأرباب البصائر قد دلت إليه فآمنوا بالخبر من غیر تقلید بل عن بصیرة؛ 
ومن حفظه تعالی إبقاء الإیمان للمؤمنینء وحفظ عقائدھم عن الزیغ والزلل وصیانة 
عقود أولیائه فی حفظ التوحیدء وأبوابٌ حفظه تعالی کثیرۃ لا تحصی ولا تتناھی . 

وقد یقال : الحفظ صون الشيء عن الزوال والاختلال إما في الذمن وباإزائه 
النسیانء وإما في الخارج وبازائە الضیاعء والحفیظ یصح إطلاقه علی الله تعالی بکل 
واحد من المعنیین؛ فإن الأشیاء کلھا محفوظة في علمے تعالی لا یمکن زوالھا عنه 
بسھو أو نسیانء وأنە تعالی بحفظ الموجودات من الزوال والاختلالء والحفیظ من 
العباد من یحفظ جوارحه عن المعاصي؛ وقلبّه عن ذکر ما سوی اللہ وسرّہ عن ملاحظة 
الأغیار ویحفظ جمیع أحواله عن الخروج من حد الاستقامة والاعتدال . 

اللھم احفظنا فی جمیع الأحوالء من جمیع الآفات والمخافات والأھوالء واحفظ 
إیماننا مما یوجب النقص ویورث الزوالء واحفظ أحوالنا عن الاختباط والاختلال : 
وعقولنا عن النقصان والجنانء وکف جوارحنا عن المعاصيء وقلوبناعن ذکر ما سواك 
وأسرارنا عن ملاحظة ما یوجب الإشراكء واعصمنا عن کل ما یخرجنا عن حد الاستقامة 


فی جمیع الأوقات والاأحوال . 
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وقوله: (المقیت) خالق الأقوات وموصلھا إلی الأبدانء وھي الاأطعمةء وإلی 
القلوب وهھي المعرفة ومنە قول بعضھم حین سئل : ما القوت؟ [فقال:] ذکر الحي 
الذي لا یموت٠‏ فیکون بمعنی الرزاق إلا أنه آخص منە؛ إذ الرزق یتناول القوت وغیر 
القثوت؛ والقوت ما یکتفی بە في قوام البدنء ویکون بمعنی المقتدر والمستولي . 

والاستیلاء یتم بالقدرة والعلم کما فی قولہ تعالی : لوان الع تل تی مِفقین ۹ 
[النساء: ]۸٥‏ أي : مطٌلعاً قادراٌ وباعتبار اجتماع المعنیین - أعني : القدرةء والعلم - بخرج 
عن الترادف للقادر والمقتدر والعالم . 

والتخلق بە: ان یکون العبد مطعماً للجائعء ومرشداً للغافل ء ویکون مطلعاً 
علی أحوال نفسەء ومقتدراً علی إصلاحھا. 

اللھم اجعل ذکرك قوت أرواحنا کما جعلت رزقك کفاف أشباحناء واجعل 
قدرتك مستولیة علی إصلاح أحوالناء حتی نکون بفضل رزقك للجائعین مطعمین: 
وبکمال قدرتك وعلمك للغافلین مرشدینء إنك علی کل شيء قدیر . 

وقولە: (الحسیب) الکافي فی جمیع الأمورہ من أَحُسَبّي: إذا کفانی فعیل 
مع امرش شا سیت ئل اھ رقالیہ بعتا ریت لا سی مع 
تعالیء فإن الکفایة إنما یحتاج إِلیھا المکفیُ لوجودہء ولدوام وجودہ ولکمال وجودہء 
ولیس في الوجود شيء هو کافِ لشيء إلا الله؛ لن بە تحصل الاأشیاء ویدوم بە وجودھا 
ویکملء والاسباب التي لھا دخل في وجود الأشیاء وکمالھا کلھا بخلق اللہ فھو الحسیب 
المظلق: 

وقیل : الحسیب بمعنی المحاسب کالجلیس والندیمء وھو الذي یحاسب الخلائق 
یوم القیامةء وِیَمُذُ علیھم أنفاسھم في الدنیاء وقییل: الشریفء من الحسب بمعنی 


(۹) کتاب الدعوات 


الشرف؛ ومن عرف أن اللہ و الکافي ینبغي أن یکتفي بەء وبحسن تلہیرہء ویتوکل 
عليه فی جمیع أمورہ: "من بَوِكلْ عَل اگ فَهَو سب2 14الطلادق: ٣ء‏ وإذا عرف أنه یحاسبہ 
ھساعت اط افاآ ریس اعَرالت راذا فرت ا۵ت الترف والکگال 
ظھر عليه خساسة نفسه ودناءتھا فلا یتکبر بذاته ولا پُعجب بفعله. 

والتخلق بە: أن یتسبب لکفایة حاجات المحتاجین وسد خلتھمء ویحاسب 
نفسه قبل أُن یحاسب؛ ویشوٗف نفسه بالمعرفة والطاعة . 

قال الإمام الغزالي”'': لیس للعبد مدخل في وصف الکفایة إلا بنوع من المجاز 
بعیدِء وبالإضافة إلی بادیئ الرأي وسابق الظن العاميء کالام لطفلھا في القیام بتعھدہء 
والأستاذ لتلمیذہ حتی لم یضطر إلی الاستعانة بغیسرہء وفي الحقیقة الله هو الکافي؛ 
اللھم أنت رہبنا وأنت حسبنا وکافینا فاکفنا شر من ظلمناء وکن لنا کافیاً فی جمیع 
المھمات . 
وقوله: (الجلیل) مو المنعوت بنعوت الجلالء ونعوثٌ الجلال هي : الغنی 
والملك والقدس والعلم والقدرۃ وأمثالھاء والجامع لجمیعھا هو الجلیل المطلق ؛ 
والموصوف ببعضھا جلالتہ بقدر ما نال من ھذہ النعوت٠‏ والجلیل المطلق ہو الله سبحانه 
فقط . 

قال الإمام الغزالي”': فکأن الکبیر یرجع إلی کمال الذاتء والجلیل إلی کمال 
الصفات٠‏ والعظیم یرجع إلی کمال الذات والصفات جمیعاً منسوباً إلی إدراك البصیرةۃء 
إذا کان بحیث یستغرق البصیرۃ ولا تستغرقه البصیرۃ. ثم صفات الجلال إذا نسبت 


.)۱١۱١ هالمقصد الأسنی في شرح معاني آسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )١( 
.)۱١١ ەٴالمقصد الأسنی فی شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )۲( 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


إلی البصیرۃ المدركکة لھا سمیت جمالاّء وسمي المتصف بە جمیلاًء کذا قال الإمام؛ 
واسم الجمیل في الأصل وُضع للصورۃ الظاھرۃ المدرکة بالبصر مھما کانتء بحیث 
تلائم البصر وتوافقهء ثم نقل إلی الصورۃ الباطنة التي تدرك بالبصائر حتی یقال: سیرة 
حسنة جمیلةء ویقال: خلق جمیل؛ والجمیل الحق المطلق و اللہ تعالی کما أن الجلیل 
المطلق هو سبحانه؛ لان کل ما في العالم من جمال وکمال وبھاء وحسن فھو من أنوار 
ڈاته رآثار صتاف ولذلك یدرك عارقّه والناظر إلی جمالە من البھجة 7 یھ 
ما یستحقر معھا نعیم الجنة وجمال الصورۃ المبصرةء بل لا مناسبة بین جمال الصورۃ 
الظاھرۃ وبین جمال المعاني الباطنة المدرکة بالبصائرء وھذا المعنی کشفنا عنه الغطاء 
في کتاب المحبة من کتاب (إحیاء علوم الدین). 

وإذا عرف العبد أن الجلیل علی الحق؛ والجمیل المطلق هو اللء فلا یعظم 
ولا یحب إلا إیاەء والتخلق بھما: أن یجعل نفسه موصوفة بصفات الکمالء ویحسن 
متا لیا تر التخلاق الاصًما سح سے جچادااجتاڈ بس اق رَخَلہَ 

اللھم إنا نسألك بجلال ذاتكء وجمال صفاتكء ان تجعلنا مشامدین لجلالك: 
ومحبین لجمالك؛ متصفین بصفات الکمال؛ مستفیضین من أشعة ذلك الجلال 
سك 

وقوله: (الکریم) قالوا: هو الٰذي إذا قدر عفاء وإذا وعد وفی؛ وإذا أعطی زاد 
علی منتھی الرجاء ولا یبالي کم أعطی ولا لمن أعطی؛ وإن رفعت حاجۃة إلی غیرہ 
لا یرضی؛ وإذا جُفي عاتب وما استقصی؛ ولا یضیع من لاذ بە والتجاء ویغنیبه عن 
الوسائل والشفعاءء فمن اجتمع لە جمیع ذلك لا بالتکلیف فھو الکریم المطلقء وما ذلك 
إلا اللہ وحدہ وحظ العبد: أن یتکلف في تحصیل ذلك؛ ویتجمل في الاتصاف بھاء 


(۹) کتاب الدعوات 


الرَقیبٌ یٹ رھىىٰموئیٛسا تد اس اااا ناماو ماگ 
حتی یحصل له شيء من ذلك أو الکل علی ما یلیق بشأنەء والأنبیاء کلھم متصفون 
بذلك أنم وأکمل ممن عداہمء خصوصاً سید الأنبیاء صلوات الله وسلامہ عليه وعلیھم 
أجمعین فھو أکرم الأکرمین بعد الہ سبحانہ. 

وقد قال گل فی مدح یوسف کللٌلا: (الکریم بن الکریم بن الکریم بن الکریم 
یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم)ء وقد یقال: إذا وصفت بالکرم فقد وصفت 
بجمیع محامد الصفات: اللھم یا کریم خصنا بفضلك وکرمك؛ إنك انت الکریم ذو 
الفضل العظیم . 

وقوله: (الرقیب) قال الطیبيی۷١٢:‏ هو الحفیظ الذي یراقب الأشیاء ویلاحظھاء 
فلا یعزب عنه مثقال ذرۃ في الأرض ولا في السماء. 

وقال الغزالي'': هو العلیم الحفیظ فمن راعی الشيء حتی لم یغفل عنه؛ 
ولاحظه ملاحظة لازمة دائمةء سمي رقیبا فکأنه یرجع إلی العلم والحفظء ولكنه 
باعتبار کونە لازماً دائماً. هذا وقد فسروا المھیمن بالرقیب لکن أخذوا فی مفھومه 
المبالغة في الرقابةء وبھذا یخرج عن الترادف کما سبق . 

والتخلق بە: أن یکون العبد مراقباً لرہبه بأن یعلم أن اللہ رقیبىە وشامدہ في کل 
حال ظاھرة وباطنةء ویعلم أن نفسه عدوٌ لە والشیطان کذلك؛ وأنھما ینتھزان من 
الفرصة حتی یحملانه علی الغفلةء فیأخذ منھما حذرہ بأن یلاحظ مکانھما وتلبسھما 
ومواضع انبعاثھما حتی یسدّ علیھما المنافذ والمجاري؛ فھذہ مراقبلہ. 

اللھم أنت الرقیب علی أحوالنا والعالم بسرائرناء فاجعلنا مراقبین لك في کل حال 


.)٦٤ /٥( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۱۱۷ ە(المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء الله الحسنی) (ص:‎ )٢( 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


المُجیبُء الَوَاسمٌ سمش مسمسسَل-س اجس 
وفيی کل شأنء واحفظنا من کید النفس وتلبیس الشیطان . 

وقوله: (المجیب) هو الذي یجیب دعوۃ المضطرین بلسان الحال والقالء بل 
جاب قبل أن یدعواء وأعطی قبل ان یسألواء ومن إجابته دعوۃ الخلق؛ وکفایة حاجاتھم 
بن دیّر قبل أن یخلقھم بخلق أسبابھا من الأرزاق والآلات في الأرض والسماوات: 
فینبغي للعبد أن یکون مجیباً لدعوۃ الحق فیما أمر ونھیء ولعبادہ بإسعاف مرامھم ہما 
قدر وأمکن؛ وبلطفِ وبقولٍ معروف إن عجزء وبإجابة دعوتھم وقبول هدیتھم کما 
کان یفعله رسول اللہ ِء اللھم اجب دعوتنا بلسان القال والحال والاستعدادء واجعلنا 
مجیبین لأوامركء مستقیمین علی سبیل السداد والرشادء إنك أرحم الراحمینء ومجیب 
دعوۃ المضطرین . 

وقول: (الواسع) السعة تضاف إلی العلم إذا اتسع وأحاط بالمعلومات ؛ وإلی 
الإحسان وبسط النعمء وإلی القدرة والملك والغنیء والواسع المطلق في جمیع ھذہ 
الصفات هو اللہ تعالی؛ وعن بعض العارفین : الواسع الذي لا نھایة لبرھانەء ولا غایة 
لسلطانهء ولا حد للإحسانه ومن حق مَن عرف اللہ وسعة علمه وقدرته وملکه وغناہء 
ان لا یبقی في مضیق الجھل والعجز والفقر والاحتیاجء بل یستغني بە عن الکل . 

والتخلق بە: أُن یسعی في سعة معارفه وأخلاقەء ویکون جواداً منشرح الصدر 
وسیع القلب؛ ولا یضیق صدرہ ہما یرد عليه من الحوادث وإیذاء الجاھلین . 

اللھم یا واسع العلم والقدرۃ والعطاء والملك والغنیء یا من وسع کرسیه السماوات 
والأرضء وعّع أرزاقناء وافسح معارفنا وأخلاقناء [و] أفض علینا من سعة جودك 
وبسطة وجودك وإحاطة علمك وقدرتك؛ وکمال غناك وقوتكء حتی نکون منشرح 
الصدر وسیع القلب فارغ البالء ولا نبقی فی مضیق الجھل والعجز والفقر والضعف؛ 


(۹) کتاب الدعوات 


إنك علی کل شيء قدیر ۔ 

وقوله : (الحکیم) ذو الحکمةء وھي عبارۃ عن کمال العلم وإحسان العمل 
والإتقان فیھماء وقد یطلق بمعنی العلیم المحکمء وقیل: مبالغة الحاکمء وقد یقال: 
الحکیم لمن یعلم حقائق الأشیاء بحسن دقائق الصناعات؛ ویحکمھا ویتقن صنعتھاء 
والکمال في هذہ المعاني لیس إلا للہ وحدہ ٌكء ومن حق من عرف ان اللہ حکیم ان 
یرضی بحکمە؛ ویعرفّ أن یکون لە فی حکمڈ بالغة وإن لم تظھر عليه فلا یعترض 
عليه وأنه فاعل مختار حاکم علی الإطلاق؛ یفعل ما یشاءء ویحکم ما یرید . 

والتخلق بە: ان یجتھد في تکمیل القوۃ النظریة والعملیةء وبُخْسن دقائق العلوم 
والصناعات مما یتعلق بتکمیل نفسهہ؛ اللھم خصصنا بأسرار حکمتك؛ وأنوار رحمتك؛ 
ووفقنا لتکمیل نفوسنا بمعرفة حقائق الأشیاء الموجودات وأحوالھا في مبدٹھا ومعادھاء 
إنك أُنت العلیم الحکیم . 

وقوله : (الودود) فعول من الودٴ وھو المحبة أقواھا وآکدھاء بمعنی الفاعل أو 
المفعول؛ یود المؤمنین ویودونہہ کما قال: ٭ تح وَمبُونَد, 4[المائدة: ]٤‏ أي: یرحمھم 
ویرید بھم الخیر وینعم ویحسن إلیھم ویمدحھم؛ ویودونە: أي : یطیعونه ویعظمونه 
ویھابونه ویذکرونەء والودود من عباد اللہ من یرید لأحيه کل ما یرید لنفسەء بل یؤثرهم 
علی نفسەء وکمال ذلك أن لا یمنعه عن الیثار والإاحسان الغضبٰ والحقد وما نال 
من الأڈذیء فیصلٴ مَنْ قطعهء ویعطي من حرمهء وعفا عمن ظلمه. 

اللھم یا ودود ویا واھب الرشاد والسدادء نسألك من فضلك ورحمتك المحبة 
والودادء وأن تجعل لنا من خالص ودك نصیباء وآن تجعلنا من حزب من اتخذتہ عندك 
حبیباًء وآن تقیمنا مع إخواننا في مقام التحابٌ والتوادء حتی نرید ونحب لھم ما نحب 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


کے ر5 25 2 
المَحید البّاعث؛ کو اع مر سواہ و رم مصصمسی یع وکیا فص یئوس طط 
المستعان ۔ 


وقوله: (المجید) مبالغة الماجدء من المجد وو سعة الکرمء من قولهھم: 
مَجَدتِ الماشیة: إذا صادفت روضة أاء وأامجدھا الراعيء کذا قال الطیبی”٥.‏ 

وفي (القاموس)"': المجد: نیل الشرف والکرم. 

وقال الغزالي”": هو الشریف ذاتەء الجمیل أفعالهء الجزیل عطاؤہ ونوالەء فکأن 
شرف الذات إذا قارنه حسن الفعال سمي مجداًء وکأنہ یجمع معاني اسم الجلیل والوهاب 
والکریمء انتھی . 

یرید أُن فیه مبالغة ما لیس في کل واحد باعتبار الاجتماعء فیخرج عن الترادفء 
ووجه التعلق والتخلق ظاھر . 

یا مجید وفقنا لتمجیدك وتحمیدك ومجلنا بمجدك وشرفنا بشرفكء وخصنا 
بكکرمك؛ بحرمة محمد أمجد العباد وآله الأطھار الأمجاد . 

وقوله: (الباعث) هو الذي یبعث ما في القبورء ویحصّل ما في الصدور؛ ویحبي 
الخلق یوم النشورء والبعث ھي النشأة الآخرةء وقیل : باعث الرسل إلی الأممء وقیل : 
باعث الھمم إلی البیر؛ وإذا کان حقیقة البعث یرجع إلی إحیاء الموتی والجھل هو 
الموت الأکبر والعلم هو الحیاۃ الأشرف٠‏ فمن رقّی غیرہ من الجھل إلی العلم أَنشأہ 
نشأة أآخری؛ وأحیاہ حیاۃ طیبةء وتخلق بھذا الاسمء وذلك رتبة الأنبیاء ومن یرٹھم 


.)٥٤/٥( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۳۰٣ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۳) اه المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص: ۱۲۳). 


(۹) کتاب الدعوات ۱ 


من العلماء وأما علی معنی بعث الرسل إلی الأمم فکأن العبد یبعث من نفسه داعیاً 
بالخیر إلی جوارحہ وقواہء وأما بعث الھمة إلی البٍر فظاھر . 

اللھم ابعث قلوبنا الموتی من أجداث أجسادناء وأحبھا بالحیاۃ الحقیقیة الأہدیةء 
وابعث من نفوسنا داعي الخیر وباعث البرء وذلك أقصی مرادنا. 

وقوله: (الشھید) من الشھود وھو الحضور؛ ویرجع إلی معنی العلیمء فإنه تعالی 
عالم الغیب والشھادةء والغیب عبارة عما بطنء وھو الذي لا یشامدء والشھادۃ عما ظھر 
وھو الذي یشامدء فإذا اعتبر العلمُ مطلقاً فھو العلیمء وإذا أضیف إلی الغیب والأمور 
الباطنة فھو الخبیرء وإذا أضیف إلی الأمور الظاھرۃ فھو الشھید . 

وقیل : الشھید مبالغة الشامدء بمعنی: أن اللہ تعالی یشھد علی الخلق یوم القیامةء 
وھذا راجع إلی المعنی الأول؛ لأنه تعالی یشھد علیھم في ذلك الیوم بما علم وشامد 
منھم. ویمکن أن یکون بمعنی الشاهد علی وحدانیته؛ لقوله تعالی : ٭ تَہے ال اَتَھُ 
اإكمَإلاھُو 4ال عمران: ۱۸]ء أو الشاهد علی أخذ المیثاق من النبیین بالإیمان والنصر 
لرسولِ جاءعم مصدق لما معھم کما مو منطوق قوله تعالی : لڑوآنا عل دَلْحریَنَ 
اش ہر ؟1[الانیاء: .]٦٦‏ 

والتخلق بالمعنی الأول یرجم إلی ما ذکر في معنی العلیم والخبیر . 

وأما المعنی الثاني فبأن یسعی العبد ہتحصیل التزکیة والتصفیة والعدالة ان یصیر 
من أھل الشھادةء وأن ینخرط في سلك المخاطبین بقوله تعالی : ٭ وَكَدَلِكَ جِعَلَنک 
أَتَة وَسَلا لِنَووٌاكُہَدَاء عَل الٹایں 14البقرۃ: ٢٤ء‏ ویصیر من أولي العلم الشامدین 
علی وحدانیة الحق تعالیء وعلی میثاق الله بأنبیائه وخاصةِ عبادہء فافھم . 

اللھم ارزقنا الإیمان بغیبكء والاطٔلاع علی شھادتكء واجعلنا من أھل الشھود 


(۲) کتاب أسماء الله تعالی 


والحضور علی وحدانیتك بشھادة العلم والنورء ونکون شھداء علی الناس من أمة سید 
الأنبیاءء ویکون هو علینا من الشامدین صلی اللہ عليه وسلم وعلی آله وأصحابہ وأحزابہ 
0 

وقولە: (الحق) الثابتء وباإزائه الباطل الذي هو المعدومء والثابت مطلقاً هو 
اللہ سبحانهء وسائر الموجودات من حیث إنھا ممکنة لا وجود لھا فی حد ذاتھا ولا ثبوت 
لھا من قبّل أنفسھا کما قال: 

کے چ شید 

وتحریرہ: ان کل ما بُخْبَر عنە فإما باطل مطلقاًء وإما حق مطلقاًء وإما حق من 
وجه باطل من وجەء فالممتنع بذاتہ هو الباطل مطلقاًء [والواجب بذاتہ هو الحق مطلقا] 
والممکن بذاته [الواجب بغیرہ] و حق من وجە باطل من وجەء فھو من جھ۲ة ذاته 
لا وجود لە أصلاً فھو باطلء وھو من جھة غیرہ مستفید للوجودء فھو من ھذا الوجه 
الذي یلي مفید الوجود موجود فھو من ذلك الوجه حق؛ [ومن جھة نفسه باطل]ء 
وهذا معنی قولە تعالی: ال نیو ماك للا وجھۂ جهہ.؟"[القصص : ۸۸] وھو کذلك اَل راتا 
ولیس ذلك في حال دون حالء فعرف أن الحق المطلق هو الموجود الحقیقي بذاتہء 
الذي منە یأخذ الوجود کل شيء وو اللہ تٌكْ تعالی وتقدس . 

والحق بمعنی الصدق الذي توصف بە الاعتقادات والأقوال والمذاہب لە نسبة 
لی وجود الحق تعالی بالثبوت ردام ستا: 

وحظ العبد منہ: أُن یری الله سبحانه حفًا ثابتاً وما سواہ باطلاً في ذاته حمّا بإیجادہ 
وإثباتەء والتخلق بە: أن يقْبع أمر الحق ویستغرق فيی وجودہ حتی یتصف بمعنی 
ات 


(۹) کتاب الدعوات 


قال الإمام الغزالي”': العبد وإن کان حفقّا فلیس حقًا بنفسەء بل ہو حق باللہء 
فإنه موجود لا بذاتەء بل هو بذاته باطلٌ لولا إیجاد الحق لے . فقد اأخطأً من قال: (آنا 
الحق) إلا بأحد التأویلین : 

اأحدھما: أن یعني أنە بالحقء وھذا التأویل بعید لأن اللفظ لا ینبی عنهء ولآن 
ذلك لا بپخصهء بل کل شيء سوی الغض احق فھو بالحق. والتاویل الثاني: أن یکون 
مستغرقاً بالحق حتی لا یکون فیهە منّسمٌ لغیرہ وما أخذ کلیة الشيء واستغرقەء فقد 
یقال: إنه ھوء کما قال: أُنا من أُھوی ومن أھوی أناء وعنی بە الاستغراق. 

اللھم أنت الحق؛ وکل ما سواك باطل بالحقیقةء أفض علینا من حقانیتکك ونورانیة 
وجودكء حتی نکون مستغرقاً في بحر عرفانك وشھودكء ونوّر بنور اسمك الحق قلبَّ 
عبدك حتی یصیر عبدَ الحق حقیقةً ومعتّیء کما شرفته اسماً وصورةء إنك علی کل 
شيء قدیر ویإجابة دعاء الراجيی جدیر . 

وقول: (الوکیل) هو القائم بأمور العبادء وہتحصیل ما یحتاجون إلیهەء وقال 
الغزالي": هو الموکول إليە الأمور کلھاء والمستحق بذاته أن [تکون] الأمور موکولة 
إليه لا بتوکیل وتفویض؛ وذلك هو الوکیل المطلق؛ والوکیل قد لا یفي بما وکل إليه 
وفاءٗ تامأء والوکیل المطلق هو الذي الأمور موکولة إليه وھو مَليٌ بالقیام بھاء وَفيَ 
بإتمامھاء وذلك هو اللہ تعالی وحدہ؛ وحظ العبد: ان یکل جمیع أمورہ إليەء ویتوکل 
بکلیته عليەء ویستکفي بالاستعانة بە عن الاستمداد بغیرہ. 


.)۱۲۸- ۱۲۷ هالمقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )١( 
.)۱۲۹ : اه المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص‎ )۲( 


)٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


القویٔء الْمَِين الٰوَلِیٌّء سممنھاالدالجساھنلاشات: 

والتخلق بە: ان یقوم بأمور الناس ویسعی في إنجاح مآربھمء وتحصیل مطالبھمء 
ویصیر کأنه وکیل لھمء وأن یصیر وکیل اللہ سبحانە علی نفسه في استیفاء حقوقه؛ 
واقتضاء أوامرہ ونواهيەء فیکون خصمہ تعالی علی نفسەء ولا یفتر عن ذلك لحظة. 

اللھم لا تکلنا إلی أنفسنا طرفة عین ولا أقل من ذلكء وکن أنت وکیلاً لنا في 
جمیع أمورناء واجعلنا من المتوکلین عليك والمفوضین أمورنا کلھا إليكء اللھم کن 
وجھي في کل وِجّهَّةء ومقصدي في کل قصدء وغایتي في کل سعي وملجئي وملاذي 
فی کل شدةء ومھیمني ووکیلي في کل أمر؛ وتولني تَولَي محبة وعنایةء فنعم المولٰی 
آنت ونعم الوکیل ۔ 

وقولە: (القوي المتین) القوة تدل علی القدرۃ التامة الکاملة البالغةء والمتانڈُ 
تدل علی شدة القوةء والش تعالی من حیث إنه بالغ القدرۃ تائُھا قوئٌء ومن حیث إنە 
شدید متین فھو ذوالقوۃ المتینء ویرجع إلی معاني القدرة وسیأتي ذکرھا. 

والتخلق : أن یقوی العبد علی نفسه بحیث یغلب علی ھواھاء ویکون قویاً في 
الدین ومتیناً في الیقین ء اللھم إنا ضعفاء فقوّناء وإنا عاجزون فأقدرنا وانصرنا علی 
نفسناء وعلی جمیع أعدائنا من الجن والإنس والشیاطینء إنك أنت القوي المتین . 

وقولە : (الولي) هو المحب الناصرء ومعنی محبة اللہ قد عرف؛ وأما نصرتہ فلأنہ 


و 


یقمع أعداء الدین وینصر أولیاءہء قال اللہ تعالی : امو الزرےءَامَثا"[البقرة: ۷٥۲]ء‏ 
وقال : ٭آذیكک ان الله موک الین امو ون ا کرت لامول كُم 4محمد: ]١١‏ أيی: لا ناصر لھم 
وقد یجيء الولي بمعنی متولي الأمورء وھو تعالی متولي أمور الخلائق مما یحتاجون 
إليه من أمور معاشھم ومعادھمء خصوصاً لعبادہ الصالحین ممن وکلە وفوض أمورہ 
اليه . 


۳ 


(۹) کتاب الدعوات 


والتخلق: أن یحب اللہ وأولیاءء ویجتھد في نصرہ ونصر أولیائەء ویسعی في 
قضاء حوائج الناس؛ ونظم مصالحھمء حتی یتشرف بھذا الاسم ویسمی ولّا. 

ومن أمارات ولایته أن یدیم توفیقه حتی لو أراد سوءاًاو قصد محظوراً عصمه 
عن ارتکابەء وھذا معنی : إذا أحب اللہ عبداًلم یضرہ ذنب؛ وأن یرزقه مودة في قلوب 
أولیائہ فإنه محل نظر الحق فإذا وَجَدَ فیه أحداً وقع نظرہ إليە . 

اللھم یا ولي المؤمنین تولّنا بولایتكء وَأعِنًا برعایتك وکِلاءتكء وخصصنا ہما 
خصصت بے أولیاءك المقربینء واحفظنا ہما تحفظ بے عبادك الصالحینء کما قلت 
في کتابك علی لسان نبیيك : ھإإانٌ و اَل اآری تَرّل الکتب وَهْوَجََول الضَلِِنَ ۹ 
[الأعراف: .]۱۹٢‏ 

وقوله: (الحمید) الحامد لذاته وصفاتہ بکلامہ وبث آیاته في الأنفس والافاق: 
ولأنبیائہ وأولیائہ: والمني علی فضیلة الإیمان والإحسان لعبادہ علی الإٴطلاق: والمحمود 
المستحق للمحامد کلھا فإنه الموصوف ہکل کمالء والمُوْلي لکل نوالء بحمدہ لذاتەء 
وحمد عبادہ لەء وکل حمد یعود إليه. وحظ العبد منە: أُن یحمد الله سبحانه فيی کل 
وقت وفي کل حالء وأن یسعی في تحصیل الکمال وإعطاء النوال لیصیر محموداً 
وممدوحاً عند الله وعند عبادہء والمحمود من العباد من حمدت عقائدہ وأخلاقہ وشمائله 
وأعماله وأقواله کلھا من غیر شوب؛ وذلك محمد قللِ ومن یقرب من من الأنبیاء 
والأولیاء والعلماءء وکل واحد حمید علی قدر کماله ونوالەء والحمید المطلق هو الله . 

یا اللہ المحمود في کل فعاله اجعل فعالنا محمودۃ عندكء وعند عبادك الصالحینء 
واجعلنا متحلّین بالحمائدہ متخلّین سن الذمائم فلك الحمد في الأولی والآخرة؛ 
وصل علی محمد صاحب المقام المحمودء وأفض علینا من برکات ذلك برحمتك 


٣٣۰‏ (۲) کتاب آسماء الله تعالی 


الشُخصی الْمْدیث الْمَعَيْدٌ کان نت ا و ضا ما و اس وت ا 


یا رحیم یا ودود . 

وقوله: (المحصي) هو العالمء لکن إذا أضیف العلم إلی المعلومات من حیث 
یحصپیھا ویعڈھا ویحیط بھا یسمی إحصاءء والمحصي المطلق هو الذي ینکشف في 
علمہ حذٌ کل معلوم وعددہ ومبلغهء والعبد وإن أمکنە ان یحصي بعلمه بعض المعلومات 
فإنہ یعجز عن إحصاء أکٹرھاء قال اللہ تعالی : وم اوت يَنَالیلر ِلَافَ للا 48[الاسراء: ۸۰]ء 
فالِحضي المطلق عو ال رَتَعلی الد یہ علی قدرہ کا ٹی اصل عقة العلمء ومن 
جملة التخلق بە: أن یحصي العبد من أعمال نفسه قبل أن یحصیء ویحاسب قبل أن 
یحاسب ویجازی . 

وقد یعتبر الإحصاء بالنسبة إلی صفة القدرة في المقدورات فهو القادر الذي لا یشذ 
عن قدرته شيء من المقدورات . 

اللھم یا من یحیط علمه وقدرته بکل معلوم ومقدورہ لا تحص علینا أعمالناء 
ولا تحاسبھا فإانك من حاسبته فقد عذبتء فاعف عناء واغفر لناء وارحمناء إنك أرحم 
الراحمین وخیر الغافرین . 

وقول: (المبدی ء المعید) الإبداء: الڑیجاد والإنشاء ابتداءء واللاعادةۃ خلق 
شيء بعد ما عدمء واللہ تعالی قادر علی إعادة المحدثات إِذا عُدمت جواھرھا وأعراضھاء 
هذا هو المشھورء وتحقیقه مذکور في الکتب الکلامیةء وللامام الغزالي فی حقیقة 
البعث والنشور کلام یلوح منە أن الڑعادۃ خَلَقْ مثله لا إعادة عینهء وقال: الإیجاد إذا 
لم یکن مسبوقاً بمثله سمي إبداءء وإذا کان مسبوقاً بمثله سمي إعادةء وقال: إِن حقیقة 
الإنسان هو الروح وھو باق ولە نشاءات وأطوار من التراب والنطفة إلی ما شاء اللہ 
ال ث والاعَادۃمن تلك اللفاءات مد مقارتہ من الیٰدن بخلق ك دن علق یت 


(۹) کتاب الدعوات رہ 


الُْخْیيء الْمُمبْتُء الحَیْء عم مو کع٘ٗٛےص-ػٗومسنمسویت 
فھذا معنی حقیقة البعث المجرد لا أنە یعاد البدن المعدومء ویرکب من أجزاء أصلیة 
معدومة بعینھاء ولھذا المعنی شرح وتفصیل مذکور في کتبه فلینظر ثمةء والل أعلم . 

هذا وقد یحمل معنی المعید علی إعادة الله تعالی للعبد عوائدہ وفوائدہ وأُلطافہ 
وإحسانهء وقد أجری اللہ سنته بأن ینعم علی عبادہ عَوداًعلی بدءء وهو رب العباد 
رب العالمینء فیکون المبدیٴ بمعنی منشی الاإنعامات من الوجود ولوازمهہء وھو مبتدی 
النعم قبل استحقاقھاء وحظ العبد من ھذین الاسمین : أُن یسعی في إبداء الخیرات: 
وٹاسیسں الات وإعادة ما انقطع عنھا واضمحل . 

اللھم یا مبدیٴ یا معید یا رحیم یا ودودء أغنني بحلالك عن حرامك؛ وبطاعتك 
عن معصیتك؛ وبفضلك عمن سواكء وشْصًّنا بعوائد فضلك وإنعامك وکرمك 
وإکرامكء وأحینا علی طاعتك؛ وأمتنا علی دینكء واحشرنا فيی زمرة المتقین . 

وقول : (المحیي ء الممیت) اللإحیاء خلق الحیاۃ في الجسمء والاإماتة إزالتھا 
عنەء وھو محبي قلوب العارفین بالإیمان والمعرفةء وممیت القلوب بالکفر والغفلة 
وحظ العبد أن یسعی في إحیاء قلبه بالمعارف الإلھیةء وإماتة نفسه عن القوی الغضیٰة 
والشھویةء اللھم اأحینا بالطاعات: وأمتنا عن الشھوات: وأبقنا بك وأفننا عناء إنك المحبي 
والممیت والمبقي والمفنيیء وأآنت علی کل شيء قدیر۔ 

وقوله: (الحي) هو الفعٌال الدرَاكء حتی إن من لا فعل لے ولا إدراك فھو 
میت؛ فالحيی الکامل المطلق هو الذي یندرج جمیع المدرکات تحت إدراکە وجمیع 
الموجودات تحت فعله حتی لا یشذ عن درکە عُذْرَك؛ ولا عنْ فعله مفعول وذلك 
هو الله فھو الحي المطلقء وکل حي سواہ فحیاته بقدر إدراکه وفعلهء ومن عرف أنہ 
الحي الذي لا یموت توکل عليهء ومن اعتمد علی مخلوقء واتکل عليه لیوم حاجتہ 


)٢( ٣۲‏ کتاب أسماء الله تعالی 


القيِوْمُ ٭ الوَاجِدٌ س تا وک ا یہ اتد و و و امو کو و ات و و مر ا او و و و مو و 
احتّمِل وفاته وقت حاجتہ إلیەء فیضیع رجا ملەء والتخلق فيه أن یصیر حبّا باللہ 
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حتی لا یموت ابد ولا خسن آلدن 2 أفیسَيل الام تا تا ہلا يا٤‏ عِندَرَيَھم لررفوں 


ج 


[آل عمران: ٤٦٦]ء‏ 

قال سیدي أحمد المعروف بابن زروق في (قواعد الطریقة في الجمع بین الشریعة 
والحقیقة): السبب في بقاء ذکر الفقراء أکثر من ذکر الفقھاء هو أن النسبة عند تحقیقھا 
تقتضي ظھور أثر الانتسابء فالفقيه منسوب إلی صضة من أوصاف نفسه هي فھمه 
وفقھه المنقضي بانقضاء حسهء والفقیر منسوب إلی ربە؛ وکیف یموت من صحَُتْ 
نسبته للحي الذي لا یموت بلا علة من نفسه؛ ولگا عمل المجاعد حتی نات شھیداً 
فی تحقیق کلمة اللہ وإعلاٹھا حسًّا ومعنی کانت حیاتہ حسیة معنویة کما أخبر بە الکتاب 
العزیز ولما عمل الصالحون بذلك معنی کانت حیاتھم معنویةء بدوام کراماتھم وذکر 
برکاتھم علی مر الدھور قد مات قوم وھم في الناس أحیاءء یا حي حین لا حي فيی 
دیمومة ملک وبقائهء أحینا بالحیاۃ الباقیة الأبدیة حتی نکون أحیاء عندك مرزوقین فرحین 
ہما آتیتنا من فضلك٠‏ إنك أنت الحي لا یموت ولا یفوت . 

وقولە: (القیوم) القائم بنفسەء والمقیم لغیرہء الذي لا یُتصور للڈأشیاء وجودڈ 
ولا بقاء إلا بەء ولیس ذلك إلا اللہ سبحانهء وللعبد حظ منە بقدر استغنائہ عما سوی اللہ 
وإمدادہ للناس؛ ومن عرف أنه القیوم بالأمور کلھا استراح عن کد التدبیر وتعب 
الاشتغالء وعاش براحة في ظل التوکل والتفویض؛ یا حي یا قیسوم یا حنان یا منانء 
نسألك أن تحیي قلوبنا بنور معرفتكء وأن نقوم بعبادتكء ویقوم عبادك بطاعتكء یا حي 
یا قیوم . 

وقوله: (الواجد) هو الذي یجد کل ما یطلبه ویریدہ ولا یعوزہ شيء من ذلك؛ 


(۹) کتاب الدعوات دات 


المَاجد الْوَاحِدٌ ددم ریما مس ھنت 
وھو في مقابلة الفاقدء وکل ما مو من صفات الکمال فھو موجود لل سبحانہء وھو 
الواجد المطلق؛ ومن عداہ إن کان واجداً لشيءِ من صفات الکمال وأسبابه فھو فاقد 
لأشیاء فلا یکون واجداً مطلقاً. 

وقیل : من الوجد بمعنی العَناء وھو الغني المطلقء لکن حیلِ یلزم الترادف؛ 
اللھم إلا أن یضرق بأن في الغنی شیئان: وِجُدان ما یرید وعدم الاحتیاج إلی غیرہء 
فالواجد باعتبار الأولء والغنیُ باعتبار الثانيء والل أعلم . 

والتخلق بأن یسعی العبد فيی تحصیل ما لا بد لە من الکمالات حتی یستغني عما 
سوی الله وفضلےء اللھم اجعلنا واجدین لأقسام الکمال فاقدین للنقصانء وصیئرنا 
واجدین شھودك فاقدین وجودنا لوجودكء ورقّٔا عن التواجد إلی الوجدء وعن الوجد 
إلی الوجود وذلك أقصی مقام العرفان والشھود . 

وقولە: (الماجد) بمعنی المجید؛ کالعالم بمعنی العلیمء إلا أن في صیغة المجید 
مبالغةء وکل صفات اللہ کامل وبالغ إلا أنه قد یعتبر بما یدل ظاهراًعلی المبالغة أو 
التاکید وقد یکتفی بإلبات أصل المعنی الذي هو في نفسه کامل من غیر الدلالة عليه 
باللفظء وقد سبق معناہ۔ 

یا ماجد یا مجیدء یا غنيء یا حمیدء مجدنا بمجدكء وأوجدنا بوجدك . 

وقوله: (الواحد) هو الذي لا یتجزاً ولا یی أي: لا یکون لە نظیرء أما الاول 
فکالجوھر الفرد والنقطةء والثاني کالشمس فإنە لا نظیر لەء لکنە یمکن أن یکون: 
والموجود الذي یتفرد بخصوص وجودہ غیر قابل للانقسام أصلاًء ولا یمکن أن یکون 
لا یر شا رکا قھے الرَاة المتطلقع ازلا و ابا زایا الد فَإتنا یکرت راعداَإِذا 
لم یکن لە في أبناء جنسه نظیرء فيی خصلةِ من الخصالء في وقت من الأوقات: مع 


رین )٢(‏ کتاب آسماء الله تعالی 


الأحَدٌ الصَمَدٌّ سیممس کہ اشئستٹھسستجی 
أنه یوجد فيی خحصلة أآخری وفي وقت آخر [مثل+]ء فلا یکون واحداً علی الإطلاق ‏ 
ومن عرف أن اللہ واحد فی صفات الکمال لا شریيك لە لم یتوجے إلا إليه ولا یشرکه 
غیرہ . 

والتخلق بن یسعی أن یکون متوحداً في الکمال بالنسبة إلی من یمکن التوحد 
بالنسبة إليەء ویکون واحداًفي العبودیةء کما أنە تعالی واحد في الألوھیةء وبأن یستغرق 
فی لجة التوحید فلا یری إلا الواحد بعین الشھودء والواحد من العباد فی صفات الکمال 
وفي حقیقة العبودیة لیس إلا محمد سید المرسلین ۃُ فھھنا إله وعبدء والِله هو اللہ 
والعبد هو محمدہ وکما أنە لیس للّه شريك في الألوهیة فکذلك لا شريك لمحمد 
فی العبودیةء لا إله إلا اللہ محمد رسول اللہ؛ اللھم اجعلنا واحدیٌا أأحدیا ومحمدمًا 
واجعلنا متوحدین في عبودیتك؛ متفردین في طریق صمدیتك؛ مستغرقین في لجة 
توحیدك ومشغولین بتحمیدك وتمجیدك . 

واعلم أأنه لیس في (جامع الترمذي) و(الدعوات) للببھقيی و(شرح السنة) اسم 
(الأحد) لکن ثبت في (جامع الأصول)؟: الواحد والأحدء وقد یضرق بینھما لفظاً 
ومعنّی بوجوہ ذکرھا الطیبيء أما الفروق اللفظیة فلا کثیر مناسبة بالمقامء وأما 
المعنویة فیقال: إن أحداً أبلغ من الواحدہ لُأنە صیغة الصفة المشبهة التي بنیت لمعنی 
الثبات؛ وأن الواحد بمعنی عدیم التجزؤ والأحد عدیم التثنيء وأن الواحد باعتبار 
الذات؛ والأحد باعتبار الصفات : أو بالعکس . 

(الصمد) السید الذي یُصمد إليه فيی جمیع الحوائج؛ ویقصد إليه في الرغائب؛ 


.)۱۷۳ /٤( جامع الأصول)‎  )١( 
.)٥٤٥ /٥( ل(شرمح الطیبي)‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات :۵ 


الْقَادِرُ الْمُْتَیْرُ ونم ےب تسلنمس سم ھا 
من صمدذث الأمر: إذا قصدتهء وقیل : إنه المنزّہ من أن یکون بصدد الحاجةء أو في 
معرض الاآفة مأمخوذ من الصمد بمعنی المصگد کمعظم؛ وھو الصلب الذي لا جوف 
لە ومن جعلە الله مقصد عبادہ في مھمات دینھم ودنیاھمء أو رَسَخٌ في الدین متصلباً 
فیەء فقد حَِيَ بمعنی ھذا الاسمء لکن الصمد المطلق من يُقصّد إليه في جمیع الحوائج ء 
وعُصم عن جمیع الآفات؛ ولیس ذلك إِلا الله الواحد الصمدہ اللھم یا من یقصد في 
جمیع الحاجات إلی جنابەء ویلجأ فيی طلب الرغائب إلی بابہء اجعلنا في جمیع الأحوال 
قاصدین إليك؛ وراغبین فیما لدیك راسخین في دینكء ومستقیمین في طریق یقینك 
آمین ۔ 

وقوله : (القادر المقتدر) معناھما: ذو القدرة لکن المقتدرء اکثر مبالغة من 
القادر لزیادة البناء والقادر هو الذي إن شاء فعل وإن شاء لم یفعمل:ء والقدرة عبارة 
عن المعنی الذي به یوجد الشيء بتقدیر الإرادۃ والعلم واقعاعلی وفقھماء والقادر 
في الحقیقة هو الذي یخترع کل موجود اختراعاً ینفرد بە ویستغني فیه عن معاونة غیرہء 
وھو اللہ تعالیء وأما العبد فله قدرۃ بإقدار الله في الجملة علی بعض الأشیاء فی بعض 
الاحوال [ولکٹھا] ناقصةڈء ومخترعات العبد أیضاً واقعة بقدرۃ اللہء فحقیقٌ أن لا یقال 
لە قادراً إلا مجازاً مقیداء فلیس القادر علی الاطلاق إِلا اللہ . 

قال الإمام الغزالي : وتحت ھذا غور لا یحتملٌ مثلُ ھذا الکتاب کشفەء ومن 
عرف أنە قادر علی الکمال لا یزول خوفه منە ولا ینقطع رجاؤہ إلیەء ومن عرف ان 
المولی تعالی قدیر ترك الانتقامء ثقة بأن قدرة الحق وانتصارہ أتم وأشد من انتقامه لنفسەء 
والتخلق بە بأن یکون قادراً علی منع نفسه من المخالفات ورہ أعداء الدین بالجھاد 
والقتالء اللھم إنا ضعفاء فقوّناء وإنا عاجزون فأقدرناء وانصرنا علی من عادانا من 


)٢( َّ‌٢‏ کتاب آسماء الله تعالی 


لقث الْمُؤَحُرْ الأَوَنء الخ الظَامِرُ البَاطِنْ 01110909097 
الجن والانس والنفس والشیطانء بقدرتك ونصرتك؛ ولا تکلنا إلی أنفسناء ولا تسلط 
علینا بذنوبنا من لا یرحمناء إنك علی کل شيء قدیر. 

وقوله: (المقڈمء المؤخُر) قدم أنبیاءہ وأولیاءہ بتقربھم وھدایتھمء وآخر آعداءہ 
بإبعادھم وضرب الحجاب بینە وبینھم؛ ومن قرب فقد قذّمهء ومن أبعدہ فقد آخرہ 
بالشرف والرتبة؛ والکل من الله ء وفیے إشارۃ إلی أنە لم یتقدم من تقدم بعمله بل 
بتقدیم الله إیاہء وکذلك المتأآخرء والتخلق فیە: أن یقدم نفسه بالمسابقة والمسارعة 
إلی الخیرات والمقرباتء ولا یؤخرھا بالاستبطاء والتسویف؛ فلا یجعل الله عبداً اأسرع 
إليه کعبد أبطأً عليه . 

اللھم قدمنا ولا تؤخرناء وأکرمنا ولا تھناء وانصرنا ولا تخذلناء فلا مؤخر لمن 
قدمت؛ ولا مقدم لمن أخرت؛ ولا راد لما حکمت؛ وأنت خپر الحاکمین: 

وقولہ: (الأول الآخر) الأول السابق علی الأأشیاء بالوجودء والآخر الباقی وحدہ 
بعد قتاء اللق آو الال ہالوجود والَخ رَبَالساوك) قمن الَمدا الا وإليه المرجع 
والمصیر آخراٌ أو الأول بإحسانہ والآخر بغفرانہء الأول بحسن تعریفه إذ لولا فضله 
مسا سام ا فا تھ ورعتاف رز الاظر کال الالات کا کان أولا بانننا 
العرف٠‏ فالذي هداك في الابتداء هو الذي یکفیك في الانتھاء. 

اللھم یا ول کل شيء وآخرہہ لیس لأولیتك أولء ولا لأآخریتك آَخرٌ أنت 
الأزلي الأبدي کكذلكء وما سواك حادث وھالك؛ هدیتٗ بنعمتك في الابتداءء وتکفي 
في إبقاٹھا فی الانتھاءء خُصّنا بنعمك ولا وآخراً وبدایۃً ونھایڈء فمنك المبدأء وإليك 
المعادء وبك الرشادء ومن عندك السداد . 


وقول : (الظاھرء الباطن) الظاہر الجلی وجودہ بآیاته الباھرة فی أرضه وسمائهہ 


(۹) کتاب الدعوات ۱۷ 


الّوَاليء الْمْتَعَالِي؛ الب مو سح مالس سسجت 
والباطن المحتجب کنە ذاتە المدسة بحُجُب کبریائە؛ والظاھر بنعمتهء والباطن 
برحمتهء والظاھر بالقدرة؛ والباطن عن الفکرة؛ الظاھر للبصائر ء والباطن عن 
الأبصارء الظاھر بلا اقتراب؛ والباطن بلا حجاب؛ فھو تعالی إنما خفي لشدة ظھورہ؛ 
وظھورہ سبب بطونهء ونورہ هو حجاب نورہ فھو الظاھر الذي لا أظھر منەء والباطن 
الذي لا أبطن منە . 

وحظ العبد من هذہ الأسماء: أن یھتم بأمرہء ویتفکر أوّلهء ویتدبر آخرہء وبُصلح 
باطنه وظاھرہ. اللھم أصلح ظواھرناء وطھّر بواطنناء واجعل أبصارنا ناظرۃ إلی آثاركء 
وبصائرنا مملوءة بأنواركء أنت الظاھر [و] أنت الباطن ۔ 

وقول: (الوالي) هو الذي تولی الأمور وملك الجمھور؛ والولایة تشعر بالتدبیر 
والقدرة والفعل؛ وما لم یجمع جمیع ذلك لم یطلق عليه اسم الوالي؛ ولا والي للأمور 
علی الإطلاق إِلا اللہ تعالیء فإنە المنفرد بتدبیرھا أولاًء والمنفٰذ للأحکام فبھا ثانی 
والقائم علیھا بالإدامة والإبقاء الئا. 

اللھم تولَ أمورناء واشرح صدورناء أنت متولي الأمورء ومالك الجمھور: 
وأنت المتفرد بتدبیرھا في الإیجاد والإبداء پوت والإبقاءء وکن لنا وکیلاء وتولٰنا 
تولي محبة وعنایةء ولطف ورعایةء 'إإِنَ ولآ زی دَرّل اُلکتب ب وَهُوبتول اَلشَلل سن ۹۴ 
[الأعراف: ٢۱۹]۔‏ 

وقوله: (المتعالي) هو المبالغ في العلاء والمرتفع عن النقائص ؛ وھو أبلغ من 
العلي ء وقد سبق فیه فی اسم العلي . 

وقولە: (البر) المحسن وھو البر في الحقیقةء إذ ما من پر وإحسان إلا وھو 
موليەء والعبد إنما یکون برا بقدر ما یتعاطاہ من البِر والتوفیق بوالدیه وأستاذہ وشیوخه 


)٢( ۸‏ کتاب أسماء الله تعالی 


اللَوَابُء الْمَُْقَمُ 9 0808 ‪9 
وغیرھمء وتفصیل بر الله تعالی [و]إحسانه إلی خلقه مما یطول شرحه . 

اللھم یا من تولی الأأمورء وملك الجمھورء وتعالی عن الاتھامء وعم بزّہ الأنَامٌ؛ 
کن متولیاً فی جمیع أمورناء واشملنا بِبرك وإحسانكء واجعلنا بارزین محسنین إلی 
من لە حق علینا بفضلك وامتنانكء إنك أنت البر الرؤف الرحیم . 

وقولە: (التواب) هو الذي یرجع إلی تیسیر اسباب التوبة لعبادہ مرۃ بعد آخری؛ 
ہما ینبھھم عن رقدۃ الغفلةء ویطلعھم بتخویفاته وتحذیراتہ علی وَخامة عواقب المعاصيء 
فیرجعون إلی التوبة فیرجع إلیھم فضله بالقبولء وقیل : هو الذي یرجع بالإإنعام علی 
کل مذنب حل عقد إصرارہء ورجع إِلی التزام طاعتهء من التوب وهو الرجعء والتخلق 
بە: أن یصفح العبد عن زلات العبادء ویرجع علی المجرمین بالإنعامء اللھم إنا نسألك 
توبة سابقة منك إلینا لیکون توبتنا إليك مناء وھب لنا التلقي منك کتلقي آدم منك 
الکلماتء لیکون قدوۃ لولدہ في التوبة والاأعمال الصالحات؛ اللھم تب علیناء وتقبل 
توبتناء إنك أنت التواب الرحیم . 

وقولە: (المنتقم) هو الذي یعاقب العصاةء ویقصم ظھور العتاۃء وفي 
(الصحاح)”: النقمة بالفتح ویکسر: المکافأة بالعقوبةء وھو بعد الإنذار والإمھال 
أشد من المعاجلة بالعقوبةء والتخلق بە: أن ینتقم من أعداء اللہ وأعدی الأعداء نفسهء 
وحقہ أن ینتقم منھا متی قارفت معصیة أو أخلَّت بعبادةء نقل عن أبي یزید قال: 
تکاسلٹ نفسي علي في بعض اللیالي عن بعض الأورادء فعاقبتھا بأن منعتھا الماء 


7٦ 
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۵٥ /٥( (الصحاح)‎ (١) 


(۹) کتاب الدعوات 28۹" 


را جج مً 2 و 
العَفوٌء الرَوٌوٴّف؛ء مَالِك المُلكِء جس کا مھت ند جس کن ا یی 


وقوله: (العفو) وھو الذي یمحو السیثات ویتجاوز عن المعاصي؛ وھو قریب 
من الغفور ولکنە أبلغ منەء فإن الغفران ینبی عن السترء والعفو عن المحوء ومتی 
عرف أنە تعالی عفوٌ طلب عفوہء ومن طلب عفوہ تجاوز عن خلقه؛ قال اللہ تعالی : 
اولیعفو ول دمحا آلا وا ن یَقفْرَاَلَدلَک 4[ئنور: ٢٢]ء‏ وغایة العفو أن یحسن إلی من 
ظلمهء کما یری اللہ تعالی محسناً في الدنیا إلی العصاة والکفرۃ غیرَ معاجل لھم بالعقوبةء 
بل رہما یعفو عنھم بأن یتوب علیھمء وإذا تاب علیھم محا سیئاتھمء إذ التائب من الذنب 
کمن لا ذنب لە؛ اللھم اعف عنا جرائمناء واغفر لنا ذنوبناء وامح عن جرائد أعمالنا 
ھذہ السطورء إنك أنت الکریم العفو الغفور . 

وقول: (الرؤوف) الرأفة شدۃ الرحمة؛ وقیل : الرأفة إحسان مَبْدؤہ شفقة 
المحسنء والرحمة إحسان مَبْدؤہ فاقة مَن أحسن إليەء قال بعض العارفین : ومن رحمتہ 
بعبادہ أن یصونھم عن موجبات العقوبةء فإن عصمته عن الزلة أبلغ في باب الرحمة 
من غفران المعصیة؛ انتھی . قلت : لو جعل الرأفة عبارة عن المعنی الأول والرحمة 
عن الثاني فرقاً بینھما لکان وجھآء والل أعلم. وقد سبق الکلام في وج التعلق والتخلق 
بە فی بیان اسم الرحیم . 

اللھم ارحمناء وارؤف بنا رأفة الحبیب بحبیبە عند الشدائد ونزولھاء واحفظنا 
عن ارتکاب المعاصي؛ واعصمنا عنھا قبل خطورھا وحلولھاء إنك أنت الرؤف 
الرحیم ۔ 

وقولے : (مالك الملك) مو الذي يُنفذ مشیئتہ فی مملکته کیف شاء وکما شاء 
إیجاداً وإعداماً وإبقاءٌ وإفناءٗ ومملکة کل عبد بدنه وعیاله ورعایاہء فینبغي أن یکون 
مالکاً لھا نافذاً حکمە فیھا کیف شاء علی موافقة الشرع والعقل ؛ اللھم مالك الملك ملّکنا 


)٢( (۱۰‏ کتاب أسماء الله تعالی 


دُو الْجَلَلِء والإکرامء الْمُقَسِطء 0ص 2 
ثقوستاء ولا تجعلتا ابی را لٹھراتتاء: وانضرنااعلی مملکتھاء 'واعضمتا عن تعاتھاء 
لك الملك ولك الحکم: وأنت ملك الملوك وأحکم الحاکمین . 

وقوله: (ذو الجلال والإکرام) الذي لا جلال ولا کسال إلا وھو ثابت لے؛ 
ولا کرامة ولا مکرمة إلا وهمي صادرة منەء فالجلال لە في ذاتەء والکرامة فائضة منه 
علی عبادہء وأنواع إکرامہ عبادہ لا تکاد تنحصر وتتناھی؛ ویتضمن جملتھا قولّه تعالی : 
وکنا بین ماد 14الاسراء: ۷۰ء 'لرَزن مکش ڈوا ييَمَت ال لاوما ۹[یرامیےم: ٤٠ء‏ 
ومن عرف جلال اللہ تذلل لەء ومن عرف إکرامه شکرہہ فلا یخدم ولا یسل غیرہ. 

والتخلق بأن یحصّل لنفسه جلالاً وشرفا وکعالا ویکرم وینعم عباد الله علی 
ما یلیق وینبغي؛ اللھم یا ذا الجلال والإکرام شرفنا بجلالك وکمالك؛ وخصّصنا بإکرامك 
وإنعامكء واجعلنا متذللین عند مشاہمدۃ جلالكء وشاکرین بملاحظة إکرامك مستصغرین 
من عداكء ومستنکفین عن السؤال عن الأغیار مستغنین بك عمن سواك . 

وقوله: (المقسط) الذي ینتصف للمظلوم من الظالمء یقال: قسط: إِذا جار 
وأقسط: إذا عدلء فالھمزۃ للازالةء قال الإمام الغزالي'': وکمالە أن یضیف إلی 
إرضاء [المظلوم إرضاء] الظالمء وذلك غایة العدل والإنصاف؛ ثم ذکر حدیث إراءة اللہ 
سبحانه الظالم الجنةء وقوله: من یشتري؛ وقول الظالم : ومن یطیق شراءہء ومن الذي 
عندہ ثمنەء وقول اللہ تٌّ: عندك ثمنەء وهو أن تعفو عن أخیيك٠‏ والإنصاف من الصٌف 
کأنە لما راعی الجانبین نصّّفَ؛ فنصف لہھذا ونصف لذلكء والتخلق به أُن یجتنب 
الظلم رأساً علی نفسهە ثم علی غیرہ ویسعی في إماطتہء اور اغقامطاس مات 


من ینتصف أآولا من نفسه ثم لغیرہ ولا ینتصف لنفسه من غیرہ . 


.)۱٤١ المقصد الأسنی في شرح معاني آسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ 0 )١( 


(۹) کتاب الدعوات لک 


الْجَامِمٌء الٰعِیُء الْمُعْنِي 0 ص- 

اللھم اجعلنا من المقسطین؛ ولا تجعلنا من القاسطینء واحفظنا ان نظلم أنفسنا 
وعبادك المستضعفین؛ لا إلە إلا أنت سبحانك إني کنت من الظالمین . 

وقوله: (الجامع) هو المؤلف بین المتماثلات؛ کجمعه الخلق الکثیر من الإانس 
علی ظھر الأرض؛ وحشرھم في صعید القیامةء وبین المتباینات کجمعه بین السماوات 
والکواکب؛ والھسواء والأرض والبحارء والحیوانات والنباتات والمعادن المختلفة؛ 
وکل ذلك متباین الأشکال والألوان والطعوم والأوصاف؛ وقد جمعھا في الأرض؛ 
وجمع الکل في العالمء وکذلك بین العظم والعصب والعرق والعضلۃة والمخ وسائر 
أُجزاء الحیوان فیەء وبین المتضادات؛ کجمعہ العناصر وکیفیاتھا في المزاج؛ وذلك 
أہلغ وجوہ الجمع؛ ومن جمع بین العلم والعمل والکمالات النفسانیة والجسمانیة فله 
حظ من ھذا الاسمء قال بعض المشایخ : وقد جمع اللہ قلوب العارفین إلی شھود 
تقدیرہ حتی یتخلص من أسہاب التفرقة فلا یری الوسائط ولا ینظر إلی الحادثات 
إلا بعین التقدیرء وجمع ھمومّھم في طلبه وقلوبَھم إلی ذکرہ: 'آَلَبنکر لو ین 
اَلْفْلوبُ ۴٭[الرعد: ۲۸]. 

اللھم اجمع فینا أسرارك وأنوارك: واجعلنا جامعین بین مرتبتي الفرق والجمع 
وشھود الوحدة والکثرةء واجمع بیٹنا وبین حبیبك المصطفی وآله وأصحابہ وأتباعه 
یوم القیامة یا جامع المتفرقین . 

وقولە: (الغني؛ المغني) الغنيی هو الذي لا یحتاج في ذاته وصفاتہ وأفعاله إلی 
غیرہء ولا یتعلق بالغیر بل یکون منژّھاً عن العلاقة مع غیرہء ویکون هو المغني أَيضا 
ولکن الذي أغناہ لا یتصور أن یکون غنّا مطلقاء فإن أقل أمورہ أنه یحتاج إلی المغي 
کالواجب بالغیرء والغني الحقیقي المطلق هو اللہ تعالی : ٭لبتاما اس اَنْدَالشقرآءِل 


نقھ )٢(‏ کتاب أسماء الله تعالی 


تو متاح د4[ناطر: ٥٤]ء‏ وقد یغني الله بعض عبادہ عن السؤال منه رضاءٗ 
بقضائہ واکتفاءٗ بعلمەء ولکن ذلك لا یرفع الاحتیاج الذاتي وإنما و ترك الإظھار ورفع 
الاختیارء ومن عرف أنه المغنيء وقطع طمعه عن سواہ ولا یسل إلا إیاہء فقد فاز 
بحظ من اسم الغني؛ ثم إذا سد خلة المحتاجینء وأغناھم عن السؤالء وأفاض من 
مم ما سی ااترء والساکئین عمل ےطان اشراعتی ایضا؛ 
وفيی دعاء بعض الأجلة من المشایخ: اللھم اجعلنا أفقر عبادك إلیكء وأغناھم بالاکتفاء 
بما لدیك؛ وَأغینًا بلا سہب؛ واجعلنا سب العُناء لأولیائك وبرزخاً بینھم وبین أعدائك ؛ 
0ی 0 تو 
منكء والشقي حقاأً من حرمتہ مع کثرۃ السؤال لك٠‏ فَأَغیْنَا بفضلك عن سؤالنا منكء 
ولا تحرمنا من رحمتك مع کثرة سؤالنا لك؛ إنك الغني المغنيء وأنت علی کل شيء 
قدیر۔ 

وقوله: (المائع) مو الذي یرد أسباب الھلاك والنقصان في الأبدان والأدیان 
والمنمٌ من أسباب الحفظء وقد سبق معنی الحفیظء فمن عرف معناہ عرف معنی المانع؛ 
فالمنع لە آبواب غیر منحصرۃ کما أن حفظه أنواع غیر متنامیةء فالمنع من ضروریات 
الحفظ ولوازمہء لا یحصل الحفظ بدونەء فالمنع إضافة إلی السبب المھلك؛ والحفظ 
إضافة إلی المحروس عن الھلاك وھو المقصد من المنع وغایته؛ والمنع من البلاء 
لطف ظاھر من اللہ وقد یکون من العطاء لطفاً خفیًا منە تعالیء وقد یمنع المنی 
والشھوات عن نفوس من أراد تخصیصے ویمنع الارادات والاختیارات عن قلوب 
من أراد تخلیصه . 


وقد ورد فی بعض الروایات : (المعطيء المائع) في غیر هذہ الروایة من أَبي 


(۹) کتاب الدعوات ۱ ۱'٣‏ 


الضَابٌ الَافمٌ الد 0000 وہ 
ھریرةء فیزید العدد علی التسعة والتسعینء فإما أن لا یکون في تلك الروایة ذکر العدد 
أو متروكاً فیھا ذکر اسم آخر؛ وقد عرفت عدم انحصار الاسماء في العدد المذکور؛ 
وکذا الحال في غیرہ من الأسماء المتروکة في ھذہ الروایةء والمذکور في غیرھاء والتخلق 
باسم المانع بأن یکون مانعا من تطرق الفساد والھلاك إلی الدینء وإلی الصالحین من 
عباد اللهء ویحفظ الدین وأهله من الافات والمخافات؛ اللھم اجعلنا کذلك ووفتنا 
لذلك . 

وقولە: (الضار النافع) هو الذي یصدر منە الخیر والشر والنفع والضرر؛ ومجموع 
الوصفین یرجع إلی الوصف بالقدرۃ التامة الشاملةء والقدرۃ صفة تشمل أکثر الصفات 
خصوصاًالفعلیة منھاء والفرق بالعموم والخصوص والجھات والحیثیات؛ فکل ما وقع 
في العالم منسوب إلی اللہ تعالی بواسطة أو بغیر ذلك؛ فلا یظن ان السم یقتل ویضرٌ 
بنفسەء وأن الطعام یُشبع وینفع بنفسەء وکذلك کل أجزاء العالم من العلویات والسفلیات 
وسائط وأسباب مسخرۃ لا یصدر منھا إلا ما سخرت لە؛ وکل ذلك بالاضافة إلٰی 
القدرۃ الأزلیة کالقلم في ید الکاتب . 

ومن عرف ذلك استسلم لحکمه وقضائهء وفوض الامور کلھا إليه؛ وعاش في 
راحة من الخلقء والخلق في راحة منەء وھذا ہو حظ العبد من ھذا الوصف ومن 
أمثالەء وھذا هو نوع من التعلقء ووجه التخلق فیھا لا تخلو عن خفاءء اللھم إلا ان 
یراد أن یکون ضازًا أو مخذلاً لأعداء اللہء ونافعاً وناصراً لأولیائەء نسأل اللہ تعالی إیا 
إنە علی کل شيء قدیرء والل أعلم . 

وقوله: (النور) هو الظاھر الذي بە کل الظھور؛ فإن الظاہر بنفسه المظھر لغیرہ 
یسمی نوراّء ومھما قوبل الوجود بالعدم کان الظھور للوجود؛ ولا ظلام أظلم من العدمء 


)٢( ۹١٤‏ کتاب آسماء الله تعالی 


فالبريء عن ظلمة العدم - بل عن إمکان العدم - المخرج کلٌ الأشیاء من ظلمة العدم 
إلی ظھور الوجود جدیر بن یسمی نوراٌء والوجود نور فائض علی الأشیاء کلھا من نور 
ذاتەء فھو نور السماوات والأرض: والذي أودعٌ في قلوب الخاصة من عبادہ من أنوار 
الطاعات والأخلاق والمعارف؛ والتوحید نورٌ علی نورء یھدي اللہ لنورہ من یشاء 
والتخلق بە: أن یکون ظامراً متنوراً بنور الإیمان والعرفانء ومُظھراً لأحکام الدینء 
ومنوّراً للعالم بنور الإیقانء وکمال ذلك لمحمد قٍله فھو النورء ومعے النورء ومنهہ 
النور فھو مطلع الانوار ومجمع الأسرارہ اللھم نوّر قلوبنا بنورہ واجعلنا ظاھرین 
بظھورہ. 

وقوله: (الھادي) هو الذي أعطی کل شيء خلقه ٹم هدی؛ والذي قڈر فھدی؛ 
کما هدی الطفل إلی التقام الثدي عند انفصالهء والفرخٌ إلی التقاط الحبٌ وقت خروجه؛ 
والنحل إلی بناء بیته علی شکل التسدیس لکونە أوفق الأشکال لەء وشرحٌ ذلك یطول: 
والذي دی خاصة عبادہ إلی سواء الطریقء وأطلع في طریقھم أنور التوفیقء وأحظی 
الناس بھذا الاسم الأنبیاء والأولیاء والعلماء الوارثٹون الذین ھدوا الخلائق إلی الطریق 
القویم والصراط المستقیم؛ وھم مسخرون تحت قدرته وتدبیرہ الذي ھداھم به إلی 
مصالحھم في الدنیا والدین: اللھم اھدنا الصراط المستقیم صراط الذین أنعمت علیھم 
غیر المغضوب علیھم ولا الضالین . 

وقوله: (البدیع) هو الذي لم یعھد مثلهء فإنه لم یعھد بمثلە لا في ذاتہ ولا فيی 
صفاتہء ولا في أفعالهء فھو البدیع المطلقء ولیس ذلك إِلا الله سبحانە وقد یجعل البدیع 
بمعنی المبدع؛ وقد فشُر بالمعنیین قوله تعالی: بیع لکوت وَألَْرَضِ 145البقرۃ: ۷ء 
وکل عبد اختص بخاصیة من النبوۃ و الولایة أو العلم بحیث لم بُعھد مثلھاء أو أُبدع 


(۹) کتاب الدعوات بل 


لٰباقي ء الْوَارثٔ 002 ە1001: 
شیثاً من الأمور الراجعة إلی صفۃة الکمال؛ إما فی سائر الأوقاتء وإما فيی عصرہ؛ 
فھو بدیع وأبدعٌ المخلوقات محمد لَةُء وھو الفرد الکامل الأوحد في الاتصاف 
بصفات الله . 

والتخلق بأسمائہ تعالی علی الإطلاقء اللھم حُصُّنا بمزایا کرمكء وبدائع فضلك؛ 
وخصائص لطفك وإنعامكء إنك علی کل شيء قدیر . 

وقول: (الباقي) هو الدائم الوجود الذي لا یقبل الفناءء قال الغزالي'': مو 
الموجود الواجب وجودہ بذاتەء لکنە إذا أضیف في الذھن إلی الاستقبال سمي باقیاء 
وإذا أضیف إلی الماضي سمي قدیماء والباقي المطلق هو الذي لا ینتھي تقدیر وجودہ 
في الاستقبال إلی آخرء ویسمی آبدیّاء والقدیم المطلق هو الذي لا ینتھي تمادي وجودہ 
في الماضي إلی أول ویسمی أَزليّاء ومفھوم واجب الوجود بذاته متضمن لجمیع 
ذلكء وإنما ھذہ الأسامي بحسب إضافة ھذا الوجود في الذھن [إلی الماضي والمستقبل] 
وإلا فھو موجود قبل الزمان وبعدہء وإنما یدخل في الماضي والمستقبل المتغیرات . 

والتخلق بھذا الاسم بأن یسعی في تحصیل کمال یبقی آثارہ بعدہ ویّفنی في 
جلال الحق وکماله حتی یبقی ویَحیی بحیاۃ أبدیةء اللھم اجعلنا فانین عنا باقین بكء 
وارزقنا حیاۃ أبدیة بالتخلق بأسمائك وصفاتكء غائبین عن وجودنا بشھود ذاتك . 

وقوله: (الوارث) الباقي بعد فناء الموجودات الذي یرجع إليه الاأملاك بعد فناء 
المككء وھذا بالنظر الظاھرء وأما في الحقیقة فھو المالك علی الإطلاق من الأزل إلی 
الأبد ولم یتبدل ملکە ولا یزالء فأرباب المعرفة یسمعون دائما نداء: ٭لمن المَلكَ 


.)۱١۷ : ا المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص‎ )١( 


)٢( ۹١٦‏ کتاب آسماء الله تعالی 


1 ۰ 1 اش ثۓى ٭ ھ سر وسو سی : ک٥۔‏ بک : یھ 
الاشید الصبو را . رَوَاهٗ الْثرمِذِیٌ وَالَیَهَفَیٌ فی (الدعواتِ الکبیر) . وقال 
نے ۰ ۶ رپ 2 ۶ 2 
التَرْمِذِيٌ : هھذا حدِیث غریبٌ. [ت: ۳۰۰۷ء دالدعوات الکبیر؛: ۱/ ۲۳۷۷]. 


ال 4ء وجوابَ : اور الكَہًارِ "۹ء من غیر حرف وصوت: ویوقنون بأن الملك 
والملکوت لل لیس لە شریيك ومساہمء عظم ملکه وجل جلالە. 

والتخلق فیىە یتصور علی نحو ما ذکرنا في معنی الباقيی؛ اللھم اجعلنا وارثٹین 
العلم والدین من سید أُنبیائك وسند أصفیائك؛ اللھم مّعنا بأسماعنا وأبصارنا وقواناء 
واجعله الوارث مناء آمین ۔ 

وقوله: (الرشید) هو الذي تنساق تدبیراته إلی غایاتھا علی سَنن السداد من 
غیر استشارۃ واسترشاد؛ وقیل : هو بمعنی المُرشد: واللہ تعالی رشد کلٗ عبد بقدر 
ھدایده في تدبیراته إلی الصواب في مقاصد دیئە ودنیاہەء ممن استشارہ من جنابە؛ 
واستخارہ في مبدئه ومآبەء والتجأً إليه وسقط علی بابەء اللھم أرشدنا وألھمنا الصواب ء 
واجعلنا راشدین مصیبین في کل باب . 

وقوله: (الصبور) هو الذي لا یستعجل في مؤاخذۃ العصاة ومعاقبة المذنبین 
والفرق بینە وبین الحلیم : ان الصبور يُشعر بأنه یعاقب بالآخرۃ بخلاف الحلیم . 

وقال الإمام الغزالي'٢:‏ هو الذي لا تحملے العَجَلة علی المسارعة إلی الفعل 
قبل أوانەء بل ینزل الأمور بقدر معلوم ویجربھا علی سَنن محدودء ولا یؤخرھا عن 
آجالھا المقدرة تأخیر متکاسلء ولا یقدمھا علی أوقاتھا تقدیم مستعجلء بل یودع کل 
شيٍء في آوانه علی الوجه الذي یجب أن یکون؛ وکما ینبغي أن یکونء وکل ذلك في 
حق اللہ سبحانە من غیر مقاساة داع علی مضادة الإرادۃ . 


.)۱١١ (المقصد الأسنی في شرح معاني آسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات ۷ 


وأما صبر العبد فلا یخلو عن مقاساۃ؛ لأن معنی صبرہ هو ثباتٌ داعي الدین أو 
العقل في مقابلة داي الشھوۃ والغضب؛ ووجه التخلق به ظاہر؛ * ر)تَےا اَفْہَْعَِکْتا 
تما وت اتد امک اون ِْبَاعَ الف رالکنفررے 48(البفرۃ: ]٢٥٢‏ 9 ينأَيَا از بے ءَامَنُوا 
أصََأوَصابرُوا وَتابطوا وَاَتَفُوا لد لَسَلکع تلحر ۹8[ال عمران: .]٥٠٢‏ 

تم شرح الأسماء الحسنی بفضل الله وتوفیقەء ونختمه بکلمة نقلھا الإمام محمد 
الغزالي”' عن الشیخ أبي علي الفارمذيی رحمھما اللہ حیث قال: سمعت الشیخ أبا علي 
الفارمذي یحکی عن شیخه أبي القاسم الکرکاني قدس اللہ روحھما أنه قال: [إن] 
الأسماء التسعة والتسعین تصیر أوصافاً للعبد السالك؛ وهو بَعْدُ في السلوك غیر واصل 
انتھی . 

ویشکل ھذا في بادیٴ النظر ان الظاھر من کلام القوم ان السلوك عبارۃ عن تھذیب 
الأخلاق ونفي صفات البشریة فإذا حصل ھذا حصل الفناء وبە یتم السلوك وبعدہ 
البقاء والوصول٠؛‏ وإذا تخلق العبد بأخلاق الله واتصف بصفاته فقد خرج عن صفات 
البشریة وفني عنھاء فماذا بقي بعڈ من الوصول؟ 

وبھذہ الملاحظة قال الإمام : فان قلت : فما معنی قولە: إن العبد مع الاتصاف 
بجمیع ذلك سالك لا واصل: فما معنی السلوك وما معنی الوصول؟ فاعلم أن السلوك 
ھو تھذیب الأخلاق والأعمال والمعارف؛ وذلك اشتغال بعمارۃ الظاهر والباطن؛ 
والعبد في جمیع ذلك مشغول بنفسه عن ربه إلا أنه مشتغل بتصفیة باطده استعداداً 


للوصول بأن ینکشف لە جلیة الحق ویصیر مستغرقاً بہ؛ فان نظر إلی معرفته فلا یعرف 


.)۱٥١ ا المقصد الأسنی في شرح معاني أسماء اللہ الحسنی) (ص:‎ )١( 


)٢( (۱۸‏ کتاب أسماء الله تعالی 


إلا اللہ وإن نظر إلی ھمتہ فلا ہمة لە سواہ فیکون کل مشغولاً بکله مشاہدةء ولا یلتفغت 
فی ذلك إلی نفسه لیعمر ظاھرہ بالعبادة أو باطنےه بتھذیب الأخلاق وکل ذلك طھارۃ 
وهي البدایةء وإنما النھایة أُن ینسلخ من نفسه بالکلیة ویتجرد [لہ]ء فیکون کأنه هوء 
وذلك هو الوصول .ھذا کلام الإمامء ویختلج أن کلام الشیخ بعد حصول التخلق بمعاني 
ہذہ الأسماء فیتم بذلك السلوك ویحصل بعدہ الوصول؛ فما معنی قوله: وھو بعد 
في السلوك غیر واصل؟ فافھم . 

قال العبد الضعیف عفا الله عنه: لا یخفی أن للتخلق والاتصاف مراتب ودرجات 
بعضھا فوق بعض؛ وبھذا تتفاوت درجات الأولیاء ومراتبھم؛ فیمکن أن یکون مراد 
الشیخ أبي القاسم من قولە: إن الأأسماء التسعة والتسعین تصیر أوصافا للعبد السالك؛ 
صیرورتھا في الجملة في أول درجاتھا وما یلیھاء وھو بعد في السلوكء أي: في تتمیم 
الاتصاف والتخلق وتکمیلە حتی یبلغ النھایة التي یمکن لە البلوغ إلیھاء فإذا بلغ النھایة 
وصل ھذاء ولو قیل بحصول الوصول في المراتب التي فوق مرتبة النھایة جاز إطلاق 
الوصولء لکن کلامه - قدس سرہ - في أعلی مراتب الوصول مما یبلغ بە النھایة . 

وہذا معنّی واضح یکون ھو المراد إن شاء الله ویستانس لە بما ذکر الشیخ 
العالم العارف الکامل شھاب الملة والدین عمر السھروردي رحمة اللہء في (عوارف 
المعارف)''' مما پُشعر بتفاوت مراتب الوصول وتعددھا: اعلم [أن] کل من وصل 
إلی صفو الیقین بطریق الذوق والوجدان فھو رتبة في الوصول؛ فیتفاوتون : 

فمنھم من یجد اللہ تعالی بطریق الأفعال وھو رتبة في التجليء فیفنی فعله وفعل 


.)۲٥۹ : انظر: (عوارف المعارف) (ص‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات کھ 


جہےەم. پ کک ۰ ا 2 ھک 

۹-۔ ]٣[‏ وعن بَيْدة: 1 لل گلا سُمع جلا یَقول : اللهم' 

۴ بس الضْمّد ےت 

وذ ومن َه مكح أَحَدٌ فَقَالَ: ١ذَعَا‏ اف باسیے الأَعْظَم الِّي اك مل 
اج 


بِ أَعطیء 27 اب٤‏ . رَوَاهُ الترْمِذِیٌ وَآبُو داوّد. (ت: ٣۳۲۷ء‏ د: 


۳ی. 


ک اخ 


72 


ِی أَسألَكَ بِأََكَ انت الشٴ لا إِله 


2 


۲۶ 


غیرہ لوقوعه مع فعل اللہ تعالیء ویخرج في هذہ الحالة من التدبیر والاختیار وھذہ 
رتبة فيی الوصول. 

ومنھم من یوقف في مقام الھیبة والآنس بما یکاشف قلبه من مطالعة الجلال 
والجمالء وھذا تجلٌي طریق الصفات وو مرتبة في الوصول. 

ومنھم من یرقی إلی مقام الفناء مشتملاً علی باطنه أنوار الیقین والمشاھدة؛ 
مغگی في شھودہ عن وجودہء وھذا ضرب من تجلي الذات للمقربین وھذہ رتبةء 
وفوق ھذا رتبة حق الیقین ویکون من ذلك [للخواص] لمح في الدنیاء وھو سریان 
نور المشامدة في کلیة العبد حتی یحظی بھا روح وقلبه ونفسه حتی قالبەء وھذا من 
اعلی رتب الوصول. 

فإذا تحققت الحقائق یعلم العبد مع ھذہ الأحوال الشریفة أنە في أول المنزل 
فأین الوصول؟ هیھات منازل طریق الوصول لا تنقطع أبداً [أبد] الآباد في عمر الآخرۃ 
الأہدي فکیف في العمر القصیر الدنیاوي! والل أعلم . 

۹ء ۰۔-۔ ]٤ ٣٤[‏ (بریدة؛ أنس) قوله: (دعا اللہ باسمه الأعظم الذي 
إذا سٹل بە أعطی؛ وإذا دعي بە أجاب) السؤال أن یقول العبد: أعطني؛ فیعطيء 
والدعاء ان ینادي ویقول: یا ربء فیجیبے الرب تعالی ویقول: لبيك یا عبدي؛ ففي 
مقابلة السؤال الإعطاءء [وفي مقابلة] الدعاء الإجابةء وھذا هو الفرق بینھماء ویذکر 


6ہ )٢(‏ کتاب اسماء الله تعالی 


]٣[-۰‏ وَعَنْ انس قَال: کَنْتُ جَالِسا مَم الم ول فی الْمَہجد 
وَرَجْلَ يِصَلَي فَقَال : اللَهْمّإِني لَسمْأْكَ بأََ لَكَ الْحَمْد لاَإلَهإِلأً اّتَء الْحتانُ 
ہر وٹ مس جیا 
أَسْالكَ ٠‏ فَقَال البَِیُ کا : : اَم اللہباسمو الأَعْظُم الِّي نَا یی بهِ أَجَابَ 
ژافتس وخطا کس سد 


٤٤ء‏ د: ١۹١۱ء‏ ن: ١‏ ٣۱۳ہ‏ جہە: ۱۲۸۸۸. 
أحدھما مقام الآخر أیضا فتدبر. 

واعلم أنه قد وردت أقوال من العلماء في الاسم الأعظم ذکرها السیوطي في 
رسالة مسماة ب (الدر المنظم في الاسم الأعظم) فقال قائلون: إن أسماء الله تعالی 
کلھا عظیمة لا یجوز تفضیل بعضھا علی بعض٠‏ وینسب ھذا القول إلی الشیخ أَبي 
الحسن الأشعري والقاضي أبي بکر الباقلانی وجماعة غیرھماء وحمل ہؤلاء ما ورد 
من ذکر الاسم الأعظم علی أن المراد بە العظیم . 

وقال الطبراني: اختلف في تعیین الاسم الأعظم؛ والذي عندي أن الأقوال کلھا 
صحیحة؛ إذ لم یرد في خبر منھا نہ الاسم الأعظم ولا شيء أعظم منه فکأنه پقول: 
کل من أسمائه تعالی یجوز وصفہ بکونە أعظم فیرجع إلی معنی عظیم . 

وقال ابن حبان: الأعظمیة الواردة في الأخبار المراد بھا مزید ثواب الداعي بذلك؛ 
ومثل ذلك في القرآن أیضاًء والمراا بە مزید ثواب القاریء یعني: لیس في ذاته زیادۃٗ 
عظیمةٌ بل ذلك باعتبار أمر خارج ولا بحث فیەء فتدبر۔ 

وقیل: إِنه مما استأثر اللہ بعلمہ ولم يُطلع عليه أحدامن خلقهء کما قیل بذلك 
في لیلة القدر وساعة الجمعة والصلاة الوسطی؛ وقد عینه بعضھم لظاھر ما ورد في 


(۹) کتاب الدعوات ۱ 


۱۔-۔ ])٥[‏ وَعَنْ أَسْمَاءَ بنْتِ َزید اَ٥‏ الم قل قَالَ: (اسْمْ اللر 


ِ٘'۔ 


پک 


ِ 


الأعظمٌ في مَاتَیْنِ الَبتيْنِ : و رلک لوڈ لاإلَمَالَهْوَاليِممَنْاتَیۂ ۹ 
[البقشرة: ]٦١١‏ وَنَايْكَةُ (آل فعترا۵): 7آ أك ۷اك لَاخوالٰیٌ اي 4 
[آل عمران: ١۔ .١٢٢‏ رَوَاهُ التَْرْمِذِیٌ وَأَنَرَهَرَڈَوَائے ماجۂ وَالدَارمِی. [ت : 
۸ء د: ١۹٣۱ء‏ جە: ۳۸۵۰ء دي: .۱۳٣٤٤٣‏ 

۲- [۱] وَعَنْ سَعْد قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قل: ددَْوَۃُ ذي الونْ 
إِذا دَعَا رَکِه وَهُوَ فِي بَطن الٰخُوتِ لال لا اب سَُکَتلک| 


ُ۔ 


لیے 04لانیاء: ۸۷]ء لَم یه رَجُلَ مُسْلْمٌ فِي شَيٴءِ سر کت 
الأحادیث: فمنە: ما ورد في ھذا الحدیث عن بریدةء رواہ الترمذي وأبو داود وابن 
حبان والحاکم؛ أنە: لا إلە إلا هو الأحد الصمد الذي لم یلد ولم یولد ولم یکن لە 
کفواً أحد. ونقل السیوطي عن الشیخ ابن حجر'”' أنه قال: ھذا رجح من حیث السند 
من جمیع ما ورد في ذلك . ۱ 


مر ہ 
نکنت ین 


1 
۔ 


ومنە: ما ورد في حدیث آنس الاتي : (الحنان المنان بدیع السماوات والأرض؛ 
ذو الجلال والإکرام یا حي یا قیوم). وفيی روایة: (الحي القیوم) . 
وقد روی ھذا الحدیث أحمد والحاکم وابن حبان وأبو داود ورواہ في الکتاب 


عن الترمذيی وأبي داود والنسائي وابن ماجه ۔ 


۱ء ۲ +۰٦[-‏ ٦][ومنه]‏ ما ورد فی حدیث أسماء بنت یزیدء أنە: 
(٭ْوَايَحْ ارب ۹) د(ط ال ی ای ۹). 


وما ورد فی حدیث سعد : رہ الله ات سبحدتلفک مُیَکَتلک قب بی القَیلییےک تطَیلیے ۹۹). 


.۲۲۲٥ /۱۱( تم الباري)‎ )١( 


)٢( ۲‏ کتاب أسماء الله تعالی 


إِلأً اسْتَجَابَ لَه. رَوَاه أحْمَدُ وَالنرِْدِي. (حم: ۱۷۰۱ء ت: .]٥٥٥٢‏ 


٭ الفصْلِ القَاٹ : 
-٣۳‏ [۷] عَنْ بُربْنَة قَالَ : مَخَللتُ مَعٌ رَسُولِ الله الْمَمُجد عِشَاءٗ 
7 چو رھ ےہ 
ِفَّ رَجلْرَأ ورك صَنء فلت : یا رَسُول افرا :هد کراو؟ قَالَ: 
١ہل‏ _ َال : وَُو مُوسّی الأَشعَرِی بَ را وََرفَمْ صَوْنَه تَجَتَل 
2 


رَسُولَ ال گل یتسم لِقَرَاءَِوء تم جَلس او مُوسّی بَْهُو َقَال: اللَهُم إِني 


ےم وہ ےک 


َشْهِدٌك أَئكَ اَنتَ الف لا إِلَه إِلأً أَنتَء أَحَدا اَصَمَدالمْبَلِدْ وَلَمْیُولڈ . 


وأآخرج الحاکم أنە قال رجل: یا رسول اللہ! ھل کانت لیونس خاصے؟ فقال : 
الا نسمع فولہ : ووَتَتَتَ می َالتَو وککللک تج الموی ہے 14لانیاء: ۸]ء وأآخرج ابن 
أَبي حاتم”عن کثیر بن معبد قال: سألت امن اللہ الأعظمء فقال: أما 
تقرأً القرآنَ قولَ ذي النونء وذکر الایة . 

الفصل الٹالٹ 

٣۳۔-۔‏ [۷] (بریدة) قولە : (أنقول) أي: اأنعتقد و تحکمء وفي (شرح السنة): 
(أتراہ) أي : أنظن ۔ 

وقولہ: (قال: وأبو موسی الأشعري یقرأ) فالرجل فی صدر الحدیث أبو موسی : 
وقال الطیبي'': فاعل (قال) ضمیر راجع إلی رسول اللہ قيُء ولا یدری وجھە؛ بل 
الظاھر أنه راجع إلی بریدة. 

وقولە: (أحداً صمداً) منصوبان علی الاختصاص٠‏ وفي بعض الروایات مرفوعان 


.)۲٤٥٤٢٢ /۸( انفسیر ابن أبي حاتم)‎ )١( 
.)٦۹ /٥( ا(شرح الطیبي)‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات الف 


وَلَم يَكَنْ لہ كَفُوالَحَدٌَء فََالَ رَسُول اللر لاؤ: دق سَأََ الله باسْبہ الَّدِي إِ٥‏ 
وی٠‏ وإنا ذٰیيٴ یجاب قَلَْ: ا رو لَ فا أُحِره بمَا سَمِمْٹُ 
بلٰكَ؟ م0: دم خی بقل رشول اللر ڑا فَقَالَ ابی : انت الیَزمِي ام 
صَدِیق حَدَليي بحدِیثِ رَسُولِ ال یه رَوَاهَ رَرَیْن. [أآخرجہ النسائي في الکبری : 
۹٤ء‏ روأآحمد: .]۳۲٢۹ /٥‏ 
ہمت 

مقار رتا لق اك الارل ع رلک قااا تہ (لاىی)رھنا 
(إلا أُنت). 

وقولہ: (حدثتني بحدیث رسول اللہ ق) فیه إشعار بأن الباعث لە علی مژؤاخاتہ 
هو تحدیشه بحدیث رسول اللہ قلهُ لا تضمنه لمدحەء ولو کان ذلك أیضاً لیس فیےە 
باس؛ لآن تبشیرہ بە من لسان رسول اللہ ُ سعادۃ عظیمة لیس فی محل عجب أو 

وھھنا أقوال أُخرء فقیل: الاسم الأأعظم بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ وقیل: اللہ؛ 
لأنه اسم لم یطلق علی غیرہ ولأنہ الأصل في الأسماء الحسنی؛ ومن تم أضیفت إليهء 
وقد روی ابن أبي حاتم”عن جابر بن زید أنە قال: اسم الله الأعظم هو اللہ وکذا 
جاء عن الشعبي . 

وقد جاء مثله عن القطب الفرد محيي الدین الشیخ عبد القادر الجیلاني . 

وقیل : هوء نقله الإمام فخر الدین عن بعض أھل الکشف؛ وقیل: الحي القیوم 
وقیل : مالك الملك؛ وقیل : کلمة التوحید؛ نقله عیاض . 


.)٦۸٦ /۲( انفسیر ابن أبي حاتم)‎ )١( 


نف (۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


وقیل: اللہ الذي لا إله إلا هو رب العرش العظیم نقل الإمام الرازي عن الإمام 
زین العابدین : أنه کان یسأل اللہ ان یعلمه الاسم الأعظم فأراہ في المنام أنە هذا. 

وقیل : هو مخفیٌ فی الآأسماء الحسنیء ویؤیدہ حدیث عائشة : أُنٹھا لما دعت 
ببعض الأسماء الحسنی قال لھا رسول اللہ لُ : إنە لفی الأسماء التی دعوت بھا. 

وقیل : اللھم حکاہ الزرکشي فی (شرح جمع الجوامع)ء قالوا: من قال: اللھم 
فقد دعا اللہ بجمیع أسمائەء ونقل ذلك عن الحسن البصري . 

وقیل : ألمء نقل ذلك عن ابن مسعود وابن عباس . 

وقال بعضھم: إنه کل اسم من أسمائه تعالی دعا العبد بە مستغرقاً بحیث لا یکون 
في فکرہ حالتثذ غیر اللہء فإِن من تآأنّی لە ذلك استجیب لەء قاله الإمام جعفر الصادق 
رجل عن الاسم الأعظمء فقال: لیس لە حد محدودہ إنما هو فراغ قلبك بوحدانیتهء 
فإاذا کنت کذلك فارفع إلی أىٌ اسم شئت٠‏ فإنك تسیر بە إلی المشرق والمغرب . 

وأآخرج عن أَبي سلیمان الدارانی قال : سألت بعض المشایخ عن الاسم الأعظم 
فقال: تعرف قلبك؟ فقلت: نعمء قال: إذا رأیتہ قد أقبل ورَقّ فسل اللہ حاجتك فذاك 
اسم اللہ الأعظم . وآخرج عن أبي الربیع السائح: ان رجلا قال لە: علمني الاسم الاأعظمء 
فقال: اکتب : بسم الله الرحمن الرحیم اطع اللہ بطعك؛ واللہ أعلم . 

۳ بَاب توَابِ التٍَْیح وَالتَّحْمید وَالتهليل وَالنْکبیرِ 

فی (القاموس)(: سبّح تسبیحا: قال: سبحان اللہ وسبحان اللہ : تنزیهاً [له۵] من 

.)۳۹ /۱۰( حلیة الأولیاء؛‎ (6 )١( 


.)۲١٢ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات ۶ 


٭ الَفصْلُ الأؤل : 
٤۔-۔1[١]‏ عَنْ سَمْرَة بن جْنُْب قَالَ : قَالَ رَسُول ال کلة: دَضَلُ 


صھے۔۔.ٌٔے 


کلام رع سان اش َالْكَندً لہ ولا ۳ لاً اٹ اللہ اک٢‏ . 


الصاحبة والولد معرفة؛ ونلصب علی المصدرہ أيی: أبریئ اللہ مسن السوء براءة؛ 
والتحمید: حمد الله مرة بعد مرة؛ ومنه (مححمّد) کأنه حُمدمرۃ بعد مرة. 
وھلل : قال: لا إله إلا اللہ وکبّر تکبیراً وکِٗارا بالکسر مشددةۃ: قال: الله أُکبر؛ 
والشيء: جعلە کبیا کذا في (القاموس)ء والتھلیل مشتق من لا إلە إلا اللہ 
انتھی۔ 

وقال الُُور بِشتِي(: العرب إِذا کٹر استعمالھم کلمتین ضموا بعض حروف 
إحداھما إلی بعض حروف الآخری؛ مثل الحوقلة والبسملةء یقال: ھیلل الرجل 
وھلل: إذا قال: لا إلە إلا اللہ وقد اخذتا من التھلیل والھیللةء ومثله حیعل إذا قال : 
حي علی الفلاح . 

الفصل الأول 

٤۔-۱[1]‏ (سمرۃ بن جندب) قولە: (أفضل الکلام) قالوا: هو محمول علی 
کلام البشر وإلا فالقرآن آفضل من الکل؛ فإن قیل : هذہ الکلمات من القرآن قلنا: 
الثلاث الأُول وجدت في القرآن دون الرابعةء وقد یروی أنه قُ قال : (أفضل الذکر 
بعد کتاب اللہ سبحان اللہ والحمد لل؛ ولا إله إلا اللہ والل أکبر). 


)۵٥ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


.)٢۲۴۷۸ /۲( لکتاب المیسر)‎ )٢( 


٦‏ (۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


وفی روائة : دح کلام إِلَی اللہ اَم : سُبْحان ای َالْحَمْد للَهِء 
وَلاً إِلَهَ إِلا ا اللہ اک لب یك َضُركَ بِأَبتهنٌ بَدَأتَ ٠‏ رَوَاهُ مُسلِم. ۰ : 


۷ءء 
و ےو ور کی ےہ 
۵٥‏ - [۲] وَعَنْ اي هُر ىيْرَة قَال: قَال رَسُول اللہ گل : ×لآن أقول: 
کات اف رَاجُلدئی هر ال وَاللٴأَكيِرُ اَحَبُ إِلَیٗ ما طَلَعَتْ 


عَلَيْه الشّمْنُ؛ ٠‏ رَوَاه مُسلِْمٌ. 1م: .]۲٦۹٢‏ 

٦۵۔-۔ ]٣[‏ وَعَنهُ قَال : قَالَ رَسُول اللہ لا : ٣‏ مَنْ قَال: سُبْحَان اللر 
وَِحَمُدہ في یَوْم مِنة مَرَۃِ حُطتٗ خَطایَاءُ وَإِنْ کاٹ مِثْل رَبَ البَخْر . 

وقوله: (لا یضرك بأبھن بدأت) لأن کلأٗ منھا مستقل فیما قصد بھا من بیان 
جلال الله وکمالە؛ ولکٌ لھذا الترتیب معانيَ مناسبةً؛ لن الناظر في معرفة اللہ یجد 
تنزیھه تعالی؛ ثم یجد النعم والکمالات کلھا ثابتة لہ سبحانهء ثم ینکشف لە التوحیدء 
ٹم عجزہ عن ثنائه وتوحیدہ تعالیء کذا قیل . 

٥‏ ۔- ]٢[‏ (أابو ھریرۃ) قولے : (مما طلعت عليه الشمس) کأنە کنایة عن 
المخلوقات کلھاء ولیست الاأحبیة مخصوصة بالنسبة إلی السفلیاتء فإن ذکر اللہ تعالی 
أفضل وأحب من العالم کلە. 

۹۔-۔ [۳] (عده) قول : (في یىوم) ظاھرہ الإطلاقء لکن الأفضل أن یأتيی 
بھا متوالیة في أول النھار کذا قال الطیبي”ء قلت: وفي آخرہء کما یدل عليه الحدیث 
الاتی. 


وقوله: (مثل زبد البحر) کنایةً عن الکثرة . 


.)۷۲ /٥( اشرح الطیبي)‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات ۷ 


و یہ ۔> 


متفق عليْه . ٠‏ [خ: ٦٦٦٤٦4‏ م: ۱(. 
۷۔ ]٤[‏ وَعَنْۂ قَال: قا 
وَحِينَبنِْي : سُبْحَانَ اللر وہ ععی وا ا ِ ح بر تھا أ اق 
و لا 
مَُفَقٌ عَليْه. . خ: ۳۲۹۳ 


م‌: ۰۳۲ ءٌء 


7 تھے 


۸۔-۔ ]٥٤[‏ وَعَنهُ قَال: قَال رَسُول اللہ ولا: ى2 
اللمَان لزان في المزَآنء حسیبتانِ إ إِلی الاحمَن ا الله وَبِحَمی 
سُبْحَانَ اللر الْعَظیم". مُنََقْ مت مُتَفَقٌ عَلِيْه. ۰ خ: ۸۲٦٦ء‏ م: .]٦٦۹۱‏ 

]٣[ -۷‏ (عنه) قوله : (بأفضل مما جاء بے إلا أحد قال مثل ما قال أو زاد 
عليه) لا بد من تمحل في بیان معناہء ٣‏ 8+" 


1 


او بأفضل مما جا إلا أحد قال مثل ما قالء فإنه یأتی بمثلەء أو أحد زاد عليه فإنه 
یأتي بأفضل منەء واللہ أعلم . 

فان قلت : کیف یجوز الزیادة وقد قالوا: إن تحدیدات الشرع في الأعداد لا یجوز 
التجاوز عنھا؟ قلنا: لما صرح في الحدیث بجواز الزیادة علم أنه لیس من ذلك القبیل 
کأعداد الرکعات ونحوھاء فعدم جواز الزیادۃ في الأعداد لیس کلھاء أو المراد: زاد 
عليه من أعمال الخیر فافھم . 

]٥[ -۸‏ (عده) قولے : (خفیفتان علی اللسان ثقیلتان في المیزان) الخفة 
والٹقل من صفات الأجسام فاستعمالھما هنا مجازء ویمکن إجراء الثقل علی الحقیقة 
بناء علی ما قیل سن أن الموزون کَتُبُ الأعمال أو تجسم الأعمال٠‏ والأکٹرون قائلون 
بوزن الأعمال أنفسھا بناء علی ظواھر النصوص: واللہ تعالی قادر علی ذلك . 


0( (۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


2 
7 


]٦[ -۹‏ وَعَنْ سَمد بن اي وَقّاص: قَال: کَنَا عِنْدَ رَسُولِ اللہ گل 


َال : ٦‏ ََمْجر اَحَدْكُم أَنْ بَكَِسبَ کل وَوم أَلَفَ حَسَنو؟؛ فَسَألَُ سَاْلُ مِن 
جُلسَائع: کیْفَ بَكَسِبُ أَحَدُنا اَلَفَ حَسَلة؟ قَال: فْسَبّخ مِئَة تح 


لغ الف حس أَوْيِحَط عَنه اَلفُ حَطِكة) ٠‏ رَوَاه مُسَلْمْ, [م: .]۲٦۹۸‏ 


فا جَویع الات عَنْ تُوسّی الجَييْ : داز بط قَال 
و کُر البرقَاني : وَرَوَاهُث تد وک ماک سی یا مد الاظاتائ 
وی نقالوا : (ويَّط؛ بقَیْر الف مَکذا فِي کاب الْحْمَيْدِي. 
]٦[ -۹‏ (سعد بن أبي وقاص) قولە: (من جلسائہ) ظاهر سَوق العبارة 
بنظر إلی أن الضمیر لرسول الله ء إلا أنە لم پُستأنس ذکر ھذہ الکلمة في الأحادیث: 
ویمکن أن یکون ل (سعد) فکأن بعض جلسائه استعجل السؤال قبل أن یذکر سعد 
تمام الحدیث والسؤال والجواب؛ فیکون الضمیر في (قال) أیضاً لسعدء فافھم . 
وقوله: (عن موسی الجھني : أو یحط) بألفء و(البرقاني) بکسر الباء الموحدة 
وفتحھا - وقد یضم - وسکون الراءء نسبة إلی قریة من خوارزمء کذا في (المغني!!''. 
وقوله : (ویحط بغیر ألف) أي : ھمزةء یعني بالواوء وھو ظاھر إذ الحسنات 
یذھبن السیئات ؛ ویؤیدہ حدیث أبي ھریرۃ الاتی في آخر الفصل: (ومحیت عنه متشة 
سیكة)ء قال الطیبي : وإذا جعل (أو) للتنویع فلا منافاۃء فھما سِیّان في القصد٢‏ 
ولا یخلو عن خفاءء فإن (أو) للتنویع إنما تقال في مقابلة (أو) للشكء وأما معنی 
التردید والانفصال فباق ء اللھم إلا أُن یراد بما قال من جعل (أو) للتنویع معنی 


.)٦٦ المغني فيی ضبط الأسماء) (ص:‎ 0 )١( 
.)۷٢ /٥٥( ا( شرح الطیبي)‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات ۹ 


كٌَ۔ 


٠۔-۔[۷]‏ وَعَنْ اي یس وی 
قَال: (مَا اصْطفی اشُ لِمَلاَیِکه : : سُبْحَان الله وَِحَمیہ) ٠‏ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م 


۱ء 


]۸[-٠١‏ وَعَنْ جَوَبْرَة: أَنّ اللَبٗ گل خَرج مِنْ عِندِما بكرٰة ِينَ 


وھ" 7ھ وَهِي فِي مَسْجَدْمَا تُمَر رجع ب نڈ ان اسُکی وَھِیَ جََِة 06: 
دا زِلّتِ عَلی الْحَالِ اي فَا رَقُك عَلَيْيَا؟: قائٹ: : نم قال لی وی: 


ما یذکر في کتب المنطق من منع الخلوء فافھم . 

۷٠٠-۔‏ [۷] (آبو ذر) قولے : (ما اصطفی الل لملائکتهہ) الظامر أنه (سبحان 
الله وبحمدہ) إنما أسند اصطفاء ھذہ الکلمة للملائکة إلی اللہ تعالی؛ لن قولھم : 
طاوَعنْ یح بَسْدل 14 ابٹرۃ: ٠۰‏ إنما ہو بتعلیمہ وإلھامه تعالی إیاھمء بدلیل قولھم: 
شع لام کنا لماعت ۹۴البقرۃ: ۳۲]. 

فان قلت: قد ورد: (أفضل الذکر لا إله إلا الله)ء ویلزم من ھذا الحدیث أن 
التسبیح أو هو مع الحمد أفضل؟ قلنا: التسبیح یتضمن التوحیدء فبھذا الاعتبار جعله 
أفضل . 

-١‏ [۸] (جویریة) قولە: (في مسجدھا) بفتح الجیمء أي: موضع سجودھا 
وقد یکسرہ ولعل المراد مان أعدته في بیتھا للصلاۃء وقد یسمی هو مسجلاً بکسر 
الجیم ۔ 

وقولە: (بعد أن أضحی) أي: دخل في وقت الضحی. 

قوله : (ما زلت) بکسر التاء خطاب لجویریة بطریق الاستفھام. 


شا (۳) باب ثواب التسبیج والتحمید والتھلیل والتکبیر 
تل اَم کلکاتِ ات مات نر رٹ کا لت من اَم رھ 
سُبْحَان اللر وَِحَمْدہِ عَدَد عَلقِهِء وَرضَا نف وَِنةٌ عَرْشِهء وَبدَادَ کلِمَاتی. 
رَوَاه مَسلِم, [م: .]۲۷۲٢‏ 
وقوله: (بعدك) أي : بعد أن خرجت من عندك . 
وقوله: (أربع کلمات) المراد بە الکلمات المذکورۃ للمبالغة وھي : (عدد خلقه) 
مع أخواتہ والتسبیح مشترك بینھا لیس زائداً علیھا . وقال الطیبي”': هو نصب علی 
المصدں أي: تکلمت بعد مفارقتك أربع کلمات؛ ولا یظھر لە وجە حسن؛ فان الظاھر 
أنە مفعول (قلتٌ). 
وقوله: (ہما) أي : بکلمات (قلتِ) من وضع المظھر موضع المضمر . 
وقوله: (لوزنتھن) وقال الطیبی؟٢:‏ أي : ساوتھن أو رجحتھن؛ کما تقول: 
حاججتہ فحججتہ أي : غلبتہء وقال في (المشارق: أي عدلتھن في المیزانء ووالة: 
عادلته بغیرہء ومنە قوله: (لا یزن عند الله جناح بعوضة) أي: لا یعدل. 
وقوله: (عدد خلقه) وما بعدہ منصوبات علی المصدر أی: ایت بعدد 
خلقه وبمقدار ما یرضاہ وبثقل عرشە؛ یقال: وَزَنَ الشيءُ وزناء اي: ثُقَلَّ وہمقدار 
کلماتەء وھذا ادعاء ومبالغة فی تکثیرما کأنه تکلم بھا بھذا المقدارء فلا یتجے ان 
یقال: إنه ما معنی أسبحہ بھذا المقدار سواء کان خبراً أو إنشاء وھو لم یسبح إلا واحدۃ؟ 


فافھم . 


.)۷۰۵ / ٥( (شرح الطیبي)‎ (١) 


.)۷٥ / ٥( ا شرح الطیبي)‎ )٢( 
.)]۸٥ /۲( (مشارق الأنوار)‎ )۳( 


(۹) کتاب الدعوات )۴ك 


]۹[1-٦‏ وَعَْ اِیي هُرَيِر قالَ: َال رَسُول اللہ گلا : امن قَالَ: 
"الله رَحْدَه لا شَرِيكَ لَهُ له الْمْلكَ لے الْحَثت وَمَُعَلَى کل 


سو رھ 


0 
فء یت وو و۲چڑ ھا و و کین لَهُ منتَ 


بی 

سے 

"' لف 
کہ 


حسنة؛ وَمُحِيَت عنه مه سیت رما 1 زاون اطار نٍ يَوْمَهُ ذَلكَ 


کی نے وَلَميَأتِ أَحَدٌ بأَفضَلٌ مِگا جَاءَ ہم إِلأً رَجَل یل أکثر مِنٛه. 


مُنَفَق عَليْةه. . [خ: 1٦٦٤٦‏ م: .]۲٦۹٢‏ 

[1-٣‏ تو سو مو وو 

في سَفَرء فَجَعَلَ النََاسْ يَجْهَرُونَ بِالَكبیر فَقالَ رَسُول اللہ لا: یا ابھا 
اروا عَلّی الف ہہ سمش سد 
والمراد بکلمات الله کلامہ وھو صفةء وصفاته لا تنحصر بعددء فذکر العدد مجاز 

للمبالغة في الکشرۃ؛ وقیل : المراد القرآن وقیل: العلم وقیل: الأذکارء وقیل: 

الأسماء؛ وقیل : المراد عدد أجورھا. 

٣۲٣۔‏ [۹] (أبو ھریرۃ) قولے : (کانت لە عدل) یروی بکسر العین وفتحھاء 
وقال في (المشارق)"': العدل بالفتح : المشل وما عادل الشيء وکافء من غیر 
جنسەء وبالکسر: ما عادله من جنسە وکان نظیرہ؛ وقیل: الفتح والکسر لغتان 

:"" (آبو موسی الأشعري) قولە : (اربعوا) ارفقواء وفي (القاموس‎ ]٣١[ ٣ 
ربع کمنع : وقف وتحبًٌّس؛ ومنهە قولھم : اربع عليكء أو علی نفسك؛ وفیے إشارۃ‎ 


۔)۱۲٢‎ /۲( (مشارق الأنوار؛‎ )١( 
.)٦٦٦ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


7" (۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


نم لأىَعُونَ سم وَلاعَاباء ِْكم تَْخُونَ یما بَصیرأًوَمُو مَتَكَ 
وَالَذِي ىَدَعَونه فرب إِلی أَحَدِکم مِنْ عُني رَاحلیٍو؛ قَال ابو مُوسّی ۰ 
خَلفهاَقَول: لا حَوْل وَلاً قَوَّةَإِلاً پالر فِي نفْسِي فَقَال : ١ا‏ عَبدَالر بْنَ قَیْس! 


ا أَدلَكَ عَلی کن مِنْ کنُوز الْجَتّة؟؛ فَقَلْتُ: بَلی یا رَسُولَ الِقَالَ: ٢ل‏ حَوْلَ 


2 


3 


و 2 ۰-- 


متفق عليْه . ٠‏ آخ: ۳۸٤‏ م: .]۲۷۰٣‏ 
إلی ان المنع من الجھر للتیسیر والإرفاق لا لکون الجھر غیر مشروع؛ ثم آکدہ 
بقوله: (إنکم لا تدصون)ء ووجه زیادة قولە: (بصیرا) مع أنە لا حاجة إلیے ؛ 
ساس 

قولہ: (سمیعاً) فإنھما مذکوران معا فی أکثر المواضعء أو لڑرادة أنە لا حاجة 
لكم إلی الجھر ورفع الصوت فإنه یسمع من غیر جھر ورفع صوت؛ ومع وجود ذلك 
یبصر حالکم ویعلمھا من صورتھا وھیٹتھاء فافھم . 

وقال الطیبىي': السمیع البصیر أشد إدراکاً وأکمل إحساساً من الضریر 
والأحمی . 

وقولە: (وھو معکم) زیادة تأکید . 

ویعنی کون (لا حول ولا قوۃ]لا باللہ) كتا: آنە يِعَدٌ لقائلہ ویذحر له من الٹوان 
ما یقع في الجنة موقع الکنز في الدنیاء وقال سیدنا ومولانا الشیخ عبد الوهاب المتقي 
- قدس اللہ روحه - حین سألوہ عن حقیقده وتکلموا فیھا: یعرف إن شاء اللہ حقیقة 
ھذا في الجنةء ولا حاجة إلی البحث . 


)١(‏ ا شرم الطیبي) ٥(‏ / ۷۷)۔. 


(۹) کتاب الدعوات سن 


ڈو و لا 
٭ الفصل الثانی : 
ہے ے سر ام ا رر کاپ ھ٥۷‏ 07 
٠٤‏ -۔[١١‏ عَنْ جابر قال: قال رَسُول اللر قلُ: ١مَنْ‏ قال: سُبْخان 
7 .ا ْ۔ سح٠٥٥ً‌‏ 2 - 2 7 ا کر 0 ۔ 72 ۰ 
ار العَظیم وَمِحَمَیو غرسّثت لهُ نخلة فی الجَنة). رَوَاهَ الْتَرْمِذِيٌ. [ت: 


٦۳ء‏ 
٥٠۔ ۱١[‏ وَعَنِ الزیْرِ فَالَ: قَالَ رَسُو فرگلا: سَا ین صَباح 
سخ القااف لا گدیادی: کھا وہ رَوَاءُ القْرْمِذِی. 


[ت: ۹٥۱۳ء‏ 


]٣۳١[-٦‏ وَعَنْ جابر قَال: قَال رَسُول اللہ قلل: ٭َفضَل الذکر: 


>0 ٤ھ‏ 2ھ 2۔ پھر جا و یز ےہ ھ رو2 ے۔,ںےء>۔ظھ 
لا إِله إلا الله وَاأفضل الدَعَاء: الحَمْد للو'٢.‏ رَوَاهً التَزْمِذِيٌ وَابْن مَاجه . 


[ت: ۳۳۸۳ جہ: ۳۸۸۰]. 
الفصل الٹانيی 

٤۹۔ ]۱١[‏ (جابر) قوله : (غرست لە نخلة) ھذا علی ظاھرہء وأما ما ورد 
من أن سبحان اللہ غراس الجنةء فیحتاج إلی تأویل بأنه لما کان سببَ الغراس سمي 
بە ولە تأویل آخر مذکور في کلام بعض المحققین حاصلە: أن الشيء یکون في موطن 
عرضاً وفي موطن آخر جوهراّء فغراس الجنة عین سبحان اللهء واللہ أعلم . 

٥۔ ]٣۲[‏ (الزبیر) قوله : (سبحوا الملك القدوس) أي : نزھوہ عن النقائص؛ 
أو قولوا: سبحان الملك القدوس٠‏ أو ما في معناہ. 

٦۔-۔ ]٣۳[‏ (جابر) قوله: (أفضل الذکر لا إله إلا الل) لدلالته علی التوحید 


)١(‏ قال شیخنا في (التقریر: إما المراد الفاتحة وھذا علم لەء أو المراد معناہ اللغوي وعلی کل 
تقدیر فالأفذ فضلیة ظاهر ۔ 


اد )٣(‏ باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


۷۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ عَبالبنِ عَمْرو قَال: َال رَسُول الرگ: د٢الْحَند‏ 
رأْسْ الشکر؛ تا شَكرَاشَعَِد لأَحْتَنہ ٠‏ [ھب: .]۲۳٣٣ /٦‏ 

]٣٥١[ -۸‏ وَعَن ان عَبًاس قَالَ: قَال رَسُول اللہ گل : ۷ ول مَنْ 
ُذْعَی إِلی الج يَؤمَ الام الَِّيينَيَحْمَدُونَ اللہ فِي السَرَاء وَالضرَاء. رَوَامُمَا 
لیخ نی شب الڑیتاؤء۔ وہ [هب : .]۲٢٦/٢‏ 
ولا یصح الإیمان إلا بەء وللاشتغال بھذہ الکلمة خواصٌ عجیبة في تطھیر الباطن 
وتصفیة القلب وظھور السر المکتوم فیىەء ولھذا اختارہ المشایخ بین سائر الأذکار 
وإنما کان (الحمد لل) دعاءٗ؛ لن الثناء علی الکریم دعاء وسؤال؛ وإنما کان أفضل 
لآن الحمد لل سبحانه في معنی الشکر بل هو رأسەء والشکر یستجلب المزید . 

۷ہ ]۱١[‏ (عبدالل بن عمرو) قولے: (الحمد رأس الشکر) لن الشکر 
تعظیم المنعم؛ وفعل اللسان أظھر وأ٘دلّ علی ذلك؛ أما فعل القلب فخفيء وفي دلالة 
أفعال الجوارح قصور. 

وقولە: (ما شکر اللہ عبد لا یحمدہ) أي: شکراًکاملاء وفیە مبالغة فی مدخلیة 
فعل اللسان . 

۸-۔ ]۱١[‏ (ابن عباس) قول: (في السراء والضراء!'' في حالة الرخاء 
والشدةء أو الأحوالِ کلھا؛ إذ الإنسان لا یخلو عن مسرة أو مضرۃةء والمقابل للسرور 
الحزنء وللضر النفعء وفي إیقاع التقابل بین السراء والضراء مزید التعمیم والإحاطة 
)١(‏ قال شیخنا في (التقریر) : الحمد في الضراء مشکلء إذ صرح الفقھاء بأن من قال عند موت ابنە: 


الحمد للہء فإنه یائ فمعنی الحمد فی الضراء و ما استحسنهہ اللش َكَ وھو نا یل وَإنَاإلَِ 
رَچموں1۹البترۃ: ٦٥٥]ء‏ فھو حمد لھذا الموضع . 


(۹) کتاب الدعوات ٥‏ 


١١۷(۰ ۲۰‏ اي يد وَآي مُرتََ9 : قال رسول اللر گلا : 
امَنْ قَال: لا إِلَه إِلاً الله وَاشٴأَكَبرْ صَدقَه رَبْهُ قَال: فو دس انت 
لشمول نقیضھماء کأنە قال: في السرور والحزن والضر والنفع؛ لأن ذکر کلٌ یقتضي 
ذکر مقابلهء فتضگّن ذکرَ الکل مع الاختصارء وہذا طریق في البیان یسلکه الفصحاء؛ 
وله نظائر . 

]٣١[ -۹‏ (أبو سعید الخدري) قول: (وعامرهھن غیري) عامر الشيء : 
حافظه ومدبرہ وممسکہه عن الخلل والاختلالء وقیل : معناہ: المصلح؛ فیصح اسٹٹناؤہ 
تال 

وقوله: (والأرضین السبع) لم یذکر عامرَ الأرضین اختصاراً ولکونە قلیلاً بالنسبة 
إلی عامري السماوات . 

۰۔-۔ [۱۷)] (أبو سعیدء وأبو ھریرة) قوله : (صدقہ ربە) أي : قررہ بأن قال 

ما قالء وفي ذلك فضیلة لھؤلاء الکلمات . 


.٢٤بر في نسخة: (قال موسی : یا‎ )١( 


(۲) فی نسخة: (وأدعوك). 


ا (۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


س0ت سے ج7 کے و ا 0ں اک گ‌ 2-0 سس سے و‌×>-م 
إِلهَ لا أنا وأنا أَكبَرُ؛ وَإذا قال: لا إله إِلا اللہ وَحَدَہُ لا شریك لهَء بقول 
. 7 9ت ه بے ۔ خی یو یں 27 7 6ا 6 و 
اللهٗ: لا إِلهَ إلا أتا وَحْدِي لا شریيك لی ؛ وَإذا قال: لا إِله إلا الشٴلهُ المُلكٰ 
٥ 7‏ ۶ سس 2 4 ٥٠٢ھ ٥‏ و۶ 


إِلأ بي؛ وَكانَ بَ نول : امَنْ فَالهَا في مَرَضء تم مَاتَ ۰٠‏ سر کر مہ 
التْرْمِذِیٌ وَابْنْ مَاجَه. ت: ٣٤٣۳ء‏ جہ: .]۳۷۸٣‏ 
۱-(۱۸] وَعَئْ ذو ین اي فاص آلە دک تم اَی لعل 


کسرہ ےی ۓ 


رو وََينَ ھا تی َو حَصّی تسبخٌ ه فَقَال: :الا ےا بنا مو یر 


عَلیِكٍ مِنْ مذا أَوْ أَفضَلٌ؟ سُبْحَانَ الو عَدَہَمَا پوت سم 

عَدَدَمَا خَلَقَ فِي الأَرْضٍء وَسُبْحَان ال عدد مَا بَیْنَ ذُلِكَء وَسُبْکَ 
تَا هُوَخَالِقٌٔ َللہاََير مق شَلكَ؛ ےت ۱ ۰ ۰" 

فَْفَكَء ول حَوْلَ ولا وةَلا ار بغْلَ َلكَ' . رَوَاهُ التَرْمِذِىٌ وَأَبُو دَاوّت 


وَقَالَ التَرمدِیٌ: ہذا حدِیثٌ فریگا [ت: ۸٣٥۳ء‏ د: .]٥٥٠٢‏ 


عم 


١(٥۔-۔‏ [۱۸] (سعد بن أبي وقاص) قولە: (أو أفضل؟) (أو) لشك الراوي ء 
ویجوز أن یکون بمعنی بلء وھذا أولی ۔ 

وقوله: (عدد ما هو خالق) أي : فی الاستقبالء أو المراد الاستمرار من بَذْءِ الخلق 
إلی الأبدء فیکون تعمیماً بعد التخصیص . 

وقولە: (مثل ذلك) منصوب نصبَ (عدد) في القرائن السابقةء وھذا إما عبارۃ 
عن العبارۃ السابقةء أي: قال: اللہ أکبر عدد ما خلق في السماء .. .إلخء أو قال: 
(مٹل ذلك) بدل (عدد ما خلق .. . إلخ). 


(۹) کتاب الدعوات ۵ 


٠ق‏ سًر تس 


"۲۳۱۱ -[۱۹] وَعَنْ عَمرو بن شُعَیْب عَنْ اه عَنْ جَده قَالَ: قال 
رَسُول اللہ لاۂ: ٢‏ مَنْ سَبَمَ اللہَمكَة بالَْدَاۃ وَمتً بالعَیِیْ کان کَمَنْ حَجٌ بِتَةٌ 
حَجَ وَمَنْ حَمد اللہ مِتَة بالَْدَاةِ وَمتَة بالْعَشِیٌ کانَ کَمَنْ حَمَل عَلی مِتَة 
سس فی سیل ال وَمَنْ مَللَ اللہ مع بالْعَدَاۃِ وَمنةً بالْعضِیٌ کان کَمَن أَعتَقَ 

من رب ِْ ول إِسْمَاعیل وَمَن کب اللمنڈ بِالْعَدَاۃ ومن بِالْعثِي لَم بت 
یقت الیم اع بک آّی بو زان ق2 بر طِكَ َو وَهََلی 6 05ه. 
رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ. وَفال: ہد حَدِیث حَسَنٌ غرِیبٌ. [ّت: .]۳۲٢۷۱‏ 

٣۲٢[ -٣‏ وَعَنْ عَبْدالل ئن عَنْرو قَالَ: قَال رَسول اللہ گلا: 
(الَسِیخ نصْفُ الميرَاِ وَالْعَتَ لہ يَتَلوْه وَلاً إِلَ لا اف لن لا 
0ھ مس اس سک 

7۲- [۱۹] (عمرو بن شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ) قوله : (مثة حجة) أي 
نافلة ۔ 

وقولە: (إلا من قال مثل ذلك أو زاد علی ما قال) الکلام فیە مثل ما مر في 
الفصل الأول . 

وقولە: (من ولد إسماعیل) فیه دلیل لمن قال باسترقاق العرب وهو مختلف فيەء 
وقیل : هو مبالغة . 

]٣٢[ -٣‏ (عبداللہ بن عمسرو) قولے : (والحمد لل یمل۔ؤہ) لن الحمد للہ 
شکر علی نعمەء والشکر یستجلب المزید فیکون ثوابە آکثر وأوفرء والتوحید أفضل 
وأعلی من الکل . 

ونوله: (حتی تخلص إليه) أی : تصل. 


فا () باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


سر گے ھ سے 7-7 7 ۶ 2 سو ۲ .۰ 2 ك 
رَوَاهٌ الْتَزْمِذِیٌ. وَقال: هذا حدِیث غریيبٌ وَلیْسَ إِسَادهٌ بالقوئ 
۸ءء 


٤۔- ۲١[‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة فَال: قَالَ رَسُول ال لی : ١مَا‏ قَال 


سے وہ کے 1 پغ وڈ 2 ٭ َ‫ ."َو کو ۶۶ کٍ۔ 7-71 ینا س‫ 
۰٥‏ بِ ابی ۔ 


٥ 


7 - 7 ہهئ۔۔ و ضر ضر 7 ۰ می سی . کت الات 
إلی العَزٔش مَا اجتنبَ الکبائر۷''. رَوَاهٗ الْثْزمِذِیٔ. وَقال : ھُذا حَدِیث غریبٌ. 


.]۳٥۵۹۰ [ات:‎ 

٥۸9۔- ]۲٢[‏ وَعَن ان مَسْشُودِ قَالَ: قَالَ رَسُولَ الل گي: ١‏ 
رام ليلة'' أَسْرِيَ بي فَقَالَ : يَامَحَمّد ا فی“ أَكتَكَ ىنّی المَلاَمَ وَأَحِرْمُمْ 
ان الْحَنَةَ طْتَةُ القّيَة عَذْبَةُ الْمَاءٍء وَأنهَا قبعَانْ زی شر ا ا اف وا 

٤۔- ]۲٢[‏ (آأبو ھریرة) قوله : (حتی یفضي إلی العرش) أي : یصل وینتھي 
إلیەء وھو کنایة عن وصولے إلی اللہ تعالی وتقدس: والتقیید باجتناب الکبائر لسرعة 
القبول وکثرۃ الثواب؛ فإن الإیمان بدون العمل ناقص؛ وقال اللہ سبحانے : ٭ْوالْعَمل 
أكَّلِہ ترَيمن 14فاطر: ۰١ء‏ وإذھاب الحسنة بالسیثة مخصوص بالصغائر . 

٥۵۔-۔‏ [۲۲] (ابن مسعود) قولە: (أقریٴ) من الإقراء والقراءةۃء وقد خففت 
هذا اللفظ في مواضع من الکتاب . 


وقوله: (وأنھا) آئ: الجنةء أی: أراضیھاء أُو فیھا (قیعان) والقیعان : جمع 


)١(‏ قال شیخنا في (التقریر): فیە ثلاث احتمالات : لا یفضي إلی العرش؛ أو لا یفتح لە أبواب 
السماء أو لا یسرع وهذا الاحتمال الثالث أولی لروایة أآخری : (لیس دون اللہ حجاب). 


.)٦٦٦١ /٤( بالإضافةء وفي نسخة: بتنوین الیلكً. امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات غ۵ 


ہے نے 27 ٠۔‏ 99۶ "7 ٤‏ 27 
ون غرَاسَھَا سُبْحَان الل وَالِحَمْد لله ولا ٌ 4. رَوَاهُ 
-3- 7 رخ وی َ ۶ عو بے 72 ٥‏ 
الثْرْمِذِئ. وَقال: ہذا حَدِیث حَسَنْ غریبّ إسُنادا۔ [ت: .]٥٣٤٣‏ 

٦۵۔-‏ [۲۳] وَعَنْ يُسَبْرَة ۔ وکانٹ مِنَ المُهَاجراتِ ۔ قَالتْ : قال 


لتا رَسُول اش گل : ١عليْکً‏ پالئْكبیح وَالتَهلِلِ وَالقَْيِيس٠‏ وَاعْقَْدْنَ 


کے 
بالانامل ؛ نو ری و و او وی ود او و وروی کو ہو مو وک مو او و و ا کو سر مو و جس و کر کے کو 
:۰ کے 


قاع وھي الأرض المستویة الخالیة من الشجر والتي لا نبات فیھاء و(الغراس) ۔ بالکسر ۔ 
جمع غرس وھو ما یغرس؛ غرس الشجر یغرسە: أثبتہ في الأرض؛ وفي (الصراح)٭': 
غرس درخت نشاندن؛ أو غراس بالکسر نھال. واستشکل بأنه یدل علی أن أرضھا 
خالیة عن الأشجار والقصور وھو خلاف مدلول الجنةء وأجیب بأنە لا یدل علی أنھا 
الان قیعانء بل علی أنھا في نفسھا قیعان والأشجار فیھا مغروسة بجزاء الأأعمالء أو 
المراد أن الأشجار فیھا لما کانت لأجل الأعمال فکأتھا غرست بھاء فافھم . 


٦ك۔-۔‏ [۲۳] قوله: (وعن یسیرة) ہضم التحتانیة بصیغة التصغیر في آخرھا 


وقوله: (وکانت من المھاجرات) کذا في (جامع الأصول)ء وقیل: کانت من 
الأنصاریات: و(التقدیس): سبوح قدوس رب الملائکة والروح؛ أو: سبحان الملك 
القدوسء أو ما في معناہ. 

۰ (واعقدن بالأنامل) یقال : عقد عليه الأئملة إذا عذہ . 


.)٤۲٤٢ : (الصراح) (ص‎ )١( 
.)۳۸۰ /٤( ہجامع الأصول؛‎ )٢( 


٤‏ (۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 
کم کھ ےپ وھ یل وو کی ےھ ےی کے دوہ یڈ ہکم صممدبھ یئ ە نے 
فإنھن مسوولات مستنطقات: ولا تغفلن فَتنسَیْن الرٌحمَة). رواہ الثمِدِي 
چو نو ہر 
وَابو داود. [ت: ۸۳٥۳ء‏ د: .]۱٥٥٢‏ 

یں 00ف ۶ 
٭ الفصل الثاٹ : 


أٌََُ۔ 
٥‏ 


]۲٢[ -۷‏ عَیْ سَمد بن اي وَقاصِ قفَالَ: جَاءَأَعْرَابِىٌ إِلَی 
رَسُولِ اللہ قه فَقَالَ: عَليٍي کَلاَما اَتْولَّه فَالَ: 'ُلْ: لا إِنَة إلاً اللٴَحْدَہُ 
لا شَِيكَ لَه اللٴأَكبَرْ برا وَالْحَسْد لِلَه کٍیراء وا" سُبْحَانَ اشرر 
لْعَالَمينَء لأ حَوْلَ وَلاً قوَةإلاً پاللر المَزیز الیم . فَقَالَ: فَهَواَہ رَبسّي 
ما للي؟ فَقَالَ: 'قُل: اللهُمٌ اغْیْر لِي وَارْحَمْني وَامُني وَارْرُقَيِي وَعَافِنِي). 
شّكٌ الرّاوِي فِي (عافني). رَوَاهَ مُسَلِم. [م: ٢۹٦۲]ء‏ 

وقوله: (فإنھن) أي : الأنامل والأصابع (مسؤولات) أي : یسألن یوم القیامة 
عما اکتسبن . 

وقول: (مستنطقات) بفتح الطاءء أي : یُستنطقن فیّشھدن علی أنفسھن: 
والمسؤول والمستنطق کل الجوارح والاأعضاءء ولما کان المراد فیما نحن فیە بسبب 
العد هي الاأصابع خص بےء قال اللہ تعالی : لاوما کشر نیرون ان شس علیکع ممنہر 
ولا ابصرکم ولا جِل و2٥‏ ۹ [فصلت : ۲. 

وقوله: (فتنسین الرحمة) بلفظ المجھول؛ وقد یروی بلفظ المعلوم . 

الفصل الثالٹ 


۷۔ ]٢٢[‏ (سعد بن أبی وقاص) قولہ: (اللہ أکبر کبیرا) حال مؤگدۃ . 


(٢. 


۰ 


. سقطت الواو فی نسخة‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات ١‏ 


۲ 


۸۔ ]٥٠٢[‏ َعَْ نأ رَمُول اللہقة مَرّعَلی شْجَرَۃ يَابَة 
الٰوَرَق فضَربھا بِعَصَاهُء فتنائر لور قَء فَقَالَ: دن الْحَمْذً''' للَه وَسُبْحَانَ الل 
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ولا إِلهِلاً ال ؤَانۂ أَكی تسَاقط دوب العبْدِ کَمَا یتَسَاقط وَرَقّ َلْہ الشْجرۃ؛ 


رَوَاهُ التَْرْمِذِی. وَقَالَ: ہذا حدیث غرِیبٌ. [ِت: ۲۳۱۹]. 


278ھ "مھ مک : قال رَسُول اللہ گل : 


۷ڑ مِنْ قَوْل: لا حَوْلَ وَلاً قوَةَإِلاً باشرہ فَإنهَا مِنْ کَنْر الجَنََّ یت 


۸۔- ]۲٢٥٢[‏ (أنس) قوله: (تساقط) بضے التاء و(ذنوب العہد) مفعوله؛ 
والتقدیر : تٌساقط فتَسافَط کما یتساقط ء کذا قال الطیبي. 

وأقول: لما کان المقصود هنا بیان حال هذہ الکلمات وفضلھاء وئمة ۔ أعني 
فی أوراق الشجرة ۔ بیان سقوطھا لا إ[سقاط العصا إیاھاء قال کما قالء فافھم . 

۹۔- ]٢٦[‏ (مکحول) قولە: (أکثر من قول: لا حول ولا قوۃ إلا بالل) لھا 
تبرئة عن النفس وحولھا وقوتھا فیلزمہ الإعانة من الله ویوفق . 

قال الشیخ الإمام القطب الأستاذ أبہو الحسن الشاذلي”٣٭:‏ اجتمعت برجل في 


)١(‏ بالرفع علی الحکایة أو علی الابتدائیيةء وفي نسخۃ بالنصب؛ ومو ضعیف: قاله القاري 
.)٦٦١۷ / ٤(‏ 

)٢(‏ ل شرم الطیبي) /٥(‏ ۸۹)۔ 

(۳) الشیخ أبو الحسن الشاذليء شیخ الطائفة الشاذلیةء هو الشریف تقي الدین علي بن عبداللہ بن 
عبد الجبار. قال ابن دقیق العید: ما رأیت أعرف بالل من الشاذلي. وقال ابن عطاء اللہ : منشؤہ 
بالغرب الأقصی؛ ومبدأً ظھورہ بشاذلةء ولە السیاحات الکثیرة؛ والمنازلات الجلیلةء والعلوم 
الکثیرۃء لم یدخل في طریق اللہ حتی کان یعد للمناظرۃ ذ في العلوم الظامرةء وعلوم جمة جاء 
في مذا الطریق بالعجب العجاب؛ وشرح من علم الحقیقة الاأطناب؛ ووسع للسالکین 
الرکاب . وکان الشیخ عز الدین بن عبد السلام یحضر مجلسە؛ ویسمع کلام . انظر: سے 


۳" (۳) باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


َال مَكُخُول: فَمَنْ قَال: لأَ حَوْلَ وَلا قوَةإِلأً ار وَلأ مَنْجَا بِنَ اللإ 


۔۔۔ نل و 


کشف ال عَنْهُ سَيْعِينَ بَاباَ مِنَ الضرٌ أَدنَمَا الفقَر. رَوَاءُ الَزْمِذِیٔ 7- 
0ب۷" بِمُتصِل ٦‏ ومَکخُوٌ لَمْ مَسْمَع عَنْ اِي هَرَبْرة 


.]۳٦٣۰۰٣ [ت:‎ 
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۰ص- [۲۷] وَعَنْ اَبي هُرَيْرَةَ قَال: قَالَ رَسُول اللہ قل: دلاَ حَوْلَ 
ود فوةإِاًپالشر دَوَاءٌ مِنْ یِسْعَة وَتِسْمِينَ َء أَبْسَرُمَ اه . 


ہے 


١۱۔‏ [۲۸] وَعَنْهُ قَال : َال رَسُول ال گل : ١لا‏ أَذلّكَ عَلی کَلِمَةٍ 


دَ ۱ پش ال ولا قكةَ الا اللہ کہ لْ اللٴتَء 
مِنْ تختِ العَزٔش مِنْ کنز الجَتَة : لا حَوْل وَلا قوٰۃ إِلاً باشر؛ یَقولَ اللُ تعَالی : 


اَسْلم عَبْدِي وَاسْمَسْلمَ نک ا جوا سیق ض عامج اوہ عواعہ و و 
سیاحتي؛ فأوصاني وقال: لیس في الأقوال أعون علی الأفعال من لا حول ولا قوۃ 
إلا باللء ولیس في الأفعال أعون من الضرار إلی الله والاعتصام بالل ء واعتصموا بالل 
٭ومَنَملم لہ مق هُد َال َِِِتُنتَتم کقے م4[آل عمران: .]٦٤٢‏ 

وقوله: (لا منجا) بالقصر ای: لا مھربء وقد یزاد (ولا ملجأً) بالھمزۃ. 

وقول: (ومکحول لم یسمع عن أبي ھریرة) قال الذهبي في (الکاشف)!': 
مکحول فقيه الشام روی عن عائشة وأبي ھریرة مرسلاً۔ 

۰۔- [۲۷] (أبو ھریرة) قوله: (من تسعة وتسعین داء) أي : داء الباطن للقلب 
أو أعم . 

۱۔- [۲۸] (عده) قول : (أسلم عبدي) انقاد مخلصاًء (واستسلم) أي : 


ے ‏ 3(حسن المحاضرۃ في تاریخ مصر والقاھرۃ) (۱/ .)٤٤٥‏ 
)١(‏ (الکاشف) (۲/ ۲۹۱). 


(۹) کتاب الدعوات بث 


رَوَامْمَا لقن في (الاعُوات الکبیرا. [ہالدعوات الکبیر٢:‏ ۱۹۱ء .]۱٥٤‏ 
۷۲-[۲۱۹] وَعَنِ ان عُمَرَاَلَ قَالَ: سُبْحَانَ اشرمِي صَلاَۃ الْخَلاِیِ, 
وَالْحَمْدٌ لہ كلِمَةُ الشکرء وَلاَإِلَه إِلاً اشُكَلِمَةُ اللإخْلاَصء وَاللٴ ابر تَثلا 
ا بَْنَ السمَمَاءِ وَالأَرْضيء وَإِذَا قَالَ الْعَبْدُ: لا حَوْلَ وَلاً توَة إِلاً پاش قَالَ ال 
نکائی: ا لم وَاسْتَسْلم: رَوَاهُ رَزِينٌ. [مصنف عبد الرزاقی: ۱۱/ ۱٥۲۹ء‏ ولکن 


عن عبداللہ بن عمرو بن العاص]. 
وج 
٠‏ اب الا ستفاروال و“ 


فوض آمرہ و أمور الکائنات إلی الله تعالی؛ وقیل : أسلم واستسلم بمعنی 

۲- [۲۹] (ابن عمر) قولە : (صلاة الخلائق) أي : عبادتھاء قال اللہ تعالی : 
ون ین شَو الا ََع جو 4 وذلك إما بلسان الحال أو القالء وھو التحقیق بقرینة قوله: 
'اولْ لا لَهقَھوبَ تَسِيِحَهُمْ 14الإسراء: 5ء 

٤‏ - باب الاستغفار والتوبة 

الاستغفار لغًّ': طلب الغفر وھو الستر غفرہ یغفرہ: سترہء والمتاعٌ في الوعاء: 
أدخله وسترہء کأغفرہء والشیب بالخضاب: غطّاہء وغفر الله لە ذنبه: غطی عليه وعفا 
عنەء واستغفرہ إیاہ : طلب منه غفرہ. 

والتوبة فی اللغة'": الرجوع عن المعصیة والندم علیھا من حیث إنھا معصیة؛ 


.)٦٤٤ انظر: (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۷۱ : انظر: (القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)٤( ٤٤‏ باب الاستغفار والتویة 


مع صدق العزم بقلبه علی ان لا یعودء وقضاء ما فات فیما یمکن قضاؤہ في حقوق اللہ 
ورد المظالم فيی حقوق العباد وقد تسند التوبة إلی اللہ تعالی؛ ویقال : تاب الله عليه 
بمعنی: وفقه للتوبةء أو رجع عليه بفضله وقبولهء أو رجع من التشدید إلی التخفیف؛ 
أو من الحظر إلی الإباحةء ومن آسمائہ قي: نبي التوبةء لآنه کان یستغفر ویتوب في 
کل یوم سبعین مرة أو مئة مرة. 

وسئل جنید - رحمہ اللہ -: التوبة ما ھميی؟ فقال : ہو نسیان ذنبكء ومعناہ: أُن 
تخرج حلاوۃ ذلك الفعل من قلبك خروجاً لا یبقی لە فی سرك [أثر]ء حتی تکون بمنزلة 
من لم یعرف ذلك قط . 

وسئل سھل ۔ رحمہ الله - فقال: أن لا تنسی ذنبك کذا فی (التعرف)ء وقال 
فی شرحے: أشار سھل إلی أأحوال المریدین لخوفھم من العقوبة وفرط مجامدتھم؛ 
وأما الجنید فإنە أشار إلی توبة المحققینء لا یذکرون ذنوبھم لما غلب علی قلوبھم 
من عظمة الله ودوام ذکرہ تعالی . 

وقال بعضھم: یجوز أن یراد بنسیان الذنب تركُ العود إليه في المستقبلء لا نسیان 
ما سبق من الجفاء في حال الوفاءء وأما قول سھل فقد فسر بأنه لا یزال خائفاً من عقوبتہ 
وعلی حذر من الوقوع في مثلهء فتجعله نصب عینيك؛ انتھی . 

والتوبة مقبولة بفضل الله وحسب وعدہ الصادق؛ وإنما یشك فيه للشك في تحقق 
الشروط والارکان وھي دقیقةء کما يَشك شارب المسھل في حصول شروط الإسھال 
في الدواء باعتبار الحال والوقت٠‏ وکیفیة خلط الدواء وطبخه وجودة عقاقیرہ وأدویته. 


.)۹۲ التعرف لمذھب أھل التصوف؛ (ص:‎  )١( 


(۹) کتاب الدعوات ٤‏ 


٭ الَفصْل الأوْل: 

٣۔[١]‏ عَنْ اي هُرَبْرَةَ قَالَ : قَالَ رَسُول اللہ قل: ١وَالل‏ إِني 
لأَسْتَغفف الله ش وَتَوبُ إِلبْهِ ِي الیَوْم أَكثْر مِنْ سَبْيْنَ مرَةَه ٠‏ رَوَاه البّخَارِیٔ. 
[خ: .]٦۴۰۷‏ 


٤۔- ]٢[‏ وَعَن الأََر الْمْرَِيِ قَالَ: قَال رَسُول اللہ ہل : اہ 
الفصل الأول 


۳ - [۱] (أبو ھریرة) قولے : (وأنوب إلیە) زیادۃ هذا قد یسذٌ باب تأویل 
الحدیث بأن الاستغفار مشە گل کان لأمته کما سنذکرہ في الحدیث الاتي؛ اللھم إلا 
أن یراد طلب التوبة لھمء إذ المراد المعنی اللغوي بالرجوع إلی الله تعالی بتوفیق التوبة 
لھم وقبولھا عنھمء والل أعلم'. 

]٢[ -٤‏ قولە: (وعن الأغر المزني) بفتح الھمزة وفتح الغین المعجمة 


وتشدید الراء۔ 


)١(‏ قال ابن الملك : توبته يُ کل یوم سبعین مرة واستغفارہ لیس لذنب؛ لأنه معصومء بل لاعتقاد 
قصورہ فی في العبودیة عما یلیق بحضرۃ ذي الجلال والإکرام؛ وحثّ للأمة علی التوبة والاستغفارء 
فانہ لی مع کونە معصوماًء وکونە خیر المخلوقات؛ إذا استغفر وتاب إلی ربە في کل یوم اکٹر 
من سبعین مرةٗ فکیف بالمذنبین والاستغفار طلب المغفرة بالمقال والفعال جمیعاء والمغفرۃ 
من اللہ ان یصون العبد من أن یمسے عذاب . قال علي ظلہ : کان في الأرض أمانان من 
عذاب اللہ فرفع أحدھما فدونکم الآخر فتمسکوا بە. أما المرفوع فرسول اللہ گل وأما الباقي 
منھما فالاستغفار قال تعالی : "8 وکا کاب اللہ لعَوبهم وت ہم وَمَاکارے اه مَعَوْبَهُم 
وَعُم مَسَتَعفرُودَ 14لانغاں: ۳۳] أقول: إذا کان الاستغفار ینفع الکفضارء فکیف لا یفید المؤمنین 
الأبرار؟ وقیل : استغفارہ قلُ من ذنوب الأمة فھو کالشفاعة لھم . 


)٤( ٢‏ باب الاستغفار والتویة 


ِإِنه لبَعَانْ عَلی قَلبِيء وَإنی لأَسْتَعفْر اللہ في یرم بت مَڑڑا. رَوَاه مُسْلِمٌ. 
[م: ۶۲ء 

وقول: (إنه لیغان علی قلبِيء وإني لأستغفر الله في الیوم مشة مرة) الغین : 
الغیمء وقیل : الغیم الرقیقء یقال: غینتِ السماء ان : إذا أطبق علیھا الغیمء ویقال: 
غین [علی] کذاء أي : غُطّيء وآغان الغینُ السماءہ أي: ألبسھا. 

ولقد تحیر العلماء في بیان معنی هذا الحدیث وتأویلے؛ وحق لھم ان یتحیروا 
ویتوقفوا فيی ذلك؛ فإنه لا مجال لأحد أن یعرف حقیقة القلب المصطفوي للُ وما یطرأً 
عليه من الأحوالء وکل ما قیل فیه فقول بالظن والتخمینء اللھم إِلا ما وقع في بواطن 
بعض المحققین من العارفین من نورہ المبینء والل أعلم . 

وننقل من کلامھم ما ذکروا في ذلكء فقیل : إن ذلك کان بسبب أمته وما اطلع 
عليه من أحوالھم بعدہء فکان یستغفر لھمء ھکذا قالوا. 

وقیل : إنه بسبب [ما] یشتغل من النظر فی أمور أمتہ ومصالحھم ومحاربة الأعداء 
حتی یری أنه قد شغل بذلك - وإن کان [في] أعظم طاعة وأشرف عبادة -عن ملازمة 
عالي مقاماته ورفیع درجاتە لتفردہ بربہ وخلوص قلبه وھمته عن کل شيء سواہ وکان 
بنذَلك ڈیا یسشفرہ گیا قالرا :ات الا زار سعات الین 

وقیل : قد یکون ھذا الغین السکینڈ التي تغشی قلبەء واستغفارہ إظھار للعبودیة 
والافتقارء ویحتمل أن یکون حالة خشیة وإعظام یغشی القلبء واستغفارہ شکرا لل 
وملازمة للعبودیةء کما قال : (أفلا أکون عبداً شکورا) ھذا حاصل ما ذکرہ القاضي 
عیاض في (المشارق)(. 


)١(‏ (مشارق الأنوار) (۲/ ۲۳۷)۔ 


(۹) کتاب الدعوات ۷ 


وقال بعض الصوفیة: ھذا غین الأنوار لا غین الأغیارء وهو إشارۃ إلی ما ذکرہ 
بعض العارفین من أنە کان یکشف علی قلبه الشریف في کل ساعة من أنوار صفات 
الحق؛ وکان یترقی في کل آن في هذہ التجلیات ویَمُذُ بعد الترقي إلی درجۃة الفوق 
ما تحتھا بمثابة ذنب یستغفر منەء وھکذا حال قلبہ قلُ دائماً بل إلی أبد الآبادء وتلك 
الأنوار حجاب علی الذات الأقدس الإلھي؛ وإليه الإشارۃ بقوله: (إن للہ سبعین الف 
حجاب من نور وظلمة). 

وأرفع الکلام في ھذا المقام ما قال الأصمعي حین سئل عن ھذا الحدیث فقال: 
عن قلب من تروی؟ فقال: عن قلب النبي قيكُء فقال: لو کان عن قلب غیرہ لکنت 
آفسرہ لك . 

قال الشیخ الٌَورِبِشّتِي'': وللہ درہ في انتھاجہ منھج الأدب؛ وإجلالء القلبَ 
الذيی جعلە اللہ موقع وحیه ومنزل تنزیلهء ثم قال: ونحن نذھب في ذلك مذھبین: 

أحدھما: أن نقول: لما کان قلب النبي قَلُ انم القلوب صفاءٗ واکٹرها ضیاءً 
وأعرفھا عرفان وکان معنیّا مع ذلك بتشریع الملة وتاسیس السنة میا غیر معسّر 
لم یکن لە بد من النزول إلی الرخص والالتفات إلی حظوظ النفس مع ما کان ممتحناً 
بہ من أحکام البشریةء فکان إذا تعاطی شیا من ذلك أسرع کدورہ ما إلی القلب لکمال 
رقتہ وفرط نورانیتہ؛ فإن الشيء کلما کان رق وأصفی کان ورود التاثیرات عليه أبین 
وأآمدی؛ وکان إلهُ إذا أحسنْ بشيء من ذلك عدّہ علی النفس ذنباً فاستغفر منەء ولھذا 


المعنی کان استغفارہ عند خروجہه من الخلاء فیقول : (غفرانك). 


.)٢٣٥۹ /۲( لکتاب المیسر)‎ )١( 


)٤( ۸‏ باب الاستغفار والتویة 


نی ہے وہ یہ ا لے ےرہ کے 0 ٴ۶ 

٥۔ ]٣[‏ وَعنہٗ قال : قال رَسُول الل إلُ : ١یا‏ أَبھَا الناسُ! نوبُوا 
- نے سے اس 7 ٥‏ سے 
لی اللہ فإني آتوبُ إِليْهِ في الیَوٌم مِثةً مرَوّا . رَوَاه مُسْلْمٌ. 1م: .]۲۷۸۰٢‏ 

والآخر: أن نقول: إِن اللہ تعالی کما فناہ عن العالمین أراد أن ییقيه لھم لینتفعوا 
بەء وأنہ قُ لو ترك وما هو عليه وفیه من الحضور والتجلیات الإلھیة لم یکن لیتفرغ 
لتعریف الجاحد وتعلیم الجاھل: فاقتضت الحکمة الإلھیة ان یرد إلیھم الفینة بعد 
الفینة بنوع من الحَجّبة والاستتار لیکمل حظھم عنه؛ فیری ذلك من سیثات حاله 
فیستغفر منہء ہذا کلام الُوربہٍشتي. والوجہ الأول راجع إلی ما ذکر سابقاً مع ما فیےه 
من حسن التقریر والوجه الثاني أ٘یضاً موجٌُةٌ ومع ذلك القولٌ قولٌ الأصمعيء واللہ 
أعلم . 

٥۵۔- ]٣[‏ (عنه) قولە : (یا أیھا الناس! توبوا) تلمیح إلی قوله تعالی : ٭ونوتواً 
کی اق یکا اج المد و الہ تفلشورےے 14الدور: ٣۳ء‏ فالتوبة واجبة علی الناس 

وقال بعض العارفین: التائب أیضاً داخل في الجمیعء فھو أیضاً مأمور بالتوبةء 
ولیس لھم ذنوب یتوبون عنھا لانھم قد تابواء فبقي أن یتوبوا عن التوبةء یعني: من 
ذکر الجفاء الذي یصحب التوبة؛ لان التوبة لا تصح إِلا بمعرفة الذنب؛ فھي تحتاج 
إلی ذکر الذنبء وذکر الجفاء في وقت الصفاء جفاءء فیتوب من ذکر التوبة التی ھی 
سبب ذکر الذنب؛ وذلك لغایة حرصھم علی الجمعیة وصفاء الوقت مع اللہ تعالیء 


کذا فی (منازل السائرین)''' وشرحه . 


و 


(۹) کتاب الدعوات ۹ 


]٤[ -٦‏ وَعَنْ ابی ذَر قَالَ: قَالَ رَسُولَ اللرقل فِمًا يرْوي عَن ال 


بتھ ہرھم 


بج اتی 26 :ھا وی ! نی حَنٹ اَی کی َجَمََةَکُم 
مُحَرّماء فَلاَ تَظَالَمُواء يَا عِبَاِی! پت إِلاَمَ مَنْ مد َاسْتَهُدُونِي 


أَمْدِكَی کا عباوی! کلم جال مَنْ آ ليلد َاتطمٹون امن 
يا عبَادی! کُلْكُمْ عَارِإِاً مَنْ كَسَوْنّةء فَاسْتَکُسُوني اَمْمْكُمْ بَا ِبَادِي! 


ىً کک یع 1۔ 23 مب ۶ 2 رر ہر 

إنكُمْ تخطئون''' باللیل وَالٹھّارء وَاَنَا أَغْفِرْ الأنوبَ جَمیعاء فَاسْتَغِفِرُونی 
یج : 2 1 8ب >ے کر 2ھ لت 71 
أغفْر لكمْء یا عِبَاِي! إِنكمْ لن تب٘لضوا ضرّي فتضرٌوني: وَلنْ تبّلغوا نمِي 


٦۔-۔ ]٤[‏ (آبو ذر) قول: (إني حرمت الظلم علی نفسي) أي: سلبته عن 
نفسيء کنایة عن تقسه وتنرڑھه عنە . 

وقول: (کلکم ضال إلا من ھدیدہ) یعني: أن الھدایة لمن حصل إنما حصل 
من اللہ لا من عند نفسهء وکذا المعنی في قوله: (إلا من أطعمته) و(إلا من کسوتەہ)؛ 
فالکل من الله تعالی؛ لکن الأول مخصوص ببعض العباد والآحَرین یم الکل؛ فلا 
یتوجه السؤال بأنه ما معنی الاستثناء فی قوله: (إلا من أطعمتہ) و(إلا من کسوتهہ)؛ إِذ 
لیس أحد من الناس محروماً عنھما؟ 

وقال الطیبي”: المراد بالإطعام والکسوۃ البسط في الرزق والاغناء فافھم . 

وقولە : (لن تبلغوا ضري) أي : بالمعصیةء (ولن تبلغوا نفعي) أي : بالطاعة؛ 


)١(‏ بضم التاء وکسر الطاء؛ وفتحھماء وقیل: یجوز ضمھما تخفیفاً بحذف الھمزة؛ قاله القاري 
٤(‏ / ٦٦٦٦).۔‏ 


.)۹۵ /٥( ؛اشرح الطیبي)‎ )٢( 


)٤( ٥“‏ باب الاستغفار والتویة 


یا عبَادی! لو انا اوَلكُم وآخِركُم وا إنْتكُم وَجنکم کاثوا عَلّی انی قَلبٍ رَجُلٍ 
وَاحد بنْكمْ ما رَاد ذَِكَ فِي مُلکي شَیاء یا عِبادي! لو ان أَوَلَکم وآخرکم 
وَإِنَْكُم وَجنكَم کانُوا عَلی أَفْجَر قَلَپٍ رَجُلِ وَاجِد مِنکم تا نقصَ ذَِكَ مِنْ 
ُلکی شیا بَا عِبَادي! وأ وَكُم وآَخركمْوَإِْسكُمْوَنكُمْفاثوا غي 
صَیبدِ وَاحد فَمَلَوني فَأعْطَیْتُ کل إِنْمَانِ مَْالَه تا تقَص ذَِكَ بِکا عِنّْي 


والضر بالفتح ویضم -: ضد النفعء؛ آو بالفتح مصدر وبالضم اسم کذا في 
(القاموس)"ء وقال في (المشارق)”: ومتی قرن بالنضع لم يُقل فیه إلا الضر 
بالضم. 

وقولە: (کانوا علی أتقی) أي : کانوا واقعین علی تقوی أتقی قلبِ رجل واحدِ 
وعلی صفتہ في التقوی؛ أي : لو فرض قلب رجل منکم أتقی من الکلء وکان الکل 


علی هذہ الصفة . 
وقول: (ما زاد ذلك في ملکي شیئاً) (زاد) متعد و(شیئاً) مفعول بەء وکذا 
(ما نقص ذلك من ملکي شیئا). 


وقوله: (فی صعید واحد) الصعید: الترابء أو وجه الأرض: والطریق؛ کذا فی 
(القاموس)ء والظاھر منا المعنی الثانیء وفی اجتماع السائلین فی مکان واحد 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۳۹۹)۔ 
)٢(‏ 1ة سشارق الأنوار؛ (۲/ .)۱۰٠١‏ 


(۳) (۔القاموس المحیط) (ص : ۲۷۹). 


(۹) کتاب الدعوات ٥١‏ 


ایز دا اذا البَخْرَ بَا عِبّادي! نَا مِي أَعْمَالْكُم أَحمِیَ عَليکُمنُْ 
ہے و 

أونيْكُمْإقامَاء فَمَْ وَجَدَ غَيراَفَلَْحمَ الله وَمَنْ وَجَد عَيْر يك فا ولَومَنٌ 
إِلأنفس. 7 روَا مُسَلِم . ٠‏ [م: .]۲٥۷۷‏ 


ےس 


2 


۷۔-۔ ]٥٤[‏ وَعَنْ اي وید در ری فَالَ: قَال رَسُولَ اق : ۷کان 


فی بٍي إِسْرَائیلَ رَجْل قَسَل يَسْمَة وََسْمِينَ إِنسَاناء تُمَحَج بَنْأن تی 
رامباً فَسَألَه فَقَّال : أَلَه تَوَةً؟ قَال: لاء مَقَتله وَجَعَلِ یَسْأَلَ فقال لَه رَجَْلٌ: 


۰1 


افُتِ قَریَةَ کذا وکذاء فَأَذرَكَهُ الْمَوْثُء فَتَاءَ بصذرہ نَخوَمَاء فَاخْتَصَمَتْ فیهِ 
7 2 اون اک ہے ےھ و 
مَاَبْکَةُ الحمَة وَمَلائِکة العذاب؛ 3303139۳۶9 +3 و 


و(المخیط) بکسر المیم وسکون المعجمة؛ وھذا قریب من قبیل المدح بما 
یشبه الذم؛ لأن نقص المخیط في حکم العدم . 

وقوله: (إنما هي أعمالکم) تفسیر للضمیر المبھم؛ آئ جزاء أعمالکم؛ و 
المراد نفس الأعمال ویحذف المضاف من قولە: (أوفیکم إیاھا) أي : جزاءھاء وھذا 
أحسن٠‏ أو هي راجع إلی الأعمال الصالحۃة والطالحة المفھوم من قول: (أتقی) 
و(أفجر). 

]٤٥ -۷‏ (أبو سعید الخدري) قول : (ثم خرج یسأل) أي : یسأل الناس 
عن قبول توبة اللہ أو مغفرتە. 

وقوله : (أله توبة؟) الضمیر للقائل أو لفعله 

وقوله: (فأدرکه الموت) أي : أماراته وسکراتە. 

وقول: (فناء) علی وزن قال بمعنی : نھض بجھد ومشقة؛ أو علی وزن رمی 
بمعنی بَعُد وقد روي في (المصابیح) بھماء والأول أوجەء وقیل: ھما بمعتّی؛ کقولھم: 


)٤( .‏ باب الاستغفار والتویة 


فاوٰحَی الشٴإِلی هَذہ ان تقرّبيِيء وَإلی مَذْہ ان تبَاعَدِيء فقال : قَیسُوا مَا بَْتَهُمَا 


فوَجِد إِلی مَوِ رب 

]٦[ -۸‏ وَعَنْ اي هُرَيٰة قَالَ: قَالَ رَسُولُ اشرقلی: 'وَالَدِي نفَسِي 
پيّدو لَو لم تڈیوا لَلَعَبَ الله بكم؛ وََجَاءَ بقوْم ُذِنِیُونَء فَيَسْتَعِفِرُونَ الله 
ف>َعفْر لم . رَوَاهُ مُسْلْمَ. [م: ۲۷۹]. 

۹ [۷] وَعَنْ اي مُوسی قال: قَال رَسُول اللہ کل: داز 
سط مَتہُبالَیْلِء لِیقُوبَ مُِيء النھار سوسس سنہ 
رأی وراءء کذا قال الٌورِّتِی”٥.‏ 

وقوله : (فأأوحی اللہ تعالی إلی هذہ) أي : إلی القریة الصالحة التي توجہ إلیھا 
(آن تقرّبي) أي : إلی المیت . 

وقوله: (وإلی هذہ) أي : القریة الظالمة التيی ھاجر منھا. 

وقولە: (فوجد إلی ھذہ) القریة التعيی توجہ إلیھا. 

وفي الحدیث کمال مبالغة فی سعة رحمة اللہ وعدم الیاأس منھا ۔ 

]٦[ -۸‏ (أبو ھریرة) قولە: (لو لم تذنبوا لذھب اللہ بکم) الحدیث . المقصد 
بیان عفو الله ومغفرته للذنوب إظھاراًلمقتضی اسم العضو والغفارء ولیعظموا الرغبة 
في التوبة والاستغفارہ لا الحث علی الذنوب وعدم الاحتفال بالذنوب؛ فإن اللہ تعالی 


>“ ریب کے 1ب‎ ٥ 
.]۲۷٦٦ بشبر فغفِرَ ل4 . متفق علیْه. (خ: ٤۷٤۳ء م:‎ 


ھ 
بے 


ہے 


قد نھی عن الذنوب؛ وبعث الأنبیاء لیردعوا عنھاء فافھم وبالل التوفیق . 
۹٦۔-۔‏ [۷] (أبو موسی) قولہ: (إن الله یبسط یدہ) بسط الید کنایة عن التوسعة 


في الغفران وإظھار الکرم. 


.)٤٤٥ /۲( انظر: (کتاب المیسر؛‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات ۳ 


7 ۶ 7 کے 1 بے 28ے 1 7٦‏ 

َییِْسُط یَدَه پالنھَارِ لِیتُوبَ مُِيءُ اللیْلِ حَتٌی تطلع الشْمْسْ مِنْ مَغرِببا'. رَوَاهُ 
ور وہ 

مسلم. [م: ۱۹ۃٌء 


۰- [۸] وَعَنْ عَايِشَة فَالَْ : قَالَ رَسُول اللر گل : ٣ن‏ الْعبِد إِدَا 


ے 2 7 س 7 >َ کے وہ ۳.۲ 
اعترف ٹم تاب تاب الل علِيیه؛ متفق عليیْه . [خ: ١٤١٦ء‏ م: ۲۱۷۷۰]. 
ےج ا ا و ا خر یں ھک ےھ 
۱-[۹)] وَعَنْ أبی هرَیْرَة قال : قال رَسُول اللہ للا : (مَنْ تابّ قبّل 
ہو ۶8ے ےک : 2 7 
أن تطلع الشمْسُ مِنْ مَغربا تابّ الله عَليْها. رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م: .]٦۲۷۰۳‏ 


ےس 
وہ و کی 7 


]٣٤[ -۲‏ وَعَنْ اَنَس قَالَ: قَال رَسُول اللہ قل: ٢للَهأَشَدٌ‏ فَرحاً 
قَوْن عَبْلِهِ ین بَتُوبُ إِلیْه مِنْ اَحَيِكُمْ کان رَاجِلنه بأَرض فَلاَۃِفَانْفَلمَتْ 
یلڈ وَعَلَيهَا طَعَامة وَشْرَاه فیس بِنْھاء فاتی شُجَرَةفَاضطجَم فِي ظِلمَاء 
قَدْ ایس مِنْ راجلیِہ؛ فَِیتمَا مُوَ كَذَلِكَ روسپم"مھ"وم 

۰- [۸] (عائشة) قولہ : (تاب اللہ عليه) أي : رجع بالرحمة وقبِل توبتە. 

-۱١‏ [۹] (ابو ھربرۃ) قولە: (قبل أن تطلع الشمس من مغربھا) ومو 
المراد مسن قوله تعاللی : ٭یوم یآ بس ء ایت رك لَاينقع دسا إیکتہالرتٹکن ءامتت من قبلُ ۹ 
[الأنعام : ۸٥۱]ء‏ لکن الأیة مختصة بعدم قبول الإیمانء والحدیث یدل علی عدم قبول 
التوبة مطلقاً سواء کان من الکفر أو من المعصیةء وفیه خلاف بین العلماء؛ فتدبر . 

]٣١[ -7۲‏ (أنس) قولە : (لل) مرفوع واللام للابتداء. 

وقول: (أشد فرحا) أي : رضاً عن العبد بقبول توبتەء والفرح من صفات الله 
المتشابهة. 


(١)‏ فی ز نسخة : (کانت). 


)٤( ٥١‏ باب الاستغفار والتویة 


إذْ هُوبِهَا فَائِمَةً عِنْدَهُ فَأَحَذ بِجَطابِهَاء ث 27 : الا 


سن 


عَْدِي وَأنا رَئّكَء آَخْطَاً مِنْ شِْدَة الفرح 000" . :۰ ۷.]. 
۳--[۱۱) وَعنْ ابی هر ن: قَ عَبْد 
اَذنب دَتباً فقال : رب اَذْبّتٌ فَاغِفِرْد فقال رَبْه: وت 


7 7 : ۶ 2 7 40271 ہے سھےر ےہ ۔ 
اللذئ تخل ٹ لد لا مکٹ مَا شاء اف ثڑ آُڈنے دنا قال(٥)‏ 
رر عمرت موی تم نم 


سے یت کے 5 7 کے او 6> ہپ - 7 2 و 
رب اَذنبّٔت ذنبا فاغفر فقال: لِم عَبدِي أنَْ له ریا يَغْفِژ الذْنب وَبََخَذ 
پی؟ غفرت لعّدِي کٹ ما شاءَ اف ٌُ ٤اذت‏ ذنباً قا ل١‏ :رب َذْنتُ 


وقوله: (إذ ھو بھا) الرجل ملتبس بالراحلة حال کونھا (قائمة عندہ) من غیر طلب 
وتعب؛ والمقصود بیان شدة رضا الحق من العبد التائب الراجع إليەء وتشبیھه بفرح 
الرجل المذکورہ والعبڈ العاصي بمنزلة الراحلة المنقلبة وتوبتہ بمنزلة وجدانهء فتامل . 

]١١[ - ٣۳‏ (آبو ھریرة) قوله: (أَعلم) استفھام للتقریر والتعجب؛ وفي ذکر 
(عبدي) دون ان یقول : (أعلم) تلطف وترحم . 

قوله: (ثم مکٹ) من باب نصر وکرم . 

وقوله في المرة الثالشة : (رب! أذنبت ذنباآخر فاغفر لي) بزیادۃ لفظ (آخر) 
و(لي)ء وقد یوجد (لي) في الأول في بعض النسخ؛ و(آخر) و(لي) في الثانیةء والذي 
تقزٗر في النسخ المصححة ما ذکرناء فافھم . 


(١)‏ فی نسخة: (فقال)۔ 
(۲() فی نسخة: (فاغفر لي). 
(۳() فی نسخة: (فقال)۔ 


(۹) کتاب الدعوات ٥‏ 


صََ۔ ََ٘ے س2۵ 0 ٥‏ 

+ھ )٦ء‏ وق یھ 061 ا مدئیہی۔.,۔ھ ضر خر کا ےھ وت ے‫ پیہوےہ 

فقال : أعَلِمَ عَبْدِي أنْ لهُ را يَغْفِرُ الذٰنبَ وَیّاخذ ہی؟ غفرٴت لِعَبّدِي فلیفعل 
وہ> لے 


مَا شاء. مَتفق عليْه. [خ: ۷۰۰۷ء م: ۲۷۰۸۸]. 


سے ٤ 2٥‏ ۔ ےہ و .7 ےھ رٹ یہ 

٤٭-۔ ]٣٢[‏ وعن جنذب أَنْ رَسُول اللہ قل حَدّث : ہأنْ رَجَلا قال 

وَالل لا يَغْفِرُ اللٴلِفَلاَنِء وَأَنْ الله تعَالی قَال: مَنْ ذا الَذِي بَتالی عَلیٗ أني 
سر عم ہم۔ ہو 7 زط ے و ہے - 


2 س ى ۶ تب 
رَوَاهَ مُسلِْمٌ. 1م: .]۲٦٢٢‏ 


ےہ کک سر ےو ےه ا رر طط کساۃ اس ھ2 
٥۔‏ [۱۳] وعن شداد بن أوٴس قال : قال رَسُول اللہ گلا : اسَينّد 
کے 2 
٤ 21‏ کچ ۲ 2 ہے 7 7 ٤‏ ۔ ر8 سے سررھےے 7 
الإسْتِغفارِ أن تقول: اللهُم نت رَبّي لا إِله إِلا أنتَ خَلقتبي وآنا عَبْدَكَ وا 


عَلی عَهُيِكَ وَوَعْيِكَ مَا اسْتَطَعْتٌ رم ےےٌککمش سھ ہت 

وقوله: (فلیفعل ما شاء) أي: ما دام یذنب ثم یتوب ویستغفرء ولیس المقصود 
الحث علی الفعل أو الترحُص فیەء بل المقصود إظھار الحفاوۃ والتلطف علی وزان 
ما ورد في شأن أھل بدر: (اعملوا ما شٹتم فقد غفرت لکم). 

٤-۔ ]٣۲[‏ (جندب) قولە : (وأن الله تعالی) ہفتح الھمزۃ وکسرھا معا. 

وقوله: (من ذا الذي یتألی عليٌ) أي : یحلف ویتحکم عليٗء وفي هذہ العبارۃ 
تخویف وتھدید شدیدء وفي صورۃ الغیبة دون أن یقول: أنت الذي تتألیء دلالة علی 
التھدید لکل من یتألی من غیر خصوصیۃة بالمخاطب؛ ثم خاطبه بأنك إذا حلفت عليٗ 
فاعلم أني قد غفرت لە علی رغم أنفك: (وأحبطت عملك) جزاء علی ما قلت؛ فإن 
الحکم علی الل بأنه یفعل ذلك البتة کفرء وإن لم یکن کفراً فھذا تغلیظ . 

وقیل : المراد: أبطلت قَسّمك وجعلته کذبا۔ 

٥۵۔- ]٣۳[‏ (شداد بن أوس) قول: (وآنا علی عھدك ووعدك) أي : علی 


)٤( ٥|‏ باب الاستغفار والتویةھ 


وذ بِكَ مِنْ شر مَا صَنَعْتُء بُوءُ لَكَ بنمْمَيِكَ عَلیٗء وَآبُوءُ بذنبِي فَاغْفِز لِي 
إَه لأ َغْراللنْوبَ إِلاً انت . قَالَ: دوَمَیْفَلَا ِنَ الا ِمُوقايهَاء فمَاتَ 


- 
پت 


مِنْ تمہ قبْلَ ان یُمِيَء فَهُوَمِنْ أَهْلِ الْجَنَّةء وَمَنْ قَا ھا مِنَ اللَيْلِ وَهُوَ مُوقِنْ 


بھاء فمّاتَ قَبْل ان يُصرےع؛ هو مِن اَهْلِ الْجَنَ . رَوَاهُ الْخَارِي. (خ: .]٠٦٠٦‏ 
6م ھ6 
٭ الفصل الٹاني : 
٦٠-۔١١٤٣]‏ عَن انس قَال: قَال رَسُول ار گل : فَالَ ال تعَالٰی : 


تب 


۱ 


رھ یک 71 


87 بْنَ آدم! إَِكَ تا دَعَوتِي وَرَجَوتِي عَقرْتُلَكَعَلّی ما کَاكَِيكَ وَلاَِي؛ 
يَا ابن آدم۷۷! لمت وت عَنَانَ السُمَایء 0  -.‏ .ہہ" 
ما عامدتك ووعدتك من الإقرار بالعبودیة والثبات علیھاء وإن لم أفِ بذلك؛ أو: أنا 
مقیم علی عھدك ووعدك الذي عھدت ووعدت بفضلك وکرمك لآھل طاعتك وإن لم 
یأات مني طاعة کما ینبغي . 

وقولە: (أبوء) أي : أعترف لك بتواتر نعمك عليٗ وأعترف بدوام ذنوبي والتقصیر 
عن شکرھاء وأصل البوء الرجوعء یقال: باء إلیەء أي : رجع إليه وانقطعء ویقال: 
باء بدمە: اعترف؛ وبذلبه: احتمله؛ أو اعترف بەء کذا في (القاموس)"ء وہذا المعنی 
دائمء أأعني توالي النعم من جانب الحق ووجود الذنب والتقصیر من العبدء وفي ما ذکر 
العجز والاعتذار والذلة والافتقارء ولذلك سمي سید الاستغفار . 

الفصل الثاني 


٦۲ء‏ ۲۳۳۷ [٤۱ء ]٣٥‏ (أنس) قولە : (عنان السماء) العنان - بالفتح -:۔ 


)١(‏ في نسخة: (ابن آدم) بدون حرف النداء. 
(٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ٦‏ 


(۹) کتاب الدعوات ۷۷ 


اتَفْترْيِي عقَْت لَكَوَلََاِي؛ ا بن آمٌا ِئكَ لَو اي بشَرَابِ 
الأْضِ خَطَيَا تم لَقِیتِي لا تشرِك بي شیا اك ِقَرابِهَا مَغفْرَق. رَوَاءُ 
التَرْمِذِقٌٔ. [ت: .]٥٥٣٣‏ 

]٣٥[-۷‏ وَرَوَاهُ َحْمَدُ وَالدَارِمیُ عَنْ أبِي ذَرٌ. وَفَالَ التَْرْيِذِي: 
ہذا حَدِیث حَسَنْ غرِیبٌ. [حم: /٥‏ ٤١٥۱ء‏ دي: ۲/ ۳۲۲]. 
السحاب الذي لا یمسك الماءء واحدته بھاءء کذا في (القاموس)('ء وقد یجيء بمعنی 
السحاب مطلقاً وھو المراد ھھناء وإضافته إلی السماء للمبالغة في علوّہ وارتفاعهء وقد 
یکسر العنان بمعنی: ما عنٌ لك؛ فعنان السماء: ما بدا لك منھا إذا نظرتھا ورفعت رأأسك 
إلیھاء وقد یروی : (أعنان السماء) بمعنی نواحیھاء والأعنان من الشجر أطرافھاء ومن 
السماء نواحیھا وما اعترض من أقطارھا وآفاقھاء جمع عنن قال التورىشتيی شتی(: إضافة 
العنان بمعنی السحاب إلی السماء غیر فصیح؛ وأری الصواب أعنان السماء ولعل 
الھمزۃ سقطت عن بعض الرواةء أو ورد العنان بمعنی العنن؛ فتدبر . 

وقوله: (والقراب) بالضم والکسر: ما قارب قدر الشيءء وقراب الأرض قریب 
من ملٹھاء وقال في (المشارق)۳: القراب وعاء کالجراب مستطیل یجعل فیه السیف 
بغمدہ والسکین وما أشبھه من سوط ونحوہ؛ وما خف من زاد الراکب بکسر القاف؛ء 
وأما بضمھا فبمعنی القرب؛ ومنه قوله فی الحدیث: (من لقیني بقراب الأرض خطیئة) 
بضم القاف؛ أي : ما یقارب ملأھاء وقال لي أبو الحسین: ویقال : (بقراب) أیضاً 
بپکسرھا۔ 
)١(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: .)۱۱۲١‏ 


.)٤٤٥ /۲( (کتاب المیسر)‎ )٢( 
.)۲۹۰٢ /۲( (شارق الأنوار؛‎ )٣( 


)٤( ٥۸‏ باب الاستغفار والتویة 


رض ]١١[-‏ وَمَي اي عَبّاس عَيٍ رَسُولِ اللہ ولا فَال: : (قال اللہ 


تعَالَی من عَلم آئي دُو فََرعَلَی تعفر التْبِ عَقرزِت ل ه وَلَ أَبالِي ما لم 
ُشرِك بی شیْا؛ . رَوَاهَذ في 'شرح السّنَةا. ٠‏ [شرح السنة : /۱١‏ ۳۸۸]. 

۹- [۷] وَعَنْه قال: قَال رَسُولَ ار قل: ٥‏ مَنْ لَزْمَ الاإستغفار 
جَعَلَ اٴلَ مِنْ کل ضيیتقِ مَخْرجاء وَیِن کل مَمفَرجاء وَرَرََ ین حَبْثُ 
يَخْتَبُ). رَوَاه احمد وَأَبُو دَاوُد وَابْنُ مَاجَة. (حم: ۸۱٤۲ء‏ د: ۸٥٥۱ء‏ 
جە: ۱۲۸۱۹. 


-۰٠‏ [۱۸] وَعَن أَبيِي بَکُر الصّدّيقِ فَالَ: فَالَ رَسُول اللر ولاؤ: 


ے2 
مل 


ا أَصَرَمَنِ اسْتَغفر وَإِنْ صَادَ في الیَوْم سَبْعينَمَوََا. رَوَاهٌ التَرْمِذِيٌ وَابُو 


داود. [[ت: ۹٥٥۳ء‏ د: .]۱۸۸٤٢‏ 


]٣٦١[ -۸‏ (ابن عباس) قولە: (من علم أني ذو قدرۃ علی مغفرۃ الذنوب 
غفرت لے) فی أُن اعتراف العبد بأنه تعالی قادر علی مغفرة الذنوب سبب للغفرانء 
وذلك لن من اعترف بذلك ارتجاہء ومن ارتجی الکریم لم یحرمے؛ مع أُن في ذکر 
القدرة وعدم المبالاۃ إیماء إلی جواز التعذیب أیضاء ففیه خوف منە تعالیء ومن خاف 
القادر رحمه . 

۹۵۹۔-۔ [۱۷] (عنه) قوله: (من لزم الاستغفار جعل اللہ لە .. . إلخ) لأن من 
لزم الاستغفار تغفر لە الذنوب ویخرج منھا فیکون في حکم المتقي الذي لا یذنب؛ 
والمتقي وُعد لە المخرح من کل ضیق ووصول الرزق (من حیث لا یحتسب) أي : 
لا یظن ولا یرجو. 

-٠‏ [۱۸)] (أبو بکر الصدیق) قوله: (ما أأصر من استغفر) الإصرار هو الدوام 


(۹) کتاب الدعوات ۹ 


و 7 ہے ٠‏ 

-۱١‏ [۱۹ وَعَنْ انس فَالَ: فَال رَسُول اللہ قل: ١ل‏ بَِي امم 

خَطَاءٌّ وَخَیر الْحَطَائِینَ التَرَابُونَ؛. رَوَاه القّْمِذِیٌ وَابْنْ مَاجَۂ وَالدارمِیُ . 
[ت: ۹۹٢۲ء‏ جە: ۲٣۲٥٤٢٤‏ دي: ۵۶۳۲ء 

]٣١[ -٣٢۲‏ وَعَنْ ابی هُرَیٰة قَال : قَالَ رَسُولُ ا ےو 


سم ےے۔ و۶ 


8 نب کان كت سَوْدَاءُفِي تل فان تَابٌ وَاسْتغفرَ صَقل انث و 


2 


زا وك لی تعَْلوقَلیَد ٭ فَذَلِكم الا الِّي ذکر الله ہ تعالی سے 
فلُوبہم مَأائوايَكيبُنَ 8[المطففین : ٢]١١‏ مص دہ ھت اطم سم 
علی الذنب؛ وقد ثبت أن الإصرار علی الصغیرۃ کبیرۃ؛ وإذا استغفر لم یدمء فلا إصرار 
مع الاستغفارء فافھم . 

]۱۹[1-٥۱١‏ (أنس) قولە: (کل بسي آدم خطاء) حصّن منے الأنبیاء؛ لأنھم 
معصومون: اللھم إلا أن یحمل الخطاء علی ما یشمل الصغائر فلا إشکال بالأنبیاء 
علی القول بصدور الصغیرة منھمء وأما صیغة المبالغة فباعتبار وجود الکثرۃ في الجملة؛ 
ویمکن أن یکون باعتبار أن الذنب قلیله کثیرء ھذا وإن حمل علی المبالغة فله وجە 
انا 

٢۔- ]٣٢[‏ (أبو ھریرة) قوله: (کانت نكتة) روي بالنصب والرفع؛ فالنصب 
علی أُنھا خبر کان والضمیر في (کانت) للذنب؛ والتأنیث بتأویله بالسیةء والرفع 
علی أن کان تامةء أي : حدثت منه نکتةء والنکتة: النقطةء کذا في (القاموس)۷٥؛‏ 
والنکت في الأصل أن تضرب في الأرض بقضیب فیؤثر فیھا ۔ 

قوله: (فذلکم الران) قیل : الران بمعنی الرین کالعاب والعیب وھو الطبع والتخطیة 


.)۱٦١١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


جج )٤(‏ باب الاستغفار والتویة 


رَوَاهُ أَحْمَدُ وَالتْرْمِدِی وَابْنُْ ماج وَقَالَ الترْمذِی : کون مھ 


صحبح . احم: 7۲ء ت: ۳۳۳٣٣‏ جہ: .]٢٤٢٤٤٤‏ 


'ٔ٘ٗ 


٣۔- ])۲١[‏ وَعَن 0ھ َال رَسُولَ اللر گل : ٢إنٌ‏ اللہ بََبَل 
تو المَِْكَمَا لم يُفْرْغرا . رَوَاهُ التْْمذِیٗ وَابْنْ مَاجَة. [ت: ۸٥٥۳ء‏ جہ: .]٥٦٤٤٢‏ 
والدنس: یقال: ران ذنبے علی قلبے رَیْناً وریوناً: غلب؛ء وکل ما غلبك [فقد] رانك 
وبك وعليك٠ء‏ وقیل : المراد ھو الران المذکور في قوله تعالی: را حم اکا 

كىبُوْںَ4[المطذفین: ٤٤]ء‏ وأُدخل اللام علی الفعل قصداً إلی حکایة اللفظ فأجری خر 

الاسم کما في قولە : (نھی عن القیل والقال)ء والرین الذي ذکر في الیة بیان أحوال 
الکفارء فذْكْرُہ في الحدیث تخویف للمؤمنین؛ أو المراد تشبیه بذلك في اسوداد القلب ء 
أو المراد - والل أعلم - أنه قد ینجرز ارتکاب المعاصي إلی الکفر لا أنە کفر في الحالء 
ولعله المراد بما قیل بأنه تخویف . 

٣۔-‏ [۲۱] (ابن عمر) قوله: (ما لم یغرغر) في الأصل : تردید الماء في 
الحلق؛ والمراد: ما لم تبلغ روخٌه حلقومّهء فیکون بمنزلة الشيء الذي یتغرغر بەء 
وقد یحصل في تلك الحالة في الحلق صوت مثل صوت الغرغرةء وظاهر الحدیث 
أنه لا یقبل التوبة عند حضور الموت سواءّ کان من الکفر والمعصیةء وھو ظاھر قوله 
تعالی : ہل إِنَمَا اس عَ انل 4 الایة (النساء: ]٣۷‏ ء وقد ذھب البعض إلی أنه یقبل التوبة 
عن المعصیة لا عن الکفر فعندھم إیمان الیأس غیر مقبول وتوبته مقبولة . 

وقال الطیبي”': الخلاف في التوبة من الذنوب؛ أما لو استحلٌ من مظلمة صح 
تحلیله. 


ت3 


.)۱۰۸ /٥( شرح الطیبی)‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات تھ 


۲ 


٤۔- ]٢٢[‏ وَعَنْ ابی سَمیدِ قَالَ : قَالَ رَسُول اللہ گا : ١إنٌ‏ الشْْطَانَ 
قَال: وَعِرَنْكَ یا رب لا اح اغُوي عِبَاك کا دَامَٹ أَرْوَاحُهُمْ فِي أَجْسَادِمِم 
فَقَالَ الوب 8ٌ: وَمِرّتِی وَجْلاَلِی وَارتِشاع مَکایِي لا أَرَالَ أَعْفْرْ لهمْ 
ما اسْتَغفَرُوني٤.‏ خر ات [حم: ۲۹/۳]. 


2 س۶ 


٥‏ [۲۳] وَعَنْ کت قَالَ: قَال 


]٢۲٢۲[ -٤‏ (آبو سعید) قوله : (وارتفاع مکاني) أي : مکانتي وقدري. 

وقولە: (ما استغفروني) أي : ما دامت آرواحھم في أجسادھم کما یفھم من سیاق 
الحدیثء فیفھم مه أن التوبة والاستغفار یقبل فی حالة الغرغرة؛ لأنه حال الحیاةء 
إلا أن یقید بقاء الحیاۃ ببقاء الاختیار ۔ 

ٹم هذا الحدیث لا ینافي قوله تعالی : ولوب تہم أَممیں لاملا عادد عِنہَم 
الْشْخْلي 8٭1الحجر: ۳۹۔ ]٠٤‏ لدلالته علی إغواء غیر المخلصینء وھذا الحدیث یدل 
علی أن غیر المخلصین أیضاً یرفع عنھم الإغواء لاستغفارھم؛ لن المراد أن الشیطان 
لا یغوي المخلصین ولا یوقعھم في الذنب کالأنبیاء صلوات اللہ علیھم أجمعینء وغیرھم 
قد یغویھم ویوقعھم في الذنب؛ ولکن اللہ تعالی یرجع علیھم بالتوبة والمغفرۃة؛ 
فافھم . ۱ 

: (صفوان بن عسال) قولے : (عرضه مسیرة سبعین عاماً) قیل‎ ]۲۳[ -٥ 
المراد به المبالغة في انفتاح باب التوبةء وکون الناس في فسحة ووسعة منھاء وھذا‎ 
. تأویلء وصریخ الإیمان أن یؤمن بھا من غیر تأویلء والعلم عند اللہ‎ 


)٤( ۲٢‏ باب الاستغفار والتویة 


ےی اص 
ہم 


مِنْ قبلء وَذَلْكَ قَوْلَ اللر 5 : ٭ایوم یآ بش ءایکت رَيك لایع کنسا یتر تن 
َامَتَت ین قَبلُ 14لانعام: .۲١٥۸‏ رَوَاهُ الثَرْمِذِي وَابْنْ مَاجۂ. [ت: ٣٣٠۳ء‏ 
جہ: .]٥١۷‏ 

]٤٤[ -٥٦‏ وَعَنْ مُعَاوِبَةً فَال: قَال رَسُولَ اش قي: ١لا‏ ننقطع 
الْھجْرَة حَتٌی تقَطمَ الَوبَةء وَلأً تقَطِم اللَوْمَةُ حَتَی تَطَلَمَ الشُنْسُ مِن 
مَعْرِييًا). روَا َحَمَد . اود وَالْذارمِی. [حم: /٤‏ ۹۹ء د: ۲١۷۹‏ دي: 


.۱۲٤٤ ۔۶7۶7٣۲٢‎ 


سے“ کم سب 72 کاٹ کی یی 

۷ -۔- ]۲٥[‏ وَعن أبی هرَیْرة قال: قال سول اللہ لا : (إن رجلیْن 

ہے سے 29 ھ ھ ۔ ۷ سے 7 ہو 
2 7 گ ٥۷ساءم‏ ے6 کے 7 وا ص۰ ےہ مہ مھ ۰ 

کانا في بٍَّي إسرائیل متحَابَین احَدهمَا مجتھد لِلعبَادٍ وَالاخرٌ یَقول: 
مُذِیِبٌ و او او اد و و وی موی او کو و و کی کوٹ ا و ا و کی یک یں و 0 


وقوله: (من قبله) بکسر القاف وفتح الباءء أي : من جانبە. 

٦۔ ]٢٢[‏ (معاویة) قوله: (لا تنقطع الھجرة) المراد بالھجرة هنا: مھاجرة 
الذنوب والاآثام والأخلاق الذمیمة بالخروج عن موطن الطبیعة ومستقر النفس: والمراد 
بقوله: (حتی تنقطع التوبة) أي : ینتھي حکم اللہ تعالی وشریعته بقبول التوبةء وذلك 
عند طلوع الشمس من مغربھاء وقال الطیبي'': مھاجرۃ الذنوب والخطایا عین التوبة 
فیلزم التکرارء فیجب أن یحمل علی الھجرۃ من مقام لا یتمکن فیه من الأمر بالمعروف 
والنھي عن المنکر وإقامة حدود اللہ فتدبر . 


]٢٢[ ۷‏ (أہو ھریرة) قولے: (والآخر یقول: مذنب) أي: أنا مذنب 


.)٦١١ /٥( ل(شرح الطیبي)‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات بن 


7 ٹل" از عًَا نے فی قیقول: خَلَْي وَرَبَّيء حتّی وَجِدَه 
ما عَلی دَنبِ اسْتَعْظمَةُ فَقَالَ: أَقْصر فَقَال: خَلنْي وَرَبتي أَبُعنْتَ عَلیٌ 
رقیبا؟ فَقَالَ: وَالل لأَ بَعْفْ اشٴلَكَ اَبَداَ وَلا بُدْخْلكَ الْجَنَة فبَمَے اللہ 
ِليْھمَا مُلکا فقبَض اَروَاحَيکا فَاجْتَمَعَا عنْدَهٌ فقال ِلعُذِيْب: اذْغْلٍ 
الَْنَة برَحْمَييء وَفَال لِلَخَر: أَتَسَطِيمُ اَنْ تَخظر عَلی عَبُوي رَحْمَتي؟ 
قَال: لاَيَا رَبء قَالَ: انْعَبُوا ب إِلّی النّارا. رَوَاهُ أَحمَدٌ. [حم: 
۶۲ء 


اعترافاً بذنوبه وانکسارا من جهھة ذلك وترجیاً في مغفرۃ الله وفضلهء وقیل: یمکن ان 
یکون المعنیُ بقول النبي قي: الآخر مذنب . 

وقولە: (فجعل یقول) أي : حبیبه لە: (أقصر) أي : أمسك (عما أنت فیه) من 
ارتکاب الذنوب؛ والإقصار: الکف عن الشيء مع القدرۃ عليه؛ فإن عجز عنەه یقول: 
قصرت عنەء بلا ألف؛ کذا في (مجمع البحار)''. 

وقوله: (فیقول: خلني وربي) کان الرجل یستغفر ربە ویعتذر لە فغفر لەء وبھذا 
یناسب الترجمةء وظاھر الحدیث أنە أدخله الجنة برحمته ومحض فضلهء فالمناسب 
أن یذکرہ في (باب سعة رحمة الل) الاتي ۔ 

وقولە: (أن تحظر) بالظاء المشالة بمعنی المنع والتحریم . 

وقوله: (اذھبوا بے إلی النار) خطاب للملائكةء وإدخاله ہمجازاته علی قسمه 
وحُکیه علی اللہ تعالی بأنە لا یغفر الذنوبء المستلزم لإنکار صفة اللہ إما عموماً أو 


خصوصا وھو إما کفر أو معصیة . 


.)۲۸۵ /٤( مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


)٤( ٦‏ باب الاستغفار والتویة 


۸٥۔-۔ ]٢٦٤[‏ وَعَنْ أَسمَاءَ بنتِ مَزید قَالَتْ : سَمعٗت رَسُول اللہ ولا 


۶ 
ج سنا سے صدٴہ 


بقرا : د یبای الین سوا علق اش یح لا نوا ِنتَمة ال إِك الله مرا لتوب 

ہی کاو و ے۶ 00 سے بت ور کر او مو 

جیا 14الزمر: ۳ ولا بُالی)٢.‏ رَوَاهَ اأحمد وَالْثَرْمذِیٌ وقال: ھذا حدیث 
۶ 


۶ - ۲ 7 


۹ ۔- [۲۷] وَعَنِ ابْنٍ عَبّاسِ في َوْلِہ تعَالی : لالم : تال 
رَسُول اللہ قلی: هإِنْ تغْْر الله تقْفْر جَنَا وَأَيْ عَبْد لَكَ لا أَلَكًا. رَوَاءُ 
اِِْْي. وَفَالَ: مَذا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحبخٌ غَرِیبٌ. (ت: ۳۲۸۰]. 

۸.۔- ]٢٦[‏ (أسماء بنت یزید) قولہ : (٭إنات یِف رَالتتْبَ جا ۹) إن أرید 


وجوب المغفرۃ قیند بالتوبةء وإن رید جوازھا فالمغفرة عن الکفر مقیّّد بھا لا عن 
المعاصي؛ ھذا ما یقتضیه المذھب والنصوص الواردۃ في البابء وفیە کلام مذکور 
فی التفاسیر. 

وقوله: (ولا یبالي) من قول الرسول قيُ زیادۃ علی الایةء أيی: لا یبالي بمغفرة 
الذنوب جمیعاً لسعة رحمته وعدم مبالاتہ من أحد ویمکن أن یکون قولَ الراويی؛ 
أي: یقراً هذہ الایة رسول اللہ ولا یبالي اأحداًء والظاھر هو الأول. 

۹- [۲۷] (ابن عباس) قوله : (ط ِا اَللم۹) في (القاموس)': اللمم محرکة: 
الجنون وصغار الذنوب؛ وقال القاضي في قوله تعالی : ٭ الین تک رالانیر 
وش الا الم رک وَیخ اَلَو 4(النی : ۰۲ فلا الیکا : إلاما قل وصغر--- 

وقولە: (الجم) بفتح الجیم وتشدید المیم بمعنی الکبیر العظیمء والبیت لأمیة 


.)۱۰٦۸ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات تھ 


۳٣‏ [۲۸] وَعَنْ اي هر فَالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ ق٤‏ : جَنَول اللہ 
ا بای کلک ضَالٌ() إِلأَمَ .- اون 07 دک 
َكَلکہ فةَ فقَرَاءُ إِلاًمَ مَنْ أَعتيُْ َاسْألوني ارہ ٍ كُم؛ وَکْلكُمْ تُب إِلأَ مَنْ 
و ری جچعہے غفرٴتُ لَهُ 
لا َيي ء ون اذ َكُمْ وآجِرَكُم رَحَبه و اَی 
جْممو عَلی تی و وا ره لی وو 
وَلو ان أَوَلَكم وآخرکم وَحَيِکم وَمَيكَکم وَرطبِکم وَبَاِحَکم مسعٹ 
ابن أبي الصلت أنشدہ الني ئٍ ےت الشعر لا إنشادہء وھو الصحیحء 
أي من شأنك غفران الذنوب الکبیرۃ الکثیرۃ فضلاً عن الصغائر؛ لأنھا لا یخلو عنھا 
اکن غ الات 

۰٠۔-‏ [۲۸] (آبو ذر) قوله : (وعن أبي ذر) مضمون ھذا الحدیث هو مضمون 
الحدیث المذکور في الفصل الأول عن أبي ذرہ مع ما بینھما من الاختلاف في بعض 
الکلمات ۔ 

وقولە: (فاسألوني) في بعض النسخ: (فسلوني)؛ والأول أفصح . 

وقوله: (إلا من عافیت) یدل علی أن العافیة هي السلامة عن الذنوب وھي أکمل 
أفرادھا۔ 


وقولە: (ورطبکم ویابسکم)!'' قیل : المراد بە أھل البحر والبر وقیل : عبارة 


)١(‏ في (التقریر): أي: الذي لم یکن واقفاً علی الطریق فیشمل الأنبیاء. 
)٢(‏ في (التقریر: أي: شابکم وشیخکمء أو عالمکم وجاھلکم؛ أو مطیعکم وعاصیکم؛ والغرض 


الاحصاء. 


)٤( ۳٦‏ باب الاستخفار والتویة 


اجْتَمَمُوا عَلی أشقی یں عو 
شرضب رَتَر اه رکز یرک رَحَِکُ تک وَرَطِکُم رکم 
اجْتَمَمُوا فِي صَ ید واجو تَا ناكم بلٹ ٹا فَأَعطَیْتُ 
كُلٌ سَاؤلٍ مِنكم کا تمس فَِكَ من مُلکي إِلأَ کا َْ أَّ أَحَدَكُمْ مَوبالیَخر 
فََمَس فیہ رق تُورَنَكها. سے عَطَائي 
کلام وَعَدَابِي کَلاَمٌ: إِنََا أَثرِي لِشَيْء ٤ِ‏ أَرَدت اَنْ َقُولَ لَهُ: ۶ک 
فی کوں ہہ . رَوَاهُ أَحمَد وَالتَرْمذِیٗ وَابْنُْ غ مَاجَة. [حم: ہ٥/ ۱٥١‏ ت: ۲٥۹٢‏ 


.]٤٢٤٥۷ : جہ‎ 


2 
7 
ارد 


2 


-٥١‏ [۲۹] وََْ اس عن ال پا تفر مل ار رھ 
لَغْفْرَو14المدئر: ٥٥]ء‏ قَالَ : قال ریُک: : نَا أَمْل ان أتقی سو مت 
عن الاستیعاب؛ وقیل : أراد أنە لو فرض کون الشجر والحجر إنساناً. 

وأقول ۔ والل أعلم ۔: یحتمل أن یکون المراد بالرطب والیابس الإنس والجن؛ 
بناء علی أن خلق الجن من النار والإنس من الماءء ویؤیدہ ما ورد في الحدیث المذکور 
في الفصل الأول عن أبي ذر: (جنکم وإنسکم). 

وقوله: (ذلك بأني جواد ماجد) إشارۃ إلی مجموع ما ذکر أو للأخیر وعلی 
الأول یکون الجوادہ بالنسبة إلی الأآخیرء والماجد إلی ما قبلەء أو الکل في الکل؛ 
فافھم . 

وقول : (عطائي کلام وعذابي کلام) توطئة لقوله: (إنما أمري لشيء إذا اُردت 
ان أقول لە: کن فیکون). 

]۲۹[-٥١‏ (أنس) قولە: (أنا أھل أن أتقی) بلفظ المتکلم المجھول؛ أي: 


٭ 


(۹) کتاب الدعوات ۷ 


س- 


کے کے یئ 3 مر کو و ۷ شى ٭ 8٭ ےکەه سہے 2 
فمَن اتقانی فأنا اأُشٰل أن أَغفِر ل. رَوَاه الثْرْمِدِئ وَابْنَ مَاجۂ وَالدارمی. 
ات: ۳۳۲۸ء جه: ۲۹۹٦ء‏ ديی: ۲/ .]٣۰۳ ۳۰۲٣‏ 
برا میں شا ا ۵ و و و و فے ا سار +٭ 
١۲‏ ۔ [۴۰] وَعن ابن عمَر قال : إِن کنا لنعذ لِرسولِ اش اه نی 
ری 7 2 سے و گے ٥‏ 072 0 +0299 تی وی 
المَحْلس یَقول : ہرَبٌ اغفِر لی وَتبْ علىٌ إنك أنت التَوَابٌ الغفورا مشة 
‌‌٤‏ 9 9ٔؤٰٔ ‏ )/ ٥ےھ‏ ںیھ . ھ ۔ سرے یں ہے ے٥‏ 
مَوَ. رَوَاهُ أَحمّد وَالْترْمِدِي وَابُو داوّد وَابْنَ مَاجَه. [حم: ۲۱/۲ ت: ۳٣٤٣‏ 


٠۰ 


د: ١١٥۱ء‏ حجە: ]۳۸۱٣‏ 


]٣١[ -٣‏ وَعَنْ بلاَلِ بن مار شس رَبْدِ مَوْلَی الَِِيْ گی تَا 


کی 


نا جدیر وخلیق بأن یتقيَ العباد ویخافون من عذابي . 

وقولە: (فأنا أھل) إشارۃ إلی أن الفاء بمعنی الواو للترتیب؛ فافھم . 

۲١۔ ]٠۰[‏ (ابن عمر) قوله: (إن کنا لنعد) (إن) مخففة من المثقلةء وعلامة 
[ذلك] دخولھا علی أفعال المبتداً والخبر ودخول اللام في الخبر . 

و(یقول) بتقدیر (أن) أي : کنا نعذُ قولّ : (رب اغفر لي ...إلخ) ویدل علی . 
أن استغفارہ ا کان بلفظ الدعاء وقد رجحوا علی قول القائل : أُستغفر اللہ؛ لأنه 
إن کان غافلاً ولاھیاً في ذلك یکون کذباً بخلاف الدعاءء فإنه قد یستجاب إذا صادف 
الوقت وإن کان مع الغفلةء کذا قالواء وھذا مبني علی أن قولە: (أستغفر اللہ) خبرٌّ 
ویجوز ان یکون إنشاء وھو الظاھرء وقد ورد في الصحیح قولہ آل: (أستغفر اللہ الذي 
لا إله إلا هو الحي القیوم وأتوب عليه)ء نعم ترجیحھم فیمن سواہ ڑ. 

: (بلال بن یسار) قولە: (وعن بلال بن یسار بن زید مولی النبي لا‎ ]۳۱[ - ۳٣ 


(مولی) بدل من (زید) وھو زید بن بَوْلَی بفتح موحدة وسکون واو مقصوراّ وھو غیر 


)٤( ۸‏ باب الاستغفار والتویة 


770-0 7 2ج0 کا : کس ایی و 1 5 2 
دمَنْ قَال: أَستَفْيْر الله الّذِي لا إِلََ إِلاً مُوَ الْحَى الْقیِومُ وَاتوبُ إِليهِء غَفْرَ 
لَهُوَإِنْ کان قَذْ فَرَمِنَ الرّحُفيِ). روَا الَرْذِی َو ٥ود‏ لت عِنْدَ اِِي 
مھ 1 


داوُدَ هلال بْنْ يَسَا رٍ وَقال الَْْمِذِیٔ: کت زیت فریش [ت: ۳۱۷۷ 


د: ۱۲۱۷ء 


٭ الَفَصْلْ القَالِٗ : 

٤ك-‏ [۴۲] عَنْ اي هُرَبْرَة قَال : َال رَسُول ال کی : (إِن ال 8 
رع دَجَة ِلد الصٌّالرج ي الْجَتَّ فَقَولَ : ا رّت! آئی لی مَذِہ؟ فَيَقُولُ 
باسْتغفار وَلَكِكَ لكَ٢.‏ رَوَاه أَحَمَد. [حم: ۲/ ۳٦۴‏ 0۰۹]. 
زید بن حارثة أبي أسامةء کان عبداً نوبً. 

قولە: (الحي القیوم) بالرفع بدل من (ھو)ء وھو المشھورء وقد ینصب علی 
أنهە نعت (ال۵) أو بدل منه. 

وقولە: (ولکنە عند أبي داود: ھلال بن یسار) کذا في (قاموس اللغة)ء والمشھور 
بلالء کذا في أکثر الکتب مثل (جامع الأصول)!”'' و(الکاشف)!'' وغیرھما. 

الفصل الثالثٹ 

4٤٥۔-‏ [۳۲] (أبو ھریرۃ) قولە : (باستغفار ولدك لك) وھذا أحد منافع النکاح 
وأعظمھاء وأحد الأشیاء الثلاثة التي تلحق المؤمن من عمله وحسناته بعد موته کما 
جاء في الحدیث . 


.)۳۸۹ /٤( (جامع الأصول)‎ )١( 


)٢(‏ (الکاشف) (۱/ ۲۷۷)۔ 


(۹) کتاب الدعوات ۸۹ 


: ۔ [۳۳] وَعَنْ عَبْدَا بن عَبًاس َال : شال رَسُول اللہ گل‎ ۲٥ 
2 ےہ ھ‎ 


0 بث نی ار الین اَلَو َکزذَقوا عفن آب 
ٴ اخ او صَوٰبقء فَإذَ لَحقلهُ کان اَحَبٌ إِلَيْهِ مِنَ اڈنا وَمَا فِيهَاء وَإن الله 
َال أَہ ِدِْل عََ آغيِ اور ِن دُماء اَل الأض َال الْجبَال: وَإِنَ 
َيِبَة ہہ" الأُواتِ الاسْيفْفَارُلَهُم. روَا اَی فی (شعَب الإیمَانِ؛. 


اب ہ2 


ء٦‎ 


]٥٣[ -٦‏ وَعَنْ عَبيِاللر بن بُسْر قَالَ : قَال رَسُول اللل: ×طُوبّی 
و ھا گت اش رص1, رَوَاه ابْنْ مَاجَۂء وَرَوّی النسَائیُ 

في (عَمَلٍ یُوُم وَلَيْلَةَ . [ج: ۳۸۱۸ء عمل الیوم واللیلة : ۱/ .]۱٥‏ 

۷٭- ]۳٥[‏ وع َايِسَة ان الَبِىٌ گل كَانَ بَقَول: داللَهُمٌ اجْعلنْي 
مِنَ الِّيينَإِذَا اَحْسَنوا اسْمَبْشَرُوا وَإِدَ اَسَاؤُوا اسْتَعْفَرُوا) سے جس 

٥ػ٥۔‏ [۳۳] (عبدالل بن عباس) قولے: (من اب أو ام أوأخ أو صدیق) 
تخصیصٌ ببعض من یرجی منه الغوث ویتوقع الدعاء والاستغفار اکٹر مما سواہ 
وإلا فالحکم عام کما قال في آخر الحدیث؛ ولم یذکر الولد في ھذا الحدیث لکونە 
معلوماً مقرراً مذکوراً في الأحادیث الآخر . 

٦۔ ]۴٣[‏ (عبداللہ بن بسر) قوله : (عبداللہ بن بسر) بضم الموحدۃة وسکون 
الس ہلت 

وقولە: (طوبی لمن وجد في صحیفته) المقصود مدح الاسغفار والبشارۃ 
للمستغفرء وإنما قال کذلك إشارة إلی قوته وثبتہ وظھور أثرہ في وقت الحاجة . 

۷۔ ]٣٥[‏ (عائشة) قوله : (إذا أحسنوا استبشروا) شکراً لتوفیق اللہ ورؤیة 
فضلهء (وإذا آساؤوا استغفروا) لرؤیة تقصیرھم وعدم تزین عملھم في نظرھم . 


)٤( .‏ باب الاستغفار والتویة 


رَوَاهُابْنُ مَاجَه وَالْيهَقِیٌ فی (الدَعَوَاتِ الکبیرا. جہ: ۳۸۲۰ء الدعوات الکیر: 
۷۱ء 

]۳٣[ ۲۳۱۸۸۱‏ وَعَن الْحاِثِ بن سُوبِْ قَال: حَدَثنا عَبْدَالله بْنْ مَسُعُود 
و جو نے اللہ ق2 وَالآَحَرُ عَنْ نفْسكء قَال: الْثُؤمنَ : 


سے 


ى 


0 لاجر وری مو 


- 


ٌُ۔ 


مر مَلی آلفو فقَال ب مَکذا اَی : : يہ - فََبَةُ عَنه تهقَالَ: س 


2 ط7 مود 
0 0 2 ی 
رسول اللہ گل یَقتول : نل َو الهُؤمِنٍ مِنْ رج ںول ار ض 
مصعل مود کر چھ سو م2 ۶ ٥‏ سے بس ؤ پک 2 گ 
دوک مهھلکة معه رَاحلّهُ عَليْهَا طَعَامُهُ وَشرائه فوضع رَأسهةء فنام نوم 
فاسْتَیْقظ کے ہ<ىت9ت۶ٰٰٰف9 0ب 


۸ء [۴۹] قرلہ: (وعن الحارٹ :ری صویدا بلفظ امن 

وقوله: (یری ذنوبه) أي : ی099" 

وقوله: (فقال) أي : فعل وأشار . 

وقول: (في أرض دویة) بفتح الدال وکسر الواو وتشدیدھا وتشدید التحتانیة 
بعدھاء وفي روایة: (داویة) وھي أیضاً بتشدید الیاء: الأرض القفر أو المفازۃ الخالیةء 
قیىل: ذلك لإبدال الواو الأولی ألفاء وقد تبدل في النسبة کالطائي في طیّی؟ء وفي 
(القاموس)': والدؤ والدوّة والداوكِة ویخفف: الفلاة. 

و(مھلكة) بفتح المیم وسکون الھاء وکسر لام وفتحھا: موضع ھهلاكء وروي 
لالم نال کنا مد ا ا 


.)۱۱۸۱ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱۷۸ /٥( مجمع بحار الأنوار)‎ 01 )٢( 


(۹) کتاب الدعوات ١۷۱‏ 
فطَلبَهَا حَتّی إِدَا اشمَدٌ عَليْهِ ٭ وَالْعطشْ او مَا شَاءَ الٴفَال: أَرْجےٌ إِلَی 
مَکاني الَِي کذْٹٗ فیه فَآنَامُ ٌ حَتّی اوت قوضع رَأَسَةُ عَلی سَاعِدد لِیْہُ ت 


فَاسْتیْقظ فَإادا رَاحِلنهُ ند عَليْهَا رَاده وَشَرابه فَاللٴ اَشَدُ فَرحا بتوبَة العبدِ 
لمُومِنِ مِنْ ھذا برَاحِلتہ وََايِهہ. رَوّی مُسْلِم الْمَرْفوعَ إلَی رَسُولِ اللر کل 


مِنهُ فحَس٘بُء وَروّی البْخَارئ الم َو عای ابن مَسُعُود اَبْضاً۔ [م: ٦۸۸٦ء‏ 
خ: .]٥۹١۹‏ 

وقال القاضي عیاض!': (مھلكة) بنصب المیم واللام کذا ضبطناہ 
يهلك فیھا سالکھا بغیر زاد ولا ماء ولا راحلةء وقال ثعلب : یقال: مھلکة 
20 

وذکر البیضاوي في قوله تعالی : ما کہذتَام لک الہ 4[النمل: ۹) علی قراءة 
حفص بکسر اللام : وھو یحتمل المصدر والزمان٠‏ وقرأ أبو بکر بالفتح فیکون 
مصدرا. 

مذاء وقال في (الصحاح): المھلکة المفازةء وقال في (القاموس): 
والمھلكة ویثلث : المفازة . 

وقولە: (أو ما شاء اللہ) الظاھر أنه من قول الرسول پل أي : أو ما شاء اللہ 
من العذاب والبلاء غیر الحر والعطش . 

وقوله: (وضع رأسه علی ساعدہ) کما هو العادة. 


۔)٥٥۷٤‎ /۲( (مشارق الأنوار)‎ )١( 
.۲٦٦٦٦ /٤( االصحاح)‎ )٢( 
.)۸۸۲ : االقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


)٤( ۷۲‏ باب الاستغفار والتوبة 


”ی6 َُ۔ 


۹۔- [۳۷ وَعَنْ عَلِیْ قَالَ: قالَ رَسُولُ اللر گل : ٢إن‏ اللہ بْحبُ 
الْعَبْدَ الْمُمِنَ المْفْمَنَ التَوَاب). 
-٠‏ [۳۸] وَعَنْ نُوْبَانَ قَالَ: سَمِمُٗٹ رَسُو لَ اللہ گل بتَولَ 
دا اجب ا لی الا يہ الا ادف الین اترڈزا عق نشی ےت کا کے نار ۱(4 
:. فی 


سے2 


الأَة [الزمر: ۳٣ء‏ فقا فقال رَجَل: فمَن 


٘ے۔ 


شرك؟ فسکت النبمٔ لا ثمٌ قال : 


هر عو ما تم تع الّحجَابُ+ قَلوا: تا رَسُولَ ار وَما الِْجَابٔ؟ قَالَ: 


دأنْ نكْوَ كت الف وھی مُشركذ) . رری الأحَادیثٌ الثلائْة مد 0 


۹ص [۳۷] (علي) قولە: (المفتن) بلفظ اسم المفعول مشدداً من الفتنة 
بمعنی الابتلاء والامتحان: أي: المبتلی بالمعاصي کثيراء والمحبة إنما هو من جھة 
التوبة . 

٠۔‏ [۳۸] (ثوبان) قوله : (بھذہ الأیة) أي : بدلھا. 

وقولە: (أٗلا ومن) لولا الواو حملت (ألا) علی استثناءء فھيی حرف تنبیبەه؛ 
وغفران الإشراك یکون بالتوبةء وھذا لا ینافی عموم الایة بہ: ٭َإِنَالَهیِمفرالڈتوب 
ج کا ک74الزمر: .٣۳‏ 

۱۔ [۳۹] (ابو ذر) قوله: (ما لم یقع الحجاب) أي : بینە وبین رحمة اللہ 


تلمیح إلی قولہ تعالی : لا كَلأإِنَمَحَنَتہمَومِدِ لحْجونَ145المطففین: ٥‏ 


)١(‏ قولہ: 09 ٭لَا لت لوا ۹) سقط فی نسخة. 


(۹) کتاب الدعوات ۷۳ 


ہیر ضر ضر 0201 2 ۰ ۳ کے٥‏ ٤ھ‏ 
وروی الْيْهَقَيٌ الاخیر في اکِتاب البّعثِ والنشورا. [حم: ۸۰/۱ /٥‏ ۲۷۲ 
٥۷ء‏ کتاب البعث والنشور: ۱/ .]٤٤‏ 
ےہ وس و رس مر یرہ ہںہ ےو کے ہپ وی ارہ 2 
٢۔ ]٣٤[‏ وَعنهُ قال : قال رَسُول اللہ للا : ١‏ مَنْ لقي ال لا بَعیل 
یں 7 ھے کا 9 چ ھ3 کی یت 2۶ھ کے 7 7 سن ہی 
بهِ شیا فی الدنیاء ٹم کان علیْه ٹل جبَالِ ذنوبٌ: غفر الله ٠‏ رَوَاه البَيهَقَی 
وو وہ و 2 
في (کتاب البَعثِ وَالنشورِ . [کتاب البعث والنشور: ۱/ ۳۳]. 
رے هو مم ڈ- س٥‏ نے نا رج 1 اد ک ای 
])١١٤[ -٣‏ وَعَنْ عَبال بْنِ مَسْمُودِ قال: قال رَسُو سے 
٥الَايِبُ‏ مِنَ الذنب كَمَنْ لا ذَنْبَ ل٤‏ . رَوَاه ابْنْ مَاجَۂ وَالبْيهَقِنٌ فی شعَب 
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الإيمَان؛ وَقَالَ: تفَرَد یه النھُرانِی وَهُوَ مَجُْھُول. وَفي ١شرح‏ المّنْةا: 7 
عَنْهُ مَوْقوفا قَالَ: ا النْدمٌ توْبَةُء وَالقَايِبُ کَمَنْ لا دنب لَة. [جه: ۲٤٢‏ هھب: 
٦ء‏ شر السنة: /٥‏ ۹۲]. 
ھت 

٢۲٣۔ ]٥١٤[‏ (عنه) قولە: (لا یعدل بە شیئا) أي: یوازي ولا یساوي باللہ 
شیتاً بالإشراكء فالباء للتعدیةء وقال الطیبي”'): ویجوز أن یکون المعنی: لا یتجاوز 
إلی شيءء ف (شیثاً) منصوب علی نزع الخافض . 

وقوله: (غفر اللہ لەه) أي: إن شاء. 

٣۔ ]١١٤[‏ (عبدالل بن مسعود) قولە : (کمن لا ذنب لە) في عدم تضررہ 
واختلفوا في أُن التائب أفضل أم الناشی من الأول علی الصلاح؛ والتحقیق ان الحیثیة 


۔)٦۱٢١‎ /٥( لشرح الطیبي)‎ )١( 


١۱۷٤‏ (ہ) باب 


ہاب 


٭ الََصْلُ الأَوَل: 
]١[-٤‏ عَنْ ابی هُربْرَۃ قَال: قَالَ رَسُولْ اللہ ا : 'لَكَا تَضی ال 


الْعَاءَ ک> کا5 کے کو ہے ےاج ہے ی ٥‏ ا او گا 
لخلق کتبَ ک باء فھو عندہ فوق عرشو: ان رَحمَّتي سبقت غضبي). وَفي 


روَاتَة: غْليَےْ غضبي). مُتَفَق عَليْہ. [خ: ٢٢٥۷ء‏ ٢٢٥۷ء‏ م: ۲۷۱۰]. 
٥‏ باب 

فی متممات ولواحق للابواب السابقة من غیر ترجمةء وفي بعض النسخ: (باب 

فی سعة رحمة الل۵)ء وهذہ الترجمة تناسب أحادیث الباب . 
الفصل الأول 

-٤‏ [[۱] (أبو ھریرة) قوله: (لما قضی اللہ الخلق) أي : خلق وقڈر وحکم 
باحکامہ کقوله تعالی : ٭فمَضلٛنَ سَبْع سمَواتٍ ؟۹[فصلت: ٢١]ء‏ وقد سبق تحقیق معنی 
القضاء والقدر فی موضعه . ۱ 

وقولە: (إن'' رحمتي سبقت غضبي) وذلك لآن آثار رحمة اللہ وَجودہ وإنعامہ 
عمت المخلوقات کلھا وهي غیر متناھیةء بخلاف أثر الغضب فإنە ظاہر في بعض 


سو , و ہے ہے >> 


بنی آدم ببعض الوجوہ؛ کما قال: وَنتدُوا يَمَمَةا لا تختصوعا 4[النحل: ۸ء وقال: 


2 
سے 


ےی 2 سر ہے رو ہ۔ 7 ہے ےم شر کت 3 ا اک سے .-- 
او ایت گار وق یک شی ۴ الأعراف: ای ود واأیضا تھاوّن العباد 


وتقصیرھم في أداء شکر نعمائہ تعالی اکثر من أن یع ویحصی؛ * وآز رنڈ الہانَاسَ 


)١(‏ بالکسر ویفتحء قال العسقلاني: بفتح (أن) علی الإبدال من الکتابء ویکسرھا علی أنھا حکایة 
بمضمون الکتاب؛ قلت : یؤید الثانی روایة الشیخین بلفظ : ہإن رحمتی تغلب غضہی)ء قاله 


(۹) کتاب الدعوات ۸" 


رس تھا پر یں نو 6ث رئٰ غسسںم 72307 کا جو وم جج 
٥۔ ]٢[‏ وَعَنهُ قال : قال رَسٌول الل قلُ: (إِن لله مئة رحمَة 


َنرّلَ مِنھا رَحْمَة وَاحِدَۂَبَینَ الْجنٌ والإنس لِم وَالْهََامٌ نَا َعَاطنودَ 
وَِيّا بَتَرَاحَمُونَء وَبِهَا تَمْطفُ الْوَحش عَلی وَلَيْمَاء وََخَرَاُیَعاً 
وَتَسْمِينَ رَحْمَة يَرُحَم ھا عِبَاده يَوْمَ القِيَامَةِ ما . مُتَفَق عَلبْه. [خ: ٦٦٦٥ء‏ 
:: ۸۲). 

٦۔- ]٣[‏ وَفي رِوَانَة ِمْلِم عَنْ سَلمَانَ وه وَفي آخرو قَال: 
ِا کان يَومُ الّقِيَامَةِ اَكْمَلَها بهَذْہِ الَحَمَة . [م: ۲۷۰۳]. ۱ 
پِظلیل مات ملین ٥او‏ 14النحل: ٢٦]ء‏ فمن رحمتہ أن یبقیھم ویرزقھم وینعُمھم بالظاھر 
ولا یؤاخذھمء ھذا في الدنیاء وظھور رحمت في الآخرۃ قد تکفل ببیانه الحدیث الاتيء 
فإذاً لا شك في أن رحمته تعالی سابقة وغالبة علی غضبے؛ اللھم ارحمنا ولا تھلکنا 
بغضبك وأنت أرحم الراحمین . 

٥۔- ]٢[‏ (وعنه) قوله: (إن للہ مشة رحمة) لعل المراد أنواعھا الکلیة التيی 
تحت کل نوع منھا أفراد غیر متناھیةء والمراد ضرب مثل لبیان المقصودہ تقریباً إلی 
فھم الناس؛ أو هو من قبیل قولە: (إن للہ تسعة وتسعین اسماً من أحصاھا دخل الجنة) 
في ان الحصر باعتبار ھذا الوصف؛ فافھم . 

وقوله: (وبھا تعطف الوحش علی ولدھا) خصعھا بالذکر لأن وجود الترحم 
والتعطف فیھا مستغرب مستبعد لعدم إیناسھم وائتلافھمء ولذلك سمیت وحوشا. 

وقوله: (عبادہ) أي : المؤمنین منھمء فإن الرحمة الخاصة یوم القیامة مخصوص 
هم: 

۹٦۔ ]٣[‏ (سلمان) قوله : (أکملھا) أي : أتم المئة والتسعة والتسعین بھذہ 
الرحمة التي أُنزلھا علی الجن والانس وما عداہم . 


)٥( ۷٦‏ باب 

]٤٤-۷‏ وَعَنْ اَبي هُرَبْرٰة قَال : قَالَ رَسُول ال قيا: دلَرْ بَعْلمْ 
الْمُؤْمِنْ کا عِند اللر من الْمُقَوبَةٍ ما طع بِجَتَْه أَحَدٌء وَلو بَعْلمالکَافرمَا عِنْد اللہ 
مِنَ الرَحمَة مَا قتط مِنْ جَتيْهِ أَحَد). مُتَفَقْ عَليْه. [خ: ٦٦٦٦ء‏ م: .]۲۷۰٢‏ 

]٥[-۸‏ وَعَن این مَسْعُودِ قَال : قَالَ رَسُول اللہ قل: (الْجََة اَقْرَبُ 
لی أَحَدِکُمْ مِنْ شِسراك نمَلِه؛ وَالنََار مِنْلٌ دَلِكَ؛. روَا الَْخَارِئ. (م: 
۸ء 

۷ -۔ ]٤٤‏ (أبو ھریرة) قولە : (لو یعلم المؤمن) الحدیث سیاقه لبیان صفتي 
اللطف والقھرء والرحمة والغضب؛ وعدم بلوغ أحد إلی کنھھماء فلو علم المؤمنون 
الذین ھم مَظاھر رحمۃة اللہ ما عند اللہ من القھسر ما طمع أحد منھم الجنة؛ وکذا فيی 
الکافرینن؛ وھذا مقصود آخر لا ینافی سبقة رحمته علی غضبے بالمعنی الذي سبقء 
فافھم . 

وقوله: (قنط) بفتح النون وقد یروی بالکسرء وفی (الصراح)”'' جعله من باب 
نصر وضرب وسمعء وقال في (القاموس): قنط کنصر وضرب وحَسبَ وکرم مُوطاً 
بالضمء وکفرح قَتطآً وقتَاطةء وکمنع وحسب؛ وھاتان علی الجمع بین اللغتین : 
[یئس]. 

۸۔ ]٤[‏ (ابن مسصود) قولے: (الجنة أقرب) الحدیث تمثیل لقرب الجنة 
والنار من الناس؛ لأن سبب دخولھما سعي العبد وحکم اللہ وهو منجزء فکأنھما 
حاصلان . 


.)۲۹۷ انظر: (الصراح) (ص:‎ )١( 
۔)٦٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات ۷۷ 


۰- 
سم و۶ 


]٣[-۹‏ وَعَنْ اَبیي هُرَيرَة فَالَ : قَالَ رَسُول اللہ قل: َال رَجْلَ لمْ 
يَعَمٌَ خَيْرا قط لاملا وفی روَایة: لن شرف رَجْل علی نقَِة؛ فَلمَا حضر 
٥‏ ےر تج 7 و 
المَوٴتٌ أوٴصی يَنیە: اوت ہر اروا يصَفۂ فی ابر وَنِصْفَهُ فِي 


خر فوالل لَكَنْ قَدَرَ ال عَلیْہ لِْعَذُبلَُ عَذاباً لا بُعَذَبْهُ أَحَدامِنَ الٰعَالمِینَ 


فلمًا مات فعلوا مَا َترَمُمْ فرش اليْخرَفَجَمع کا پیسں 2 وَآَمَر ایر فَجَمَم 
ما فیهء تک قَالَ لَهُ لَه: لِم فَعَلےَ مذا؟ قال: ِنْ خَشيكِكَ بَا رَبٍ وَآَنْتَ أَعْلمْ 
فعْفرَ لها ا فا . خ: ۸۱٦1ء‏ م: .]۲۷۰۸٢‏ 

]٦[ -۹‏ (أبو ھریرة) قول: (إذا مات فحرقوہ) نقلُ بالمعنیء وقد یروی 
بلفظ المتکلم أیضاً وکذا في أخواته. 

وقول: (ثم اذروا) روایة الکتاب علی ما في النسخ المصححة بوصل الھمزۃ 
وضم الراء علی مثال ادعواء ویروی بفتح الھمزةء یقال: ذرته الریح تذروہ وأذرتە تذّریه: 
أطارتەء ویروی: : (ذرٌوني) بضم الذال وتشدید الراء من الذر ؛ بمعنی التفریقء و(ذْرُوني) 
بالفتح والتشدید من التذریةء أي : فڑقوني مقابل الریح لتنتشر أجزاء رمادہ ویتباعد 
تفریقھا ویتذرٌی 

وقول: (لئن قدر الل) إلی آخرہء قد ذکروا لھذا الکلام توجیھات وتأویلات : 
واقتصرنا منھا نحن علی ما ذکرہ القاضي عیاض في (مشارق الأنوار)''' قال : روایتنا 
فیه عن الجمھور بالتخفیف وهو المشھورء ورواہ بعضھم: (قڈّر)ء واختلف في تأویل 
ھذا الحدیثء فقیل : مذارجل مؤمن لکن جھل صفة من صفات ربهەء وقد اختلف 
المتکلمون في جاھل صفة: ھل هو کافر أم لا؟ وقیل: (قَدَرَ) هھنا بمعنی: قَذر 


١ )١(‏ مشارق الأنوار؛ (۲/ ۲۸۹)۔ 


سے ١ھ‏ 


۰۔- [۷] وَعَنْ عَمَرَبْن الْحُطاب قَال: ‏ قَيْمَ عَلی الَِیٌ گی سَبٔیُ ؛ 
8 ائرَأ مِنّ المّبٰي قد تَکلبَ قَذيْهَا تَسُعَی اذ وَجِدَتٗ صا في السّبٔي؛ 
اعت فَألصَقَنَه بِبَكٰيھَا وَآَرْضَعَْهء فَقَالَ لتا ال کا : اَترَوْنَ مَذْہ طَارِحَةً 
وَلَدََا فِي النًار؟ فَقَلا: لا مت سح تم مسٌس حسض تب 


یقال: قدَرَ وقذر بمعنیء وقیسل: هو بمعنی ضيّقء من قولے : لوم فُِرَعَلَد رِزَفْد ہچ 
[الطلاق: ۷ء وھذان التأویلان قیلا في قوله تعالی عن یونس ٹلا : لقَطرٌأنآن تیر 


عَلَ4[الانبیاء: ۸۷ء ولا یلیق في حق یونس التأویل الأولء ولا یصح أن یجھل نبي 
من أنبیاء الله صفة من صفات اللہ وقیل : قال: (لئن قدر اللہ علي) في حالة لم بضبط 
قوله فیھا لما لحقه من الخوف وغمرهُمن دھش الخشیةء وقیل: ھذا من مجاز کلام 
الصرب المسمی بتجاھل العارفء وبمزج الشك بالیقینء کقولے : ٢إِوَإِنَا‏ أرَإِيَا کم 
هُدی اون صَلَلِ قْعِب گ04سیا: .]٢٢‏ 

۰۔- [۷] (عمر بن الخطاب) قولە: (سبي) بفتح السین وسکون الباء٠‏ وفي 
(القاموس)': سبی العدوٌ سَيْاوسبَاءٗ: أسرہ فھو سِىٌ وھي سىئٌ أٔیضاًء والجمع سبایا. 

و قتارفضات شی ای ال اس تو الو قخربتال: عت قش 
تسا اا2 

وقولە: (تسعی) أي: تعدو المرأۃء وفي روایة لمسلم: (تبتغي) أي : تطلب 
ولدھاء وقد وقع في بعض نسخ (المصابیح) موافقاً لما فيی کتاب البخاریي : (تسقيی): 
وتوجیھه أنه حال مقذرة. 


وقوله: (أترون) بضم التاء آی تظنون وقد یفتح . 


)١(‏ "ٴالقاموس المحیط) (ص : ۱۱۸۹)۔ 


(۹) کتاب الدعوات و۷۹( 


وَهِي تقَدِرُ عَلی أن لا تطرَحَه فقال : للَهُ أَرْحَمْ بعبّادہ مِنْ هَذْہ پوَليْمَا). 
و 27 ری 


متفق عليْه . ٠‏ آ‌خ: : ۹1ء ء: ۲۰ء 


سے 


۲۳۱ -[۸] وَعَنْ اي هُرَيْرَة قَا قَال: قَال رَسُول الل للا : ١لٰنْ‏ يُنحیٗ 
: 


چ 
و 1 رق ور و ار تو اب بر رک۱ ئا ک۷“ 37.0 ۴ 
أَحدا م عمله قالوا: ولا انت رسول اش قال: وَلاأ ء الاآن 
27 اٰدھ ٭ رڈ اھ ُ۔"*یم" 

یَتغمٌَدنی اللہ من بِرَحمَيهِ فسَدُدوا وَقاربُوا وی کک تی رت و و و جو او مر مق ا و یی و 


وقوله: (وھي تقدر) حال. 

وقوله: (للَ أرحم بعبادہ من هذہ بولدھا) وھو تعالی قادر علی أن لا یطرحه في 
النار فلا یطرحەء وتوجیھه یعلم من حدیث عبداللہ بن عمر الاتي في الفصل الثالث . 

۱ ۔- [۸] (آبو ھریرة) قوله: (إلا أن یتغمدني الله منه برحمتہ) أي : بُلبسَّنیھا 
ویسترنی بھاء مأخوذ من غمد السیف ۔ بکسر الغین -: غلافہء ومعنی الاستثناء: إني 
یی ات پ و جے کک تم و جوف 
وبدونە لا یصیر سببا؛ لآأن العمل لیس علة حقیقیة موجبة في النجاۃ. وقال الطیبيی': 
الاستثناء منقطع ء فافھم . 

ولمًا أشعر ھذا الکلام بإلغاء العمل من حیث إیجابہ النجاۃء وھو لا ینافی سببيته 
ومدخلیتّہ فیھا باعتبار أنە يد العامل لأن یتفضل علیيهء ویقرب إلی الرحمة من جھة 
حکمہ تعالی بذلكء ووصفه إیاہ كکذلك: أشار إلی إثباتہ بقوله: (فسددوا) أي : قوموا 
العمل واطلبوا الصواب في القول والعمل؛ وقیل : سدد بمعنی: صار ذا سدادء (وقاربوا) 
أي : اقتصدوا في العمل بلا إفراط وتفریطء قارب الإبل؛ أي : جمعھا حتی لا تتبدد 
وتنتشرء فھو بمنزلة التاکید للتسدید . 


.)۱۲۸ /٥( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


۸۰ (ہ) باب 


- 
ا‎ ٥ 


وَاغدُوا وَرُوخُوا وَشيٰءّ مِنَ الڈُْجَة وَالْتَصُد الد تبلَمُوا؛ او 
[غ: ٦٤٤٦ء‏ م: ۸۱۲]. 

۲۔- ۹[1] وَعن جابیر قَا: قَالَ ر 
نْكُمْ عَمَلَه الْجَ وَلاَ بجر ِنّ الارِ وَلاَ ا 


آم: ۰ءء 
۳۔- ]٣١[‏ وَعَنْ ابٍي سَوید قَال: َال رَسُول ار گل: ١ِِدَا‏ اَسْلمَ 
الْعَبْدُ فَحَسُنَ إِسْلامُه بُکَفَر الله عنهُ کل سَيكةِ کان رَلَفَها ٌ می 


وقوله: (واغدواء وروحوا) أي : اعملوا في الغداة والرواح . 

وقوله: (وشيء) إما مجرور عطفٌ علی الغدوۃ والروحة المفھومین من قوله: 
(واغدوا وروحوا) أي : سیروا الغدوۃ والروحة وبشيء (من الدلجة) ۔ بضم الدال 
وسکوٹ اللام -: السیر في اللیلء آو مرفوع مبتداً محذوف الخبر أي: اعملوافیە: 
أُو: مطلوب في عملکم؛ وقیل: تقدیرہ: ولیکن في مشیتکم شيء من الدلجة . 

وقوله: (والقصد القصد) منصوبان بتقدیر الزمواء و(تبلغوا) جواب لھذا الأمر 
وقد سبق تفصیل معاني هذہ الألفاظ في (باب القصد في العمل). 

۲ػ7۔- [۹] (جابر) قولە : (ولا أنا) أي : ولا أدخل أناء أو هو من باب إقامة 
الضمیر المرفوع مقام المنصوب٠‏ والضمائر یستعار بعضھا لبعضء والانفصال لحذف 
العامل . 

٣۳۔- ]٣١[‏ (أہو سعید) قولے : (فحسن إسلامه) أي : أخلص فیه واستقام 
علی أداء حقوقهء (زلفھا) أي : قدّمھا وأسلفھاء والأصل فی الزلفی بمعنی القرب 
وھو بتشدید لام مفتوحةء ویروی بتخفیفھاء وزَلَفھا وزلٹھا وأزلفھا کلّھا بمعنی . 


(۹) کتاب الدعوات ۸۱ 


وَكَانَ بَمْدُ القصَاصُء الْحَسنَة بِعَشر أَئثَِمَا لی سَبْع مِشَة ضف إلَی 


2 


-۲ 


أَضْعَاف کَیيرَۃ؛ وَالمَيكُ بِمثْلِھَا إِلاً أَن بَتَجَاوَرَ اللٴعَنْهھا. رَوَاه الَبْحَارِي. 
02 

" : وَعَيِ ابْنِ عَباس قَال: قَال رَسُولَ اللہ گلا‎ ١١[-٤ 
کتب الْحَسَناتِ وا رات تن کہ عون یَعْمَلھا کھا اٴلَ‎ 
حَسَنَةٌ کاملڈ مَمبهَا بھَا فََملهَا کكَھا الله ےت‎ 


وندے 


کور وست وو جس ا 
عنذهُ حَسنا حَسَنة کاملهً ان هُوَحَمبھا فَعَمِلھا کبَھا اشٴلَه تا سَتُةٌ وَاحِدَة) ے ملق 

7 [خ: ٦1ء‏ م: .]٦٤٣‏ 

و(بعد) بضم الدالء أي: بعد الإسلامء و(القصاص) بالرفع اسم (کان). 

وقوله: (الحسنة بعشر آمثالھا) بیان القصاصء قال الٌورِبِشتي': والمراد بہ 
هھنا المجازاة وإتباع کل عمل بمثلهء 20 00 
وھو رجوع الرجل من حیث جاءہ فالقصاص أن یؤخذ الجاني في السبیل الذڈي جاء 
منہء فیُجرح مثل جرحہ أو یقتل کقتله صاحبەء وذلك یفید معنی المماثلة والمجازاۃء 
فلھذا استعمل في الحدیث بمعنی المماثلة والمجازاة. 

وقوله: (إلا أن یتجاوز الله عنھا) أي : بقبول التوبة أو بالعفو عن الجریمة . 

]٢١[ -٤‏ (ابن عباس) قولە: (فمن ھم بحسنة) الحدیث٠‏ فیه مبالغات 


فی فضل اللہ وکرمه وعفوہ عن العباد کما ذکرہ الشارحون . 


.)٦٥٦٢٥ /۲( لکتاب المیسر؛‎ )١( 


۸۲ ۱ (ہ) باب 


6 و2 
٭ الفصل الٹاني : 

]١١[- ۲٥‏ عَنْ عَقبَة بن عامر: قَال: قَال ر سُول اللہ گ: ان مل 

لی مَنْمَلٌ الكياكات مل اْحَستَاتِ کَعتَلِ رَجُلٍ کات عَلَْه زع 


صوےہ -- 7 27ھ 


ضلقة قَذ عَتقَلهء تم عَلَ حَمَنة اک عَلقَ تم عَبِل آخری فَانفَكَتٗ 


سَ٘۔ 


و2 


0ت 


آغری حَنّی تحْرُج لی الأَٴ٘ض). رواه ۴- اشرح المَّنة). ٠‏ [شرح السنة: 
1۱. 

وف -[۱۳] وَعَئ اي الڈزذہ ان یع ال ا َد >َقصیٌ عَلٰی الْمنْرٍ 
وَھُوَ تو وَلِمَنْ حَاف مقام ریلیہ جَنَانِ 145الرحمن : ا ا وَإِنْ رُنی وَإِنْ 
سَرَق یا رَسُول اللرا فَقَال الفَايية : ٭وَلِم اک مَقام ریہ نان ۹ء فقلتُ التَیة 


الفصل الثاني 

٥۵۔-۔ ]٣۲[‏ (عقبة بن عامر) قوله : (قد خنقته): عصرت حلقه. 

وقوله: (ثم عمل حسنة) ھذا فی جانب المشبّہ ذکرہ لبیان التشبیەء أما في انفكاك 
حلقة الدرع الذي هو المشبّ بە فلیس عملٌ الحسنة معتبرہٌء فافھم . 

وقوله: (حتی تخرج إلی الأرض) أي : تسقط الدرع علی الأرض؛ والمقصود 
ان عمصل السیثات یضیّق صدر عاملھا ویعسّر عليه أمورہء وعمل الحسنات یشرحه 
ویر . 

٦۔-‏ [۱۳] (أبو الدرداء) قولہ : ( وَلِمَن عَاف مَقام ریہ 4) قال البیضاوی(١٥:‏ 


( اتفسیر البیضاويی) (۲/ .))٥٤‏ 


(۹) کتاب الدعوات انس 


قَالَ اللَلِشَة : وَل َاک مَکامریہ مان 4 فَقلْتُ القَلَِة: وَإِنْ زی وَإِنْ سَرَقَ 
ا رَسُولَ ارا فَالَ: ٥وَإِنْ‏ رَغْمٌ انف اي الاَرْدَاء. رَوَاه أَحْمَد. (حم: 
۷۶۲. 

۷۔-۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ عَامر الزّام فَالَ: بَا نَخْنْ عِنْدَۂُ ‏ يَميِي عِند 
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اس ُ 
ہرھ*٭ اج ے 


یا رَسُولَ الله! مَرَرْتٌ بغیْضَةٍ حر امس اہ نت 
أي : موقفه الذي یقف فیے العبادَ للحساب؛ آو قیامه علی أحوالهء من قام عليه: إذا 
راقبہء أو مقام الخائف عند ربە للحساب باأحد المعنیینء فأضیف إلی الرب تفخیماً 
وتھویلاء أو رہ4 وفمَيّم 4 مقحم للمبالغة کقولە: 
رکے سف رس ا سای 

وقال فی تفسیر (الجنتین): أي : جنة للخائف اللإنسي والآخری للخائف الجني؛ 
فان الخطاب للفریقینء والمعنی : لکل خائفیْن منکماء أو لکل واحد جنة لعقیدتہ وآخری 
لعملهء أو جنة لفعل الطاعات وآخری لترك المعاصيء أُو جنة یٹثاب بھا وأخری یتفضل 
بھا عليهء أو روحانیة وجسمانیة . 

وقول: (وإن رغم أنف أبي الدرداء) أي : ذل وکرہ؛ مر تحقیق ھذا اللفظ فيی 
(کتاب الإیمان). 

۷۔ ]٣٤١‏ (عامر) قول : (وعن عامر الرام) مخفف الراميء ویقال: ابن 
الرامء والأول أآصح . 

وقوله: (بغیضة) بالفتح : الأجمةء ومجتمع الشجر فی مغیض ماء؛ و خاصٌ 


۸ (ہ٥)‏ باب 


فَسَمِعْثٌ فَِهَا أَصُواتَ فراخ طَائ َامذنوَنََضمتوَُفِي کتائي فَجَاءَٹْ 
ٹوو ے گہرےے۔ ے“ ے و 7 صرص ص٠‏ 

أَمُهَنٌ فاسُتدارَتْ عَلی راسيء فکشفٹ لھا عَنهٰنٌ لمت غام ٥‏ فَلفْفتَم؟ 
٠‏ بکِسَائي فَهُنَ ولا تَِيء قَال: : ضْعْھَنَ نون را انا 2 


فقال رَسُولُ ال گل : ت ‪ں الأفراخ فِرَاحَھَاء وَالِّي بَعَِيَِي 
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بالْحَی لَله اَرْحَمببَادہ مِن راع فراِھاء ازج بِهَ خی تَضَعَهََ 


۶ 
تک مھ 


عَین الاب رای تی ٤‏ فرجم پھئ). تاس اوھ آد: 
۶ءء 
بالغرب لا کل شجرء کذا في (القاموس)"ء فإضافتہ إلی الشجر للتجرید علی بعض 
المعثی, 

و(الفراخ): جمع فرخء وھو ولد الطائرء وفی (القاموس)": الفرخ ولد الطائر 
وکل صغیر من الحیوان والنبات وعلی هذا یفید الاإضافة . 

وقوله: (فوضعتھن) بھذا قال الرجلء أو الواضع عامر الرامء و(الرحم) بضم 
الراء وسکون الحاء وضمھا بمعنی الرحمةء وقد قری بھما في قوله تعالی : 'وَأَقَربَ 
ا 4(الکھف : ۸۱]۔ 

(ہفراخھا) بالباء یتضمن معنی المیل والشفقةء والأصح : (فراخھا) منصوباً 
ہدون الباء: 

وقوله : (وآمھن معھن) جملة حالیة . 

وقوله: (فرجع) أي: الرجل. 


.)٦۹۹ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۲٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ )(٢( 


(۹) کتاب الدعوات بس 


٭ الَفصْل القَاژك : 

]٣٥[-۸‏ عَنْ عَبْالل بن عُمَرقَال: کَنَا مَع الْييٌ گل في بَعُضي 
َرَوَيه فَمَرَبِقَوْم فَقَالَ: ٥‏ الْقَوْم؟؛ قالُوا: تَحنْ الْمُمْلِمُونَ. وَائرَاةُ 
تخضيب بقذرهًا وَمَعَھا اب لَهَاء فَإ٥َا‏ اَم وَمَحٌ کٹ بوء فَأَنَتِ اليیٌ ول4 
فقَالَتْ : أَنْتَ رَسُول الشر؟ قَال: سمٰا قَالَتْ: -- أَنتَ وَأتي ألَیْسَ الله 
ا٢رْحَم‏ الرَاحِمِین؟ قَالَ: ١‏ بلی)ء قَالّے : اَلیْسَ ال أَرَحَمبعبَادِه مِنَ ال 
بَلَيِمَا؟ قَالَ: بَلی)ء َالتٰ: إ٤‏ الأع لأ تلقي وَلَدََا یِي التَار فاکَ... 

الفصل الٹالٹ 

۸۔ ]٣٥[‏ (عبداللہ بن عمر) قولە: (نحن المسلمون) کأنھم توھموا وخافوا 
ان رسول الل َُ ظنھم غیر مسلمین . 

وقوله: (وامرأة تحضب) بالحاء المھملة والضاد المعجمة؛ أي: توقدء یقال: 
حضب النار یحضبھا: رفعھا أو ألقی علیھا الحطب؛ و(الوھج) بالتحريك اسم من 
وھج النار تھج ء وبالسکون مصدر . ْ 

وقوله: (فاکب) في (الصحاح)(: کبە فأکب؛ أي: صرعہ فانصرع؛ وھذا من 
النوادر ومنە قول : ٭اَقَیَیَمَیِی تع وَججهیء؟4[الملك: ٢٢]ء‏ ھذا والکبٌ ھھنا بمعنی 
اللزوم؛ وقد جاء في الحدیث : (فکبوا رواحلھم) أي: ألزموما الطريیقء وفي 
(القاموس): أکب علی عملە: لزمه وأقبلء أي : جعل یبكي؛ وقیل : المراد نکس 
راس فافھم . 


.)۲۰۷ /۱( (الصحاح)‎ (١) 
.۲ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢( 


۲۳۹ ات ۳ 0 009س 
ود۶ 2 7 ہےے۔ جح 
َرضَاۃً شر فََ َال پِكَء فَیقَول ال اِجبْربل : إنٌ فلاَناً عَبْدِي مَلتَمسُ 


وََتَولها حَتََ لَْرْشِء وَبقَولهَا مَنْ حَوْلٌَُ حَتَی مَقُولَهَا أَهْلُ السَعَاوَّاتِ 
الگ َتَقيط لی الأَزض؛ ا . [حم: /٥‏ ۲۷۹]. 

وقوله: (إلا المارد المتمرد) المارد والمّرید والمتمرد من شیاطین الجن والانس : 
المتعري من الخیراتء وفي (القاموس)؟١:‏ عو أن یبلغ الغایة التي تُخرج من جملة 
ما عليه ذلك الصنف ۔ 

وحاصل الجواب : أن الکافر والعاصي خرجا من العبودیة وإن سمیٹّا عبدین لل 


فلھذا یعذبسان؛ هوَما اک ا مه ولکن سکَالوا انشْسَهم ٹورک ۹ 


[العنکبوت: .]٥٠٤‏ 
۹۔-۔ ]٣١[‏ (ثوبان) قولے : (مرضاة) بسکون الراء بمعنی الرضاء ونصبّه 
بالفتحة . 


وقولہ: (ثم تھبط) بلفظ المجھول والمعلوم فالمعلوم من الھبوط والمجھول 


.)۳۰۲ ە القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۹) کتاب الدعواث ۷ 


۸۰ [۱۷ وَعَنْ أَسَامَة بن ن زَبْدِ عَن لن گل في نول الل 6 : 


شر صہے 


بت ےت َتتیة رم سیق بالْحَیراتِ 4ناطر: ۳۲ قَالَ: 
مُلَهُمْنِي الْجَنِّ رواہ لقن في تاب البَنْث وَالنْشُور؛ . [اکتاب البعٹ 
والنشور؛: ۱/ .]٦٦‏ 
جج 
۔ اب الو ناصہی وامسا, ونام 


کے 


۸۰ ۔-۔ [۱۷] (آسامة بن زید) قوله: (کلھم في الجنة) أول الایة: ئ 
الک ا ئا َ2 مد ۹ بالتقصیر في العمل بەء 'وَیتہُم 
ُقتيد 4 یعمل بہ في أغلب الأوقات؛ ومِنہُمَ سَإِقٌ بالحَیر کے اعت 
والإرشاد إلی العمل . 

وقیل : الظالم الجاھلء والمقتصد المتعلمء والسابق العالم. 

وقیل: الظالم المجرمء والمقتصد الذي خلط الصالح بالسيءء والسابق الذي 
ترجحت حسناتہ بحیث صارت سیئاتہ مکقرةء وھو معنی قولە قي: (أما الذین سبقوا 
فأولئك یدخلون الجنة بغیر حسابء وآأما الذین اقتصدوا فأولئك یحاسبون حساباً یسیراء 
وأما الذین ظلموا أنفسھم فاولٹك یُحبسون في طول المحشرہ ثم یتلقاہم اللہ برحمتہ۷٥ء‏ 
ذکرہ البیضاويی(". 

٦باب‏ ما یقول عند الصباح والمساء والمنام 


الصبح والصباح : المجر ویطلق علی أول الٹھار إلی طلوع الشمس؛ والمساء 


)١(‏ أخرجه أحمد فی (مسندہ) (۲۱۷۲۷)۔ 
)٢(‏ اتفسیر البیضاري) (۲/ ۲۷۳). 


خلاف )٦(‏ باب ما یقول عند الصباح وائساء والنام 


۲۸۱ ور رہ : کان رَسُولُ الل گل إِذَا اَنْسّی قَال 
مت وا تی الْمُلكُ لِلهء وَالْحَمْد لِلَوء 2لا إِنَإِاال"وَحْنۂ لا شَر يكَ 


تی کت سالكَ ین 
َيْرٍ هَوْہ الليلة وَحَيْر ما فِيهَاء وَأَعُود يك مِنْ ٠‏ شر ا ِء اللّهمإِي 
يك و لعل لو زشوہ اکر وَشَ شس الڈُنا وَعذَاب الْقبْرٍاء وَإ 


۲ 
1 


أَصَبَح قَال ذَلِكَ اَيْضاً: ١‏ اَصْبَختا وَأَسبَع الْمْلكُ لِله). 

وَفي رِوَايَةِ: ×۷رَبٌ إِني َغُوذ يكَ مِنْ عَذاب فِي النَارِ مق سی 
ضدہء والأدعیة المذکورۃ عندھما تشمل ما یڑتی بھا قبل صلاة الفجر والمغرب وبعدھماء 
والمنام مصدر میمي؛ ویجوز أن یکون ظرفَ زمان . 

ثم الظاھر أن المراد النوم باللیلء ولا یشمل القیلولةء یدل علی ذلك قوله فيی 
الحدیث الثاني : (إذا أخذ مضجعه من اللیل). 

الفصل الأول 

۸۱۔-۔ ]١[‏ (عبداش) قولے : (من خیر ھذہ اللیلة) أي : خیسر ما یقع ویحدث 
فیھاء (وخیر ما فیھا) أي : ما یسکن فیھاء والأظھر ان یراد بخیرھا: ما یَعمل فیھا بنفسہ؛ 
وبخیر ما فیھا: ما یقع فیھا ویحدث من الکون والحوادث . 

و(الھرم) بفتحتین : کبر السن أو أقصی الکبرء و(سوء الکبر) إن کان بفتح الباء 
فھو بمنزلة العطف التفسیري للھرمء وبان لما استعاذ له منەء وإن کان بسکونھا فھو 
بمعنی البطرء والأآول أقوی روایةء وأشد مناسبة للھرم. 

وقوله: (وفي روایة: رب إني أعوذ بك ...إلخ) الظامر أنە بدل قوله: 
(وفتنة الدنیا وعذاب القبر) . 


(۹) کتاب الدعوات ۸۹ 


وَعَذاب فی الْقبْر. رواہ وت ٠‏ [م: ۲۷۷۲۳]. 
۴۲۔- ]٢[‏ وَعَنْ حْذَیْفَة قَال: کان ال 5 ! اذا اَخَذ مَضجَعَُ مِنَ 


الیل وضع بَدَه تَخُتَ خَدو تَُبَقَوٌ پر ۰ سك اوت وََحْاٴ؛ وَإِدَ 
اسْقَیقظ َال : د٢الْحَمْد‏ لِلَه الَِّي أَخْيَانَا بَمْدَ مَا أَعَاسَا وَإليْه النْشُور. رَوَاءُ 
البْخَارِیٌٔ. ِخ: .]٦٤۱٤‏ 

.]۷۱ وَمُسْلِم ع عَي البْراء. ۰ م:‎ ]٣[ -٣۳ 


نس -[4] وَعَنْ ای مُرَبرَۃ قَانَ : قَال رَسُول اللہ ٤ا‏ (إذا أرّی 
ک ے29 
َحَدُكم إِلی فراشِہ فَلیَفَض فراشَۂُ لدوممسممویشگھ سا 


۲ -۔ ]٢[‏ (حذیفة) قوله : (مضجعہ) فی (القاموس)(': ضجع کمنع : وضع 
جنبە باللأرض؛ والمضجّع کمقعد: موضعه کالمضطٔجّع . 

وقولە: (وضع یدہ تحت خدہ) أي : الآأیمن؛ لما ثبت في الأحادیث : (علی 
شقه الأیمن). 

وقوله : (أموت وأحیا) أي : أنام وأستیقظء في (القاموس": مات یموت ویمات 
ویمیت: سکن؛ ونام. 

۳ص- [۳] قول+: (ومسلم عن البراء) فلیس ھذا الحدیث متفقاً علیه في 
عرف المحدثینء إذ شرط فیه اتحاد الصحابيء کذا قال الشیخء ولذا لم یقل المؤلف : 
متفق عليه . 

٤‏ ۔[٤٢]‏ (أبو ھریرة) قولے: (إذا أوی أحدکم إلی فراشهہ) مقصورء وأما 


.)٦۸٤١ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)۱٦١ ەٰالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


ا )٦٦(‏ باب ما یقول عند الصباح والساء والنام 


بدَاخِلِ إِرَارہ؛ ان لا يَدْ بَذري ما 7 ؛ تو 1 : اك رَبْي وَضَعُتُ 
جَنِي وَبِكَ أَرفَمُهُ إِنْ اَسَکت نفِي فَارْحَمْهَاء وَإِنْ أَرْسَلتَهَا فَاحْفَظهَا 
ما تَخفظ به بَا الصَالِحینَ٤ء‏ وَفي روَائة: وس تھ 


حم و ےم 


مل : پاسيك+. من تق عَليْه. وَفی رِوَاتڈ : 'فَليْقَضَۃُ پصیفَة نُو, ٠.‏ 
مَرَات) ودِإِن أَمْسَکت نقِْي فَاغْيِزْلَھا). [خ: ۱۳۲۰ء م: .]۲۷۸۱٤٢‏ 
(آوانا) الواقع في الحدیث الآخر في قولە: (الحمد للہ الذي آوانا) ممدودہ فأوی بالقصر 
لازم وآوی بالمد متعدٌء ھذا هو الأکٹر ویژیدہ ما جاء في حدیث آخر: (من قال 
حین یأوي إلی فراشہ). 

وقول: (فکم ممن لا مؤوي لە)ء وحکي القصر والمد فیھماء کذا نقل عن 
النووی!'۶. 

وقولە: (بداخلة [زارہ) هي الحاشیة التي تلي الجسد . 

وقوله: (ما خلفه) أي : قام مقامه بعدہ (علیے) أي : علی الفراشء ووقع فیه 
من تراب أو قذاة أو ھوام. 

وقولە: (إن أمسکت نفسی) أي : قبہضت روحي بأن تمیتني في هذا المنامء (وإن 
أرسلتھا) أي : رددت نفسي إِليٗ بأن توقظني . 

وقولہ: (بصنفة) بفتح المھملة وکسر النون: طرفه مما یلي طَنهٌ وفي 
(القاموس): حاشیته أیٗ جانب کان أو الجانب الذي لا مدب لے آو الذي فیه 
الھدب . 


.)۱١ /۳( انظر : (تھذیب الأسماء واللغات)‎ )١( 
.)۷٦٢ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات تھ 


٥۵ھ ]٥[‏ ومن َء بن عاؤ قَال کات رنٹول ال لگا إِدَا ری 
لی زا تَامعَلی دِڈو الأیمَِ ۰ تم فَال: داللَهْمَأَسْلمےُ نفّي إِلَبِكَ 
وَوَجُھْتُ وَجُْهي إِلَيكَ کت أمْري إِلَْكَء وَأَلْجَأَتُ ظهْرِي ِليَْكَ 
رَغبَةَ وَرَهبَة إِليْكَء لا مَلْجَاً لمجا بنْكَ وت الذِي 
ارت وَبَيمَكَ''' اي أَرْمَ سلت٢ء‏ وَقَال رَسُول اللہ ول : ومَنْ فَالهَنٌ تم مَاتَ 
تخت لِيليهِ مَاتَ عَلی الْفْطرۃاء وَفِي رِوَايَة قَال: قَال رَسُول اللہ ئا لا ِرَجُل : 
ا فَلانا إِذَا وب إِلَی فِراشِكَ فََوَضَا وُضُوءَ لِلصّلاق تم اضطجع.. 

٥‏ ۔ ])٤[‏ (البراء بن عازب) قولە : (أسلمت نفسي) بسکون الیاء وفتحھاء 
وکذا في البواقيی؛ (ألجأت ظھري إليك) أي : توکلت عليك٠‏ وأعتمد بك في کل أمري؛ 
وفي (الصحاح)'': ألجأت أسري إلی اللہ أي: آسندته إلیە؛ و(لا ملجاآ) مھموز 
(ولا منجا) مقصورء وقد یخفف في الأول. 

وقولە: (رغبےة ورھب٤)‏ المشھور ۂ فتح الراء وسکون الغین والھاء فیھماء وفي 
(المشارق): رغبٰ النفس: سعة الأملء وطلب الکثیرء یقال بسکون الغین وفتحھا 
وہضم الراء وفتحھاء والرغبة أیضاً بالفتحء ورغبت في الشيء: طلبتهء وقال: الھب 
والژُھب بفتح الراء وضمھا وسکون الھاءء ویقال: بفتحھما جمیعا: الخوف . 

وقوله: (تحت لیلته) أي : تحت حادثة فیھا. 

والمراد ب۔ (فلان) أُسید بن حضیر. 
(١)‏ في نسخة: (بنَبيتّك٢.‏ 


۲( (الصحاح) (۱/ ۱. 


.))۸۰ ء٦۷۰٤‎ /۱( شارق الأنوار؛‎ ( )٣( 


اش )٦(‏ باب ما یقول عند الصباح والساء والنام 
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َلَی شِنَّكَ الأِمَن؛ ثُمَقَلْ ا یی ا وی 


سم 
٥‏ 


اَرْسَلتَ) وا دا مث مِنْ”' لِیْليِكَ مت عَلی الْفْطرَةء وَإِنْ أَصْبَحْتَ 


7-۰ ے‫ 


اَصبْتَ خَبْر). مُتَفق علیہ . خ: ۸۸١۷ء‏ ۷١۲ء‏ م: ۲۷۸۱۰]. 
۵۱۲- [ا] وَعَنْ انس : أَنّ رَسُول ال قل کان إِذَا آوَی إِلی فراشۂِ 
َال : د٦الْحَمْدُ‏ لِلَه الَدِي أَطعَمَ وَسَقاناً وکفاناً وآوَاناء فَكَمْ مِمَنْ لا كَافِي لَەُ 


ولا مُوْويٍ). رَوَاهَ مَسَلِم. [م: .]۲۷۱٢‏ 


۷- [۷] وَعَنْ عَلِیْ : ان فَاطِمَة اَنّتِ التَِىٌ گل تشکو إِلبْهِ مَا تلقی 
مات ال وستھا اه جا رد مو سم سم سام 


وقوله: (علی شقك الأیمن) قالوا: الحکمة فیے أن القلب في جانب الیسار 
فإذا نام علی شقه الأیمن یکون القلب معلقاً فلا یحصل زیادة استراحةء فلا یکون النوم 
غرقاً فیٹیگر الاستیقاظء وبالنوم علی الیسار یستریح فیأتي النوم غرقاًء وله زیادة بیان 
فی شرح کتاب (سفر السعادة)''' فلینظر ثمة 

وقوله: (وإن أصبحت أصبت خیرا) وفي روایة : (إِن أصبحت أصبحت خیرا). 

]٦[ -۹٦‏ (أنس) قول: (وکفانا) أي : دفع عنا شر المؤذیاتء (فکم ممن 
لا کافي لە) بل ترکھم وشرّعم (ولا مؤوي) بل ترکھم یھیمون في البوادي؛ أو المراد 
بالکفایة والإیواء النصر المخصوص بالمؤمنین؛ کقوله تعالی : 9ك ین الله مو ازیَ 
امنوا وآنَ ُلک 1.0 ۱. 

۷-۔ (علي) قول : (تشکو) حال مقذّرة و(الرقیق) المملوك للواحد 


(١)‏ فی نسخة: (فی). 


.)۳۲۱ ا(سفر السعادة؛ (ص:‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات ۳" 


0ے رج و رد کت ےہ ہج 

فلمْ تصادفهء فذکرت ذلك لعائِئشة؛ فُلمًَا جاء اخ 
۲ ہ‫ - 

اوس 


و و و و و و مو رس و کات یں ا ا یا ا 
وَقذ اخذنا مُضاجعناء فڈھبْنا نقومُء فقال: (علی مُکانِکما)ء فجَاء فقعد 


2 عَائِشَة قَال: فحاءَتا 
یی وَيََْهَا حَلّی وَجَدْتٌ بَرْد قَديہ عَلی بَطنٍيء فَقَال: ١لا‏ أَدکَمَا عَلی خَبْر 
مگا سَأَلَمَاء إِ٥َا‏ اَحَذْتَمَا مَضْجَعَکَما فَسَبَا تُلاتا وَنَلايِينَء وَاحْجدا تَا 
[خ: ۱ء م: ۲۷۲۷۷]. 
والجمعء وقد یجمع علی رقاق . 

وقوله: (فلم تصادفه) عطف علی (أنت) أي : فلم تجد فاطمة النبي ہل . 

وقوله: (قال: فجاءنا) أي : قال علي : فجاءنا رسول ال گل . 

وقوله: (فذھبنا) أي : طفقنا وقصدنا أن نقوم لە. 

وقوله: (علی مکانکما) أي : اثبتا علی مکانکما ولا تقوما. 

وقول علي: (حتی وجدت برد قدمه علی بطني) فیه غایة التعطف والشفقة علی 
ابنته وصھرہء وإذا جاءت الألفة رفعت الکلفةء ویجوز أن یکون المراد ۔ والل أعلم ۔ 
برد الیقین الحاصل من قربہ ق في باطنہ. 

وقوله: (فھو خیر لکما) فإن الآخرة وثوابھا خیر وأبقی ۔ 

والمقصود: ان طلب عمل الخیر الذي یحصل بە الراحة والنعمة في الآخرۃ أوکد 
وأقدم مما تحصل بە الراحة في الدنیاء ولعل التخصیص بھذا العمل المخصوص لمناسبة 
حال الاضطجاع الذي کانا واستراحا بەء والل أعلم . وقد یروی عن علي المرتضی طہ 


أنه قال: ما فات مني ذلك حتی فی لیلة صفین . 


)٦( 0٠‏ باب ما یقول عند الصباح والساء والنام 


۸- [۸] وَصَنْ أَبي هُرَبْرَة فَال: جَاءَٹ فَاطِمَة إِلَی الب گل 
تال حادم َال : داَلا اك عَللی مَاحَوَ شی من حادم مخز الله 
نا وَنَاَِینَء وَتَحْمَدَينَ اللَ لان وَنَاَئِینَء وَتْكَبَِرينَ الله اَربِعا وَلَلائينَ 
ند کل صّلاۃِ وَعند مَنامككِ). رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: ۲۷۲۸]. 
٭ الََصْلٌ النَِي : 

۹- [۹] عَیْ ابی هُرَیْرَة فَال : کان رَسُول الله إِدَا اَصَبَحَ قَال: 
الله بِكَ اَسْبَح وَييكَ اَنسَباء وَبيكَ نیا وَييكَ تکُوث: وَإِيْكَ الْمَصِيراء 


-_ 
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َإِذَا اَنْسَی قَال: ×اللهُمَ بِكَ أَنْسَیَا وَيِكَ اَصْبَحَْاء وَِكَ نیا وَِكَ 
نمُوثُء وَإليْكَ الشُور۷. رَوَاهُ القْْمذِیٗ وَآبُو دَاوُد وَابْنُ مَاجَ. [ت: ۳۳۸۸ء 
د: ٠١٥۸‏ جە: ۳۲۸۰۸]. 

۸- [۸] (اأہبو ھریرۃ) قول: (تسأله خادماً) خدمہے يَخْدِمُہ وَحْدُمُه 
خدمة؛ ویفتحء فھو خادمء والجمع خُدم وخْدّامء وھي خادم وخادمةء کذا في 
(القاموس)٥.‏ 

الفصل الثاني 

۹[1-۹] (آبو ھریرة) قوله : (بك أصبحنا) مُلتٍِسین بنعمك وفضلك؛ (وبك 
أمسینا) بتقدیم أصبحنا علی أمسینا في الصباح؛ وذکر (وإليیك المصیر)ء وفي المساء 
بتقدیم آمسینا علی أصبحناء وذکر (وإليیك النشور). وفي آکثر الأحادیث ذکر في الصباح : 
اُصبحنا فقط وإليك النشورء وفي المساء: أمسینا وإليك المصیر . 


.)۱۰۱٠١ (القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات ۰ٔ‌ 


۰٭- ]٠١[‏ وَعَنْهُ قَال: ال او بکر: ُلتُ: ا رَسُول الا مُرٔني 


پشَيٰو أَقولَّه إِذَ اَصْبَحْےُ وَِ٥َا‏ اسب یں ما :سر : الم عَالمَ الْعَیْب 
وَالشَهَادة فَاطِر المَمَاوَاتِ وَالأَزض: رَبٗ کل شی وَمَلِيکهُ اہ ان 


کی وہ 


لأ ِلَ إِلأً انت أَعُود ِكَ مِنْ شر نشِيء وَيِنْ ثٛ شٌُ الشَیْطان وشرڑکں قلءُ 
إَِا اَصْيَحْت وَإِذَا اَنْسَیْٔث وَإِذَا لُحَذّتَ مَضْجَعَكَ؛. رَوَاه التْرمِدِیٌ وَآبُو داود 
وَالذارِيِىُ . [زت: ۳۳۸۹ء د: ۷٥١٠ء‏ دي: ۲/ ۲۹۲]. 

١١[- ۲۹۱‏ وَعَن بَا بی عُنْمَانَ قَالَ: ‏ کیا ا : قَال 

سُول الل لا : 0 و "9 ؤ: سم 
0770 
لَْلِيمُء ثَلاٹ مَرَاتٍء فَيَضَرَہُ شْءٌا فكانَ أَبَانْ قَد اَصَابَءُ طرَفٌُ فَالَ 

۰۔-۔ ]٣١[‏ (عنہ) قولە: (ملیکە) فعیل بمعنی فاعل مع مافیه من 
المََالعَة 

وقوله: و(شرکه) یروی بکسر الشین وسکون الراء بمعنی الإٴشراك وبفتحھما 
وھو حبائل الصید وما ینصب للطیر . 

۱۔ ]۱١[‏ (آبان بن عثمان) قولے : (وعن أبان) بفتح الھمزۃ وتخفیف 
الموحدة یصرفء ولا یصرف؛: والأول أشھر لکونە علی وزن فعال؛ وعلی الثاني 
یجعل علی وزن أفعل . 

وقولەه: (طرف فالج) أي : بعضەء وفالج بفتح اللام: علة معروفةء وهي 
استرخاء لأحد شقي البدن لانصباب خلط بلغمي تنسد منە مسالك الروح؛ والفلج 
بسکون اللام ویحرك : النصف؛ وھما فلجان . 


ذك )٦٦(‏ باب ما یقول عند الصباح والساء والنام 
فَحَعَلَ الَّجُْلَ نر إِلَیْهِء فَقَالَ لَه لان : ما تَنظُر ِلَ؟ أَمَا إ٤‏ الْحَيِبثٌ کُمَا 
حَدَثْتكَ وَلْكِني ا تہ الٴعَليٌ قَدَرَۃٗ. رَوَاهُ التْمدِیٌ 
وَابْنَ مَاجه ھ200 وفِي روَا : تِبۂ فجَا َو خی یسیع 
وم مَنْ فَالهَا جِیںَ بُصٔبۓخٌ لم تَصبْه فُجَاءَة بَلاو حَتٌی ىٔسِْي) . ت: ۳۳۸۰ء د: 
۸ء جه: ۳۸۱۹]. 
جورتے2ّ نہیں ہہ 


تاحت رای ال ئ لاہ لا 
شث رک لعنۂ کو حل فوخ لو قَيِیرٌ رَبٍ اَسْأَلْكَ خَيْرَمَا في مَذِہ 
اللَْلٍ وَخَیْر مَا بَعْدَمَاء وَأَمَودُ بكَ مِنْ ثٛ شر کا فِي مو ال 77 
رب اَهُوذبِكَ مِنّ الَْسَلِ وَمنْ سُوء الْكِبرء أَو الكقر' ‏ وَفي رِوَاَة: 'مِنْ 
وہ اکر والکر؛ ۔ درب أَمُوذبِكَ ین عَذابِ نی ار وَعَذاب فی ابر 


ج 
٥‏ 


وَإِذا أَصْيَحَ قَالَ ذْلِكَ ضا : اَصْيَخْتَا وََصْيَحَ الْمُلكُ لِله زا انَوتَازۃ 


وقوله: (فجعل الرجل) یعني : الرجل الذي کان یروي الحدیث عنە (ینظر إليه) 

تعجباً وإنکاراً بأنك کنت تقول هذہ الکلمة فيی کل صباح ومساءء فکیف أصابك الضر 
إِن کان الحدیث صحیحا؟ 

(فقال لە أبان) رفعاً لتعجبه بطریق الاستفھام الإنکاري : (ما تنظر إليخ؟). 

وقول : (لیمضي) من الإمضاءء واللام فيه للمبالغةء أو التقدیر: لم یوفقني اللہ 
والفجاءة بضم الفاء ممدوداًء وقد یقید بفتحھا وسکون الجیم علی لفظ المرة. 

7۲۔- ]٢۲[‏ (عبداش) قوله : (أو الکفر) مکان (الکبر) ب (أو)ء أي : من شر 


(۹) کتاب الدعوات ۹۷ 


وَفي روَاَته لم مَکرْ: 00 [د: ۷۱١٦ء‏ ت: ۳۳۹۰]. 
۳۔- [۱۳] وَعَن بَعْض بَسَاتِ اللَىُ 8ل : أَنَ النسِيٗ يُ کا 

نَا کو لَ رت : مُبْحَان الله وَِِحَمْیِو کر 

پاش تا شَا الٴكَانَ وَتا لَمْيا لم بِكنْ: الم للَعَلی کل هي 


ہے ہہ 


فَدَيكَ وَأَنٌ الله فَد اُحاط بکلُ ش او سک ا 
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ھک 


حَتَی يُمْيي ون فلا جينَ بُمِي حُؤظ حَئی ُصٌبح؛ . رَوَاه ابو دَاوٌهَ, 
آد: .]٥۰۷٢۷٢‏ 

٣٦‏ س““*٭"0ھ“0“ رَسُول اللہ گل : ٣مَنْ‏ قَال 
ین اضخ ط تنکن الو ثنشرک تین نہذ با الکنۂؤ لتوب 
رت لی قوْلۂِ ول تخوٍے 34الروم: ۱۷۔۲۱۹ 
َذْرَكَ مَا فَاتهُ في يَوْمه ذَلِكَء وَمَنْ فَالَهَنَ حِينَ یِمُسي اَذْرَكَ مَا فاتة ي یه . 
وا لی ڈوک و ا 
عاقبة الکفر أو الکفران وفي روایة : (من سوء الکِبّر والکبٔر) بالواو والأول بفتح 
الباءء والثاني بسکونھا۔ 

۳٣۔ ]٣۳[‏ (بعض بنات النبي قك) قول: (لا قوۃ إلا باللہ) وفيی نسخة: 
لا حول ولا قوۃ إلا باللہ: 

٤۔ ]٣٤[‏ (ابن عباس) قوله : (فسبحان ) الفاء بملاحظة تقدیر شيء قبله 
از انف ال لا 


وقولە : (أدرك ما فاته) من الأوراد أي : ثوابھا۔ 


)٦( ۹۸‏ باب ما یقول عند الصباح والساء والمنام 


تر خر 
ء۶ گ۶ 7 


.]سا ]٤٥١[-‏ وَعَنْ اي عَیّاش ان رَسُول اشر لی َال : سَنْ فَان إِذَا 
َصْيَح : لأإِله إِلً ل'هٴوَحْدَہ لا شَرِیكَ لَه لَه مك وَنَۂ الْحَند وَمُوعَلی 
ت0 7 


کل شیْو فی ىر کَانَ لَۂ عَذلَ رَقبَو مِنْ وَلد إِسْمَاعِيلَء رَکَیب لَۂ عَشَر 
حسناتِ رخط عَي ع ات وَرُفع لَهُ عَشر دَرَجَاتٍِء وُکان في 
جرز مَِ الشَیْطَانِ حَّی بُمْسِيء وَإِن فَالها إِذَا أَْسَی کان لَه مِثْلُ ذَلِكَ حَتّی 
صْبخ) قَرای رَجْلُ رَسُولَ اللر قله فِيمَا يَری النَاِمْفَقَالَ: یا رَسُولَ اشرا ا 
آبا عَیّاش بُحَدث عَنْكَ بکذا وکذاء فَال: صَدَق ابو اش . رَرَاه ابو ذَاوَهَ 
وَابْن مَاجَة. [د: ۷۱۷۷ء جہ: ۳۸۲۷]. 

ای ]۱١[-‏ وَعَنِ الَارٹ بی میم الليسِيُ مَنْ عَنْ اه مَنْ 
رَسولِ اللہ گل : أَسَر يہ فَقَالَ: نَا اْسَرَفٰتَ من صَلاو العغْرِب فقْلْ 


کی ا الهْمٌاَجرني مِنّ الّارء سَبْمَ مَواتِ ؛ فَإئَكَ إِذَا فلتَ 


َكَء تم ہے نی لَبْلَيكَ کیب لَكَ جَوَاز ِنْهھاء وَإِذَا صَلَيْتَ الصٌبْمَ نَقَلْ 
کَذَلكَ اك إِذا ستٗ ِتٌ في بَوْمِكَ كَیٍبَ لَكَ جَوَارٌ مِنْهَاہ کا ا نز 
[د : .]٥٢٥٥١۸۸ ٠١۷۹‏ 

٥۵۔-۔ ]٣٥١[‏ قولە: (وعن أبي عیاش) بتشدید الیاء التحتانیة وبالشین المعجمة 
وھو زید بن عیاش المخزومي . 

وقوله: (عدل رقبة) بفتح العین وکسرھا روایتان بمعنی المثلء و(ولد) بفتحتین: 
وہبالضم والسکون . 

وقوله: (فرأی) ھذا قول الراوي عن أبي عیاش . 

]٣١[-7٦‏ (حارث بن مسلم التمیمي) قول: (جواز من النار) أي 


(۹) کتاب الدعوات لکھ 


ہر و رو 


۶۷۔- [۱۷] وَعَن ابْنِ عمَر کر قال : لم کن رسُو اشر ا يد موا 
لكِمَاتِ حِينَ یِمِْي وَحِينَّ یِصٔبۓ : هاللهْم إِتي أَسْألكَ الْعَافِیَةً في ادا 
َالآَِرةء اللهْمّ إَِيي اَسْأَلْكَ عو وَالْعَافَِةً فی دن 27 وَآَعْلِي وَمَالِي 
لم اسر مَورايي وآيِنْ رَوَانيء اللَههَاحْفَطيي مِنْ يْنِ مَدَيٌ وَبِنْ خَلفِيء 


22 ر-.- 


وَعَنْ بَمیني وَعَنْ شمَاليء وَمِنْ فَوْقِيء ورڈ بعقَتيِكَ ان َال بن تَخیی). 
َعْني الْحَسْفَ. رَوَاهَ َوَهَاوَی [د: .]٥١۷٢‏ 

۸- [۱۸] وَعَنْ انس قَالَ: قَالَ رَسُول اشرقل: ١‏ مَنْ فَالَ جن 
بُصبۓ : ال مغ مہ2 وَنْنْهدُ حَمَلَءَ عَرثْكَ وَمَلاَئِْكَتَكَ وَجِمیع 
خَلقَكَ أَنَكَ آنے اشٴلاَ إِت إلاً أَنّےَ وَحْدَ لا شَرِيكَ لَكَء وَأَكْ مُحَمَداً 
َبْذُكَ وَرَسُولّكَء إِلأَ عَترَاشٴلَۂ ما أَصَابَۂ فِي تم فَلِكَ مِنْ دب وَِنْ 
َلهَا جِينَ یُنِْي غَقَرَاشٴلَُ مَا أَصَابَۃ فی تِلكَ الیل مِنْ دَنٌب٤.‏ رَوَاءُ 
الَرْمِذِي وَآہُو دَاوُت وَفَالَ الَريِدذِئ: مَذا حَيِیث غَرِيىبٌ. (ت: ۳٣٤۰‏ 
د: .۱٢٥٢۷۸‏ 
علاض موا 

۷۔ (ابن عمر) قول: (أن أغتال) بلفظ المجھول: أي : اُدھی من حیث 
لا أشعر؛ في (القاموس)": غاله: أملکہ؛ کاغتالهء وأخذہ من حیث لم یدر. 

۸۔- [۱۸] (أآنس) قولہ : (إلا غفر اللہ له) الاستثناء مفرغ؛ والمستثتی منہ 
هو جواب الشرط المحذوف؛ أي : ما قال ذلك إلا غفر اللہ لە. 


.)۹۵۱۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


اك () باب ما یقول عند الصباح والساء والنام 


لے رج پک ا 7 اص کان 2 و۹ 

۹- [۱۹] وَعَنْ وْبَان قال: قال رَسُول ال ا : ١مَا‏ بن عبْدِ 

1 : کے 03772+ کس ےھ‎ 7 3٦ 
ُسْلِم یَقول إذا أَمُسّی وَإِذا اَصٌبّع ثلائاً: رَضىیث پا را وَبِالإإسُلام دیناً‎ 


سٰ 
2 

۶ ٥٥حج‎ : 

یں 

+ 


َبمُحَمَّدٍ نييّاء إِلا کان حقا عَلی اللر آنْ يُرْضية یَوْمَ الْقِيَامَة). رَوَاه أَحَمَد 


رر بب 
وَالْتَرْمِذِيٌ. [حم: /٤‏ ۳۴۳۷ء ت: ۳۳۸۲]. 


۸و۰ ٢صوٛو‏ ۔۔ 72 
۔ 7 


]٣٤[ -٠۰‏ وَعَنْ حَذیفة: أَنْ الب قللهُ کان إِذا راد أُن بَنَامَ وضع 


َ‫ 
ن 


َدَ تخت رَأَسهِ تُمقَال: الم تِي عَذَابِكَ وم تہ مع عبَادك) اُوْ: لَيَْث 
عبَادَكٌ٢.‏ رَوَاهٌ التْرْمِذِیٌ. (ت: ۳۳۹۸]. 

.]۲۹۲ /٤ وَرَوَاهُ أَحْمَدُ عَن البْرَاء. [حم:‎ ]١١[ -١ 

٢٦۔- ]۲٤[‏ وَعَنْ حَقْصَة: أَےّ رَسُول اللر گل کان إِذَا اَرادَ ان يَرْفَدَ 


ھ۶ 7 


وَضع بَدَۂ الَْمَْى تَخُت خَدو تُمَقول: ×اللهْمَ تی عَذائكَ يَوْمَ تبْعَثٌ عبَاد١‏ 
ثلاث مََاتٍ) . روا داوك. [د: .]٥٥٥٥‏ 

۹۔- [۱۹] (ثوبان) قولے : (أن یرضیے) أي : یعطیه ثواباً جزیلاً حتی 
یرضی . 

٠٣ء‏ ٢٢۔-[۲۰ء ]٢٢‏ (حذیفة) قوله : (تحت رأسە) قد سبق في الفصل 
الأول من حدیث حذیفةء ویأتي من حدیث حفصة: (تحت خدہ)ء وأما قولے ھنا: 
(تحت رأسه) فیحتمل أن یکون ذلك لقرب کل واحد منھما من الآخرہ أو کان تارة 
فتارةء وعلی کل تقدیر الحکمة في ذلك التھیئ للتیقظء وہذا هو السر علی النوم علی 
الق الاییہ ششعاشسق/ 

٣٢٦۔- ]۲٢۲[‏ (حفصة) قوله : (یوم تبعث عبادك) لما کان النوم فيی حکم الموت 
والاستیقاظ کالبعث: دعا بھذا الدعاء متذکراً لتلك الحالة . 


(۹) کتاب الدعوات لق 


-٣‏ [۲۳] وَعَنْعَلِیٌ : أَك رَسُولَ الل گل كَانَ بَقول عِندَ مَضْجَمو: 
١و‏ أَمُود بوَجُهكَ الكریم وَكَلِمَايِكَ اللَاکاتِ مِنْ شر مَا اَنٰےَ آَخذ 
صیِّ الگ انت تکشِفٗ الْمَعْرَمَ وَالْمَأَتَمَ الگ لا ھزم جَنلكه 
تحت سُبْحَائكَ وَبِحَمْيك؛. 


رَوَاهُ أَبُو داود. [د: .]٥٥٥٢‏ 


جو عو سی 


رَعْلِ 0 او عَدَد وَرّق الشّجَرء أَو عَددَ ام انا . رَوَاهُالقرْمِذِي وَقَالَ: 
مَذا حَدِیثٌ غرِیبٌ. [ت: ۳۳۹۷]. 

٣۔‏ [۲۳] (علي) قوله: (ولا بخلف) بلفظ الغائب المجھول ورفع (وعدك)ء 
وفي بعض النسخ بلفظ المخاطب المعلومء ف (وعدك) منصوب؛ والمراد ب۔ (المغرم) 
الدینء وقیل: مَمْرّم المعاصي والذنوب؛ وقد سبق في (کتاب الصلاة) في (باب الدعاء 
ق الادا: 

و(الجد) بفتح الجیمء وفسر بالغنی وعلیه الاأکشرون؛ وقیل : بمعنی الحظ 
والبختء وھو قریب من الأولء وقیل : بمعنی أبي الأب؛ أي: لا ینفعه نسبەء وقیل: 
بکسرھا بمعنی الاجتھاد في الحرص علی الدنیاء وھو ضعیف؛ وقد سبق بیانه في (باب 
الرکوع). 

٤۹-[٤۲](آبو‏ سعید) قوله: (الحي القیوم) بالرفعء وقد یروی بالنصب . 

وقولە : (عدد رمل عالج) قینّد بفتح اللام وقد یکسر؛ اسم موضع بالبادیة فیه 


فا )٦٦(‏ باب ما یقول عند الصباح والساء والنام 


٥۔- ]٤٤[‏ وَعَنْ شدادِ بن أوٴس قَالَ: 
شللم بَأَشُذ مَضْجَمَهبقرَءة مُورَۃيِنْ تاب 


سرجھ وو 


تھربه شیْٰءٌ يُؤْذیه حَلّی یهب مَتی ما رَوَاہ القمد 


ہےم 
- 
جم 
1 
۲ 
ہن 


٦-۔ ]٢٦[‏ وَعَنْ عَبْدا ئن عَنرو بن الْعَاص فَالَ: قَال 
ول اللہ ا : دعَلَانِ لا بُحِْهِا رس رات لا وَمْمَا 
سیر وَمَْ یَعْمَلَ پهعا قَلِيلَ رت سمتھملکسسےذوسشسسست 
رمل؛ کذا في (الصحاح)''' و(القاموس)ء وقال في (النھایة۷": هو ما تراکم من 
الرمل ودخل بعضه في بعض. فعلی الاول بالإاضافةء وعلی الثاني بالوصف؛ ومو 
منصرف؛ وقد قینّد فيی نسخة غیرَ منصرف؛ ئم إنه قد وقع التردید في أربعة أشیاء 
ولا یُدری أیھا آکثر وأبلغء والل أعلم . 

٥۔ ]۲٢[‏ (شداد بن أوس) قولە: (حتی یھب) بضم الھاءء أي: یستبقظ: 
في (القاموس): الھبوب : ثوران الریحء کالھبیبء والانتباہ من النوم. 

]٢٦[ -٦‏ (عبداللہ بن عمرو بن العاص) قولے : (خلتان) بفتح المعجمة 
وتشدید اللامء أي : خصلتانء (لا یحصیھما) أي : لا یأتی بھما ولا یحافظ علیھما. 

وقوله: (ألا وھما) ألا حرف تنبيەء وإفراد (یسیر) باعتبار کل واحدة؛ أو ھما 
في حکم خصلة واحدۃ لقلتھماء أو لکونھما من جنس واحدء وإنما الاختلاف فيی 
العدد . 


(١)‏ (الصحاح) (۱/ ٭7۰).۔ 

)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۱۹۰۵).۔ 
(۳) 3 الٹھایةا (۳/ ۲۸۷)۔ 

.)٦٤١ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


(۹) کتاب الدعوات ۲۰۳ 


ہے 2 ٴي ۔ 7۶ -,: ى یب 0 رخ 2 سرے8ًےے یں ہیں لوا 
يُسَتحٌ الله في بر کل صلاۃ عشرا وَیَخمدہَ عشراء وَیْکبتٰهُ عشرا). 
قَال فان رات کول الله گل يَمْقَدمَا بِيَدِه قَالَ : فَلكَ عَمُود وَيتَة فِي 
اللَان؟ رالنت عتن مِنّة فی الْمِيرَانِ وَإِذا کو تو 
ے ہے او و ا وی موم و رج وی ۰ : ا پر ےے۔ 
وَبْكَبتْرْهُ وَمَحْمَدَهُ مد فَيِلكَ مِنةّ باللسَانِ وَآلفٌ فی الْميرَانِ فَأَيِكم بَعْمَل 
۰ رو ے 1ے ور ہے سس ے کہ ا ا رد 7 
ففي الیم وَاللیْةٍ اَلفیْن وَحَمْس مث سَبت؟!) قالوا: وَکیٔف لا نخصیپا!'؟ 
٠ "7‏ 7۶ و و 4 ٴ2 ہس ھ ٠‏ 2 ب5 دک' کا اڈک' کذا 
قال: ١َاتي‏ أَحَدَكم ا لشیٔطان وَهھوَ فی صلاتِےِ فیقول : اذکر دکز 


وقوله: (یسبح الل) بیان إحدی الخصلتین . 

وقول: (فتلك خمسون ومشة) أي : في یوم ولیلة؛ (وألف وخمس مئة في 
المیزان) لأن الحسنة بعشر أمثالھا. 

وقوله : (وإذا أخذ مضجعہ) بیان للخصلة الأآخری . 

وقولە: (یسبحه ویحمدہ ویکبرہ مكة) بأن یسبحہ ثلااً وثلائینء ویحمدہ ثلاثاً 
وثلائینء ویکبرہ أربعاً وثلائینء کما سبق من حدیث فاطمة ت. 

وقولہ: (فأيکم یعمل فی الیوم واللیلة ألفین وخمس مئة سیتة؟) َي : حتی ٹکٹرہ _ 
فلا بد ان ترفع الدرجات ہما بقي من ھذا العدد. 

وقولە: (وکیف لا نحصیھا) بإفراد الضمیرء أي : مذہ الکلمات أو ھذہ 
المذکورات . 


وقوله: (حتی ینفتل) أي : ینصرف عن الصلاةء فلعله أن لا یعقلھا لعدم حضور 


)١(‏ فی نسخة: (باللسان). 
۲( فی نسخة: انحصیھما). 


روگ )٦(‏ باب ما یقول عند الصباح والساء والنام 


ََأَيهِ فی مَضَجَم فلا يََالَ بَْوّمَۃُ چو ہہ . رَوَاهُ القرذِی وَآبُو داودَ 
َالنْسَاِیُء وَفي رِوَابَة اي دَاوُدَ قَالَ: حَصْلمَان۔ أَوْ خَلَانَ لا بخَائظ 
سس ات وٹ دوََلَفٌ وَخَنْس مِثَةِ في 
الْمیرَانِ) َال : ہ وَيْكَِتر أَربَعاً وَلَلاَئينَ إِذَا اذ مَضْجَمَۂ وَتَحْتَے تَلاا 
وَنْلاَئْینَ وَیْستْح ثلاث وَنَلاَئین). وَفْي اکٹر نُسخ (الْمَصَابیح) عَن عَبْدِالل 
ابْن عن [ت: ۳٤٣٤٤٤‏ د: ع٥٥٠‏ ن: .]۱۳٤٣۸‏ 

۲۷۷ کر کے فان رز مرک" 


2 


سے" 
ہے سس 


وم قَال ْلَقَلِكَ ین ننس قَقَ ور راڈ اگی کات زد: 


۳ء 

]١۸[- ۸‏ وَعَنْ ابٍي هُریر ةَعَن الیل ان كَانَ بَقَولُ إِذَا أوّی 
لی فراشہ: ١ا‏ لهُمٌ رب السُمَاوَاتِ وَرَبٌ الأَرّْض یماخ عو 
قلبه وعدم تذکرھا۔ 


وقولە: (عن عبداللہ بن عمر) أي : ابن الخطاب ظلہ . 

۷- [۲۷] (عبدالل بن غنام) قول : (وعن عبدالل بن غنام) بفتح الغین 
المعجمة وتشدید النون . 

وقوله : (فمنك وحدك) قد ورد أن داود 8لا قال : یا رب! قد کثرت نعمك لدیٌٔ 
فکیف أشکرك؟ قال: یا داود إذا عرفت أُن ما بك من نعمة مني فقد شکرتني . 

۸- [۲۸] (أبو ھریرة) قوله: (اللھم رب السماوات ورب الأرض) إشارۃ 


(۹) کتاب الدعوات بتھ 


ط۔۔ے پک 10 ص09 3 و بت 20 ۰٠‏ ۶ے 
وَرَبَ کل شَیْوء فَلِقَ الْحَبْ وَاللوَی؛ مُنْرْلَ اللوْرَاۃ وَالإنجیلِ وَالقرآنِء 


2 2 7 ۶ ص٠‏ ےہ لے ٥‏ 
2 ھ۶ 3 2 3٦‏ 7 9-907 0 - - 03 0-0-101.ت ن0 
و اعوذ يك مِن شر کل ذي شر آنت اخذ بناصیّة انت الاوّل 


2 7 
٠ 


سر ے2 +22 و بج 


اک ای کے ےا ے۔ ٭ ٭وأو ۔۔ے٥‏ سر کے 2٭٭ 7 بی 2 کر 6ج 
قبُلك شیٔءی وُت الاخر فلیٰس بعدك شئئء؛ وانت الظاهرٌ فلیْس فوقكث 
07 ۔ ک اک سے ا ےه ٤‏ سر پب-- کا ے 
شیء وَآَنْتَ البٌاطن فلیٗس دونك شیء اقض عنی الَدِیْن؛ واغتتی من 
جوا ےِ۔ 6 سر ٹس .۔ ھ ہس ھ ہےرےہ پر۔ے۔ و٥‏ ہے۹ که ے۔ 
الفقر. رَوَاه أبُو داود وَالتَرزمذِی وَابْن مَاجة وَروَاهَ لہ مع اختلاف یَسیر. 


آد: )٠١٥٥٥‏ ت: ٣) ٣٣‏ جے: ۳۸۷۳ م:: ۸۱۳“ء 


إلی أصول الأسباب الکلیة لبقاء العالم . 

وقولە: (رب کل شيء) تعمیم لربوبیته تعالی أي : من العناصر والموالید 
وأفرادھا وجزئیاتھاء و(فالق الحب والنوی) إشارۃ إلی الأرزاق الجسمانیة التي بھا 
بقاؤھاء والحب یستعمل في الطعامء والنوی في التمر ونحوہء و(منزل التوراۃ والإنجیل 
والقرآن) إشارۃ إلی الأرزاق الروحانیة المتعلقة بتدبیر أحوال الآخرۃ وأحکامھاء ولم 
یذکر الزبور لعدم اشتماله علی الأحکام والشرائعء کذا قیل . 

وقوله: (فلیس دونك) دون ھھنا بمعنی نقیض فوقء والظاھر یکون فوق الشيءء 
فالباطن یکون تحتهء فنفي الفوقیة یناسب الظھورء ونفي الدونیة البطونء فافھم . 

وقوله: (أغنني من الفقر) لعل (من) بمعنی : بعد کقولە تعالی : ٣اطعَمهہ‏ وّن 
جج 8٭"[قریش: .]٤‏ 

۹- [۲۹] (آبو الأزھر) قولە: (وعن أبي الأزھر) ویقال: آبو زھیر الأنماريء 
ویقال : النمیريیء لە صحبة . 


)١(‏ سقطت الواو فی نسخة. 


)٦٦( 2‏ باب ما یقول عند الصباح والساء والنام 


یی 


سے رت کو 


7ھ شر وی کان ِ٥ا‏ َحَذ تَْجَمَۂ بن الَبٍِْ قَال: : اسم الف وَضَمَْ 


ط7 


. الّهُمٌاعَفِز لي 7ے َاَخَتا فتطانى رَنَك زخای انل 
فی النَدِیٌ الأَعَلی) راو ادس 


]۳۰[-٠‏ وَعَنِ ابْنِ عَمَرَ: أََ رَسُول اللہ للا کان إِ٥َا‏ أَحَذ مَضْجَعَهُ 
ِنَ اللَبْلِ فَالَ : ٦الْحَمْد‏ لِلَہ الَِّي کَفّاني وآوانی وَأَطعمني وَسَغَانِيء وَالَدِي 
مٌَ عَلَیٌ فَاَفضَلَء وَالَزِ ي أَعْطِي فََجْرَ الْحَمْد لِلَه عَلی کَلٌ حَالِء اللَهَهَ 
رَبٗ کل شَیْء وَمَلیکه وَِلَه کل شَیْوء أَعُوذبِكَ مِنَ النًار. رَوَاهُ ابو دَاوة. 
آد: .]٥۰٥۸‏ 

]۳١[ -۱‏ وَعَنْ بُرَیْدَة فَال : شکا خَالِدُ بْنُ الوَلِیدِ إِلَی الٔےٗ ئل 
ال : تا رَسُونَ اشیا تام الَيَْ من الأَرق۔ فَقَال نے ال گل: ١دا‏ 
لی فراخِك فَقْلْ : الله رَبٌ السَمَاوَاتِ الكبٔع وَمَا اَطَلتَ وَرَبٌ الْأرَضینَ 
وَمَا اَقَلْتْ وَرَبٌ الشیَاطِینِ وم ا يد وف کرد ہک ا 


وقوله: (واخسأً شیطاني) خسآأً الکلبَ : طردہ وزجرہ؛ ومنه قولە: می 


0 
۸.2۲ 
ا وت 


فہَاوَلَاتْکَلمون 14المؤمنون: ۰۸:]ء والمراد ب (شیطاني) قرینہ أو مَن قصد إغواء٭ء (وفك 
جہد ہد جووہ وی شس 

لی : 'كتی بات رَمِنة14المدئر: ۳۸]ء و(الندي) بفتح النون وکسر الدال وتشدید 
ور کر ینید 

. ۔-۔[۳۱] (بریدة) قوله : (من الأرق) هو بفتحتین : السھر باللیل‎ ۱١ 

ر۴اق2 رتا اقالت) ائل الا رنہ ھا رت 


(۹) کتاب الدعوات 2 


فی صَرَجَارْكَ وَجَلٌ تَاؤٰكَء وَاإِلَهَ غَيْرَ لا 
اَّْمِذِي وَقَالَ: هَذا حَدِيثٌ لَیْس إِسْتَا٥ه‏ بالْقَویٌء وَالْحَكِيمٌ بْنْ ظَهَیْر الرٌاِي 
قد ترك حَدِين بَمْض اَهْلِ الحَیِیثِ . زت: .]۳٣٣٣‏ 

وقوله: (أن یفرط عليْ أحد) أي : یقصد بإذائی مسرعاًء یقال: فرط عليه: حّله 
ما لا یطیقء وجاوز الحدہ وأعجل بالأمرء قوله تعالی : ٭آن یفرط علیآوآن بط 4 
[طه: .]٥٤‏ 

وقول: (أو أن یبغي) من البغي بمعنی الظلمء ومجاوزۃ الحد في ذلك من 
سمع یسمع؛ وأما من الاہتغاء بمعنی الطلب فین ضرب یضرب . 

وقوله: (عرٌ جارك) مستجیرك. 

وقوله: (والحکیم بن ظھیر) بضم الظاء وفتح الھاءء ھکذا في النسخء وصوابە : 
(الحکم) بفتحتین کما في (الکاشف) و(التقریب'ء قال في (الکاشف): الحکم بن 
ظھیر الفزاري عن علقمة بن مرثد وزید بن رفیغٌء وعنه ابن عرفة ومحمد بن الصباح 
الدولابي قال البخاري : ترکوہ انتھی؛ وفي حاشتہ٢:‏ الحکم بن ظھیر وقیل : 
الحکم بن [أبيی] خالدء قال ابن معین: لیس بشيءء وقال ابن عدي : عامة أحادیثہ 
غیر محفوظةء وقال أبو زرعة : واهي الحدیث متروك الحدیث؛ وقال النسائي : متروك 
الحدیث؛ وقال أبو حاتم : متروك الحدیث لا یکتب حدیثهء مات قریبأً من سنة ثمانین 


ومئةء وروی لە الترمذي حدیثاً واحداً فی الأرق . 


۔)۱۷١‎ : ا( الکاشف) (۱/ ٣٣۳)ء واتقریب التهذیب) (ص‎ )١( 
۔)۱۰١۲ انظر: (تھذیب الکمال) (۷/ ۹۹ ۔‎ )٢( 


)٦٦( 2‏ باب ما یقول عند الصباح والساء وامنام 


٭ الَفصْلٌ القَاث : 

-7٢‏ [۳۲] عَنْ اَبي مَالِبِ أَنّ رَسُولَ اق فَال: ٢إذَا‏ اَصْبَحَ 
حدم فَليعَل: سبَنَ وََصيَع العلك ال رب اعَالَیينَء للَهُمإِتي أَسْأَكَ 
كَيرَمَذا الوم فَحَۂ وَنَرۂ وَنورَۂ كت وَمنَاہ وَأَعُوذيكَ مِنْ شَر 
تَا فیه وَبِنْ"'' شَرما بَعْدَهُ تُمَإِذَا اَنسّی فَليقَلْ مِنْل ذَِكَ٠.‏ رواه ابو دَاوُد. 
آد: .]٥٥١۸٤٢‏ 

٣-۔([۳۳]‏ وَهَن بد الرَحْمَنِ بن ای َكرَةَقَالَ: فلت اي : 
یا بت ! اَسْمَمُكَ تَقَول کَلٌ غَدَاو: اللهُمٌ عَافِيي في بَدَنيء الله عَافِني فِي 
سَعيء اللهْمَ عَافني فِي بَصَرِيِء لاَإِلهإِلأ اَنتَء رما لان جیں ُبم 


۲ 


وَنَلانا جِينَ نمی قَال: با بی سَیعْثٗ رَسُول الله يَدعو بھنٌء ۲آ 
اح ان اه شظد روا گی کاڑد [د: .]٤۰۹۰‏ 
الفصل الثالث 

٣٢۔-۔‏ [۳۲] (آبو مالك) قولە: (فتحه ونصرہ . . .إلخ) بیان خیر هذا الیوم . 

٣۳‏ - [۳۳] (عبد الرحمن بن أبي بکرة) قوله: (کل غداة) لعل المراد بالغداۃ 
هھنا الیوم؛ فیصح تفصیلے بقول: (تکررها ٹلاٹا حین تصبح وتمسي) أو یقڈّر بعد 
قولە: (کل غداة): وکل عشیةء ویکون قولە: (حین تصبح وتمسي) تعییناً للوقت ؛ 
لأن الغداۃ والعشي أوسع من الصبح والمساء؛ لأنھما اسمان لما قبل الزوال وبعدہء 


والل أعلم . 


)١(‏ سقط لفظ (من) في نسخة. 


(۹) کتاب الدعوات 0 


۲٤‏ ۔ ]۳٣[‏ وَعَنْ عَبْداشر بن اي وف فَالَ : کان رَسُولَ اللہ ول 
إِذا سب قال: تَا َأَصَبَع الُمْلكُ للِ رات لل وَالکبِيَاءُ 


7 ا للٍ وَالْخَلق وَالاَدْ* وَاللَيْل 2027 ۶7 مَا سَکَنَ فِیهعا لِلَهِ 2 
اجْعَل أَوَلَ ہٰذا الھَار صّلاحاً رارمد تا سا اخ فَلاحا با أَرْحَمَ 


الٴاحمینَ٢.‏ ذْكَرَہُ الإَوَویٌ فی کتاب الأذکار بروَابَة ابْن السُنِیٌ. [الأذکار: 


ص: ۵٥۳۶ء‏ 
سے یھ مھ ہے ٥ے‏ 7 یے۔ ےھ وہ ا ٠ے‏ کاپ 
٥۶۔ ]۳٥[‏ وَعَنْ عَبْدٍ الَحْمَنِ بن أبْرّی قال: کان رَسُول اللہ لا 
و ہمہ 


بَقول إذا اَصبّح : (اَصَْخْا عَللی فطرة اللإسلام وَكلِمَة الإخلآص وَعَلی دینِ 


7 


۴ -ص-ص* إئَْاهِيمَ حَیفا وَمَا کان مِنَ الْمْسْرِیِينَ). 


ے۔ یوےه 


رَوَاهُ أَحمَد وَالدَاریِی . . [حم ٥٤٤/٣:‏ دي: ۲/ .]۲٦٢‏ 


جّہ ہہ یہ 
: اپالڈاٹ ات 
پ٭ 
]۴٣[- ٤‏ (عبد اش بن أبی أوفی) قولے : (وأوسطه نجاحا) أي : فوزاً 
بالمطالب الدنیویة المناسبة لصلاح الدین والفلاح في الآخرۃ بدخول الجنة . 
٥ػ۔ ]۴٥[‏ (عبد الرحمن بن أبزی) قول: (وعن عبد الرحمن بن أبزی) 


بفتح الھمزة وسکون الباء الموحدة . 
۷۔ باب الدعوات في الأوقات 


الوقت: الزمان الذي غُيتن للشيءء فھسو أخص من الزمانء ہل یك) مَوقُوت4 
أي: مفروضاً في الأوقاتء ومیقات الحج : موضع إحرامه فکأنه لاستلزامہ الوقت 


028 (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


 - +۰٤‏ ")۷ رس او أَنَ أَحَدَكم 


سس 1 
اد ان تار گی 2 


جچجچج ےد شج ہت الموضع؛ ومذہ الدعوات المذکورۃ 
في الباب بعضھا من جھة الوقت؛ وبعضھا من جھة الحال کالاستعاذۃ فی حالة الغضب 
ونحوہء لکنە یستلزم الوقت؛ وقد یفرق بین الوقت والحال کما قیل : أوقات الإجابة : 
لیلة الجمعةء ووقت السحر؛ وساعة الجمعة؛ وأحوالھا: عند النداء للصلاةۃء وبین 
الأذان والإقامةء وعند الصف في سبیل الله ء بمعنی أن المنظور في الإجابة هي الحالة 
لکنه مستلزم للوقت؛ وکما أن الباعث علی الدعاء هو حال الغضب لازالتہء لکنە یستلزم 
الوقت؛ فھذا الاعتبار یجوز ان یکتفی بالأوقات؛ ویجوز أن یزاد الأحوال أیضا 
فافھم'. 
الفصل الأول 
٦۔[١)]‏ (ابن عباس) قولە: (لو أن أحدکم): (لو) للتمني أو للشرط؛ وجوابہ 


)١(‏ قال القاري :)۱٦۷٦ /٤(‏ اعلم أن کل ما ورد من الشارع في زمن أو حال مخصوص یسن لکل 
آحد آن یأتي بە لذلك ولو مرة للاتباعء قال ابن حجر: بل ویکون أفضل من غیرہ حتی القرآنء 
وإن ورد لذلك الغیر فضل أکثر من ھذا؛ لن في الاتباع ما یربو علی غیرہء ومن ثم قالوا: صلاۃ 
النافلة في البیت أفضل منھا في المسجد الحرامء وإن قلنا بالأصح أن المضاعفة تختص بےە؛ 
)٘ھ. وفیه بحث لآنە بإطلاقه غیر صحیح لأن الدعوات والأذکار المسنونة المعینة فيی حال 
کال رکوع والسجود وأمثالھا لا شك أن الإتیان بھا أفضل من تلاوۃ القرآن حینئذء وأما غیرھا من 
الأذکار والدعوات سواء تکون معینة أو مطلقة فلا نقول : إنھا أفضل من القرآن؛ لقوله ۔ عليه 
الصلاۃ والسلام - حکایة عن ربە: (من شغله القرآن عن ذکري ومألتي أعطیتہ أفضل ما أعطي 
السائلینء انتھی ۔ 


(۹) کتاب الدعوات ۲۱۱ 


کے کرس مر 
کے فإنه إ 


لْقَدَز بَتَھُمَا وَلَدٌ فی دَلِكَ لم بَضَرُ شَيْطَان 


ک٣‏ وہ 


آبداآ'٢.‏ مُتَفَقٌ عَليْه. . آخ: ۳۲۷۱ء ۳۲۸۳ م: ؤ] 


۷۔-۔ [۲] وَعَلُ: أَنّ رَسُول الل قل کان یَقَولُ عِنْد الْکرب : ہ 


ِا ال“ الْظِيم الَلِيمٌء لأَإِلَه إلاً اشٴرَبُ الْمَرٔش افو لأَإِلَه إِلاً اللٴ 
رب السمَمَاوّاتِ وَرَبٌ الأَْ٘ضِ رَبُٔ الَرْش الکریم؛ عق عَلیْ. (خ: ٦٦٤٦‏ 
5 ۰ء 
محذوف: أي: لو ثبت مضمون ھذہ الشرطیة کان خیراً. 

وقوله: (ما رزقتنا) أي : من الولد . 

وقوله: (فإنه ....إلخ) علة الجزاءء ویجوز أن یکون هو الجزاءء فافھم . 

وقوله: (في ذلك) أي في: ذلك الإتیانء أو في ذلك الوقت . 

۷۔- ]٢[‏ (عنے) قوله: (عند الکرب) في (القاموس)': الکرب: الحزن 
یأخذ بالنفسء کالکربة بالضم؛ والجمع : کروبء وَکربَه الٰغْمٌ فاکترب فھو مکروب 
وکریب؛ فإن قیل : لیس فیه دعاء؟ قلت : الدعاء قد یکون صریحاً کما یقول: اللھم 
أعطنيء وقد یکون تعریضاً کما إذا آأٹنی علی اللہ تعالی؛ فإن الثناء علی الکریم سال 
کما قال: 
إذا ایی غفليك سے ء رتبا کشا سئ تعاضے+االقصساء 


وقد قال و : [قال تعالی]: (من شغله ذکري عن مسألتي أعطیتہ أفضل ما أعطي 


)١(‏ قال القاري :)۱٦۷١ /٤(‏ فيە إیماء إلی حسن خاتمة الولد ببرکة ذکر اللہ في ابتداء وجود نطفتہ 
في الرحم فالضر مختص بالکفرء أو لم یضر ذلك الولد شیطان بالجنون والصرع ونحوھماء 
انتھی . 

.)۱۳۳ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۲۲۲ (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


ہسے*8ً ھ+ و و و ہے-ے۔ے۔ و ٠ے‏ و سپ یں 
]٣[ - ۸‏ وعن سَلِیْمَان بُن صرہ قال : اسْتَبٌ رَجِلانِ عند الب لا 


۶ 7 
ہو ےک ے سر ھ ہے رو وھ ے روو؟ > ے 2 ہے ۔ ٥ھ‏ ھ 
وحن عندہ جلوسْٗ واحدھما يَسبٌ صاحيه مغضبا٘ قد احمَرٗ وجھہ؛ 
1 کی رھ 0 ہم رو رر رر رر و سر ہا 
فقال النبِيُ لل: ١إني‏ لاعَلمٌ كَلِمَةُ لو قالھّا لذهبَ عَنهُ مَا بجد : أعوذ بالل 


۲ 


۲ ہے 7 کی ےٌ 2-21 2 2 کا۵ 2 
ِنَ الشَيْطْانِ الرجیم؛ء فَقالوا لِلرَجُلِ : لا تَسْمَمٌ ما بقول الَِی ی؟ فَالَ: 
إِني لسُٹٗ یمَجُنونِ. مُتَفْق عَلیْو. 3ام: ٦٦۱۱ء‏ م: .]٢٦٠٢‏ 


۹۔- ]٤[‏ وَعَنْ بِي هُرَيْرَة قَال : قَالَ رَسُول اش قل: ٢إِذا‏ سَمِعٹم 


صِيَاح الدیَکة امک سج ساھگ حسسئنت 
السائلین)۹۸: 

۸ ۔ [۳] (سلیمان بن صرد) قولە : (وعن سلیمان بن صرد) بضم الصاد 
المھملة وفتح الراء. 

وقوله: (ما یجد) أي : الغضب . 

وقولە: (أعوذ بالله من الشیطان الرجیم) بدل من (کلمة)ء وفي بعض الروایات : 
(لو قال : أعوذ بالل من الشیطان الرجیم)ء فجزاؤہ محذوف: والجملة بدل من قوله: 
(لو قالھا لذھب عنه)ء کذا قال الطیبي!. 

وقوله: (إني لست بمجنون) ھذا من عدم تھذب أخلاقهہ وجھلەء فإن الغضب 
من نزغات الشیطان ویحتمل أن یکون ذلك الرجل من المنافقین أو من جفاۃ العرب؛ 
کذا قالوا۔ 


۹ ۔ ]٤[‏ (ابو ھریرة) قوله: (إذا سمعتم صیاح الديكة) بفتح تحتیة جمع 


(١)‏ أخرجه البخاري فی (خلق أفعال العباد) (ص: ۱۰۹)ء وابن أُپی شیبة فی (مصنفه) (۲۹۲۷۱)؛ 
والبیھقی فی (الشعب) (٥۷٦٢)ء‏ وافضائل الأوقات) (١۱۹)۔‏ 


.۲٦١١ /٥( ا(شرم الطیبي)‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات انف 


ْ2 7 
فسّلوا! اللہ من فضلہ فَإِنَھا ر اٹ ملک نا سَمعتُمْتَهيق الْحعارِ دو 


71 
[0 


باشر مِنّ الشَيْطَان الرٌجیم؛ فان رای شہّطانا). مُتَفَق عَلیْہ. ل[خ: سد م‌ 
۰۹ء 

٠۔- ]٥[‏ وَعن ايْنِ عَمَرَ: ا رَسُولَ الله کانْ إِذا اسْتوَی عَلی 
َعبرہ خَارِجا إلی المٌفر کب تَلانا تم قَال : ١٭ا‏ سای سَكرَلَامَداوا 
کے لَهَمُفَِدَ (2) وَِلَِل را لقن 148الزخرف: ٣١‏ -٤٤]؛‏ الله ا سالكَ 
ق کر تا فطاال راضرئ وَيِنْالْكعَلِ ما تَرضی؛ اللّهممَون عَليْنَا 
سَفْرَنَا مذا وَاطو لا بُعْدَهُ الهْمَاَنےَ الصَاجبْ في الَفر وَالْخَلِِقَةُ في 


دیك کقردۃ وقرد وسر الدعاء عند صیاحھا رجاء التآمین من الملائكة التي رأتھا. 

واعلم أنە قد ورد في فضل الديك - خصوصاً في فضل الأبیض منە ۔ أحادیث 
تکلموا فیھاء وقالوا: إنھا ضعیفةء وحکم ابن الجوزی بأنھا موضوعة؛ وقد ذکرناھا 
فی (شرح سفر السعادة)!". 

]٤[ ٠‏ (ابن عمر) قول: (کان إذا استوی علی بعیرہ) اي : استقر علی 
ظھرہ؛ وقول: وََا تل مُفقَرِنَ 4 أي : مطیقینء من أقرن الشيء: إذا ٘طاقء 
وأصلے: وجدہ قرینەء إذ الصعب لا یکون قرین الضعیف٠‏ أي : ما کنا مطیقین قھرہ 
واستعماله لولا تسخیر الله إیاھم لناء وقری بالتشدید والمعنی واحدء (٭ وَِفَاَإل رتا 
لَشقِْنَ ۹) أي : راجعونء واتصاله بذلك؛ لن الرکوب للتنقلء والنقلة العظمی هو 


)١(‏ فی نسخة: ا فاسألوا). 


.)٦٢٤ : انظر: (شرح سفر السعادة) (ص‎ )٢( 


۲٤‏ (۷) باب الدعوات فی الأوقات 
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اللّهُم إِتي أَعُوذ بكَ مِنْ وَعُنَاءِ السّفر وَكابةِ الْمَنظَرِء وَسُوہ الْمُنْقَلبٍ فِي 
الْمَالِ وَالأَمْلِ)ء وَإِذَ رَجَم فَالهَُ وَرَاد یھن : ٥آیُود‏ تائُونَ عَایِْدُونَ لِركتا 
حَامِدون). رَوَاهُ مُسلِْمٌ. [م: .]٢٤٤٤‏ 

۱- [ا] وَعَنْ عَبِالله بْن سَرْجسَ قَال: کَانَ رَسُولٌ ال قله إِدَا 
سَاقَرَیَتعَوَدْ مِنْ وَعنَاءِ المَفر وَکابَة الْمنْقَلبٍء جح سس 
الانقلاب إلی الله تعالیء أو لانه مخطر فینبغي للراکب أن لا یغفل عنەء ویستعدً للقاء الله 
کذا في (تفسیر البیضاوي)"ء یعني: من شکر ھلہ النعمة أن یذکر عاقبة أمرہء ویعلم 
ان استواءہ علی مرکب الحیاة کاستوائہ علی ظھر ما سخر لە ما لم یکن في المبدأً مطیعاً 
لە ولا تجد في المنتھی بدّا من النزول عنه . 

و(الوعثاء) المشقة والوَعٔث : المکان السھل الس تغیب فیه الأقدام وتعثر 
(والکآبة) بفتح الکاف ومد الألف: الغم وسوء الحالء والانکسار من حزنء کئب 
کسمع فھو کثیب؛ (وسوء المنقلب) بفتح اللامء والمعنی : أن یصیب غم بسبب أن 
نری في أھلنا وأموالنا من المکارہء وأن یرجع من سفرہ بأمر یحزنه بآفة أصابتہ من 
سفرہ أو یعود غیر مرضیٔ الحالة ومقضي الحاجة أو أصابت مالە آفةء أو یجد أهله 
غیر مرضیٌء أو فقد بعضھم . 

۱ ۔-۔ ]٦[‏ (عبدالل بن سرجس) قولە: (وعن عبداللہ بن سرجس) بسینین 
مھملتین مفتوحتین وراء ساکنة وجیم مکسورۃ کذا فی (المشارق)"ء وقدمرٴ 
الکلام في ھذہ اللفظة في (الفصل الثاني) من آداب الخلاء. 


.)۳۷۰۱ /۲( اتفسیر البیضاوي)‎ )١( 


.)۱٦۸١۱ /٤( وقیل: بفتح الجیم مصروفاً. (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
(سشارق الأنوار؛) (۲/ ۳۹۹)۔‎ )۳( 


(۹) کتاب الدعوات بتھ 


و ین ہر مھ عےمطہ ٥ ٤‏ 
وَالخوٗر بعد الکوّں وَدعوَٰةِ المَّظلوم وَسُوءِ الَنظر فی الاھل وَالمَالِ. 


صر اص 6ھ ارہ 


رَواہ مَسَلم. [م: .]٢٤٤٣٤‏ 

-٢‏ [] وَعَنْ خَوْلَة بنتِ حَکِیم فَالَّٹْ : سَمِمُٔتٗ رَسُول ال 8ه 
بقول: َنْ تَرَلَ ملا نَقَال: َهُوذبكَلِمَاتِ الل القَاقّاتِ مِنْ شَرّمَا خَلقَء 
لم يَضَرَه شَیْءُ ح ڑتجل مِنْ مَنْزلِہ ذُلِكَ٤.‏ رَوَاهَ مَسَلِم. [م: ۲۷۰۹]. 

وقول: (والحور بعد الکور) الحور: الرجوع والنقصانء والمراد الاستعاذۃ 
من النقصان بعد الزیادةء وقیل : من فساد الأمور بعد صلاحھاء وقیل : من الرجوع 
عن الجماعة بعد أن کان منھمء وأصله من نقض العمامة بعد لفھاء وروي: (بعد الکون) 
بالنون من کان التامةء أي : الرجوع من الحالة المستحسنة بعد أن کان علیھا ومن 
التغیر بعد الثبات . 

وقال في (المشارق)”: (من الحور بعد الکور) بفتح الحاء والکاف پراء في 
آخرھماء کذا رواہ العذریي وابن الحذاء؛ ویروی (الکون) بالنون في الحرف الآخر 
وھي روایة الباقینء یقال: کار عمامته إذا لفھاء وحارھا إذا نقضھاء ویقال : حار إذا 
رجعء ولا للَ فو 4 أي : لفت کما یلف الثوب . 

۲٢۔-‏ [۷۴] (خولة بنت حکیم) قولە: (وعن خولٰة) بفتح المعجمة وسکون 
الواو: 

وقول : (بکلمات ال التامات) أي : الکاملات لا یدخلھا نقص؛ قیل : المراد 
بھا کلمات القرآنء وقیل : أسماؤہ وصفاته تعالی . 


.)٦٤٤ /۱( مشارق الأنوار)‎ ١ )١( 


02 (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


۳ ۲ ۔[۸] وَعَنْ أبي مُرَبْرَ َال : جَاءَ رَجُل إلی رَسُولِ اللہ للہ کا 
فقال: یا رَسُولَ الرا مَا لَقیثُ مِنْ عَقْرب لَدَعَتْيِي الَارِحَةَء فَالَ: ەآمَا لَوْ 
بلس ا مُسَیْتَ : أَمُوذ بَلِمَاتِ ال النًا كاتِ مِنْ شر مَا خَللقَ لَمْ تضَرَك. 


یہ [م: ۲۷۰۹]. 
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٣‏ - [۸] (أبو ھریرة) قوله : (ما لقیت) استفھام بطریق التعجب؛ ویحتمل 
أُن تکون موصولةء والخبر محذوف: أي: لا أقدر وصفہ و(البارحة) اللیلة الماضیةء 
فإذا قال قبل الزوال یقول: اللیلةء وإذا قال بعدہ یقول: البارحةء و(العقرب) مؤنٹ . 

٤‏ -۔[۹] (عله) قوله : (وأسحر) أي : دخل في وقت السحر أو سار إلی وقت 
السحر ۔ 

وقول : (سمع سامع) روي بفتح المیم وتشدیدھا من التسمیع بمعنی الإاسماع 
للغیر وبکسرھا وتخفیفھا من السمعء وعلی الوجھین هو خبر بمعنی الأمرء فالمعنی 
علی الأول: لیيلّغ سامع قولي ہذا إلی غیسرہ لیتبعنی في الحمد والذکر والدعاء فی 
ھذا الوقت؛ وعلی الثاني : لیسمع السامع لیتبع ویشھد علی حمدنا الله تعالیء قال 
اشّورہشتيی ی20 [ق اللغات فَة لی الْغر آفویٰ بظامر القظء اعت ×: انام کان 
)سر مساسرہ دشا مات ھا 
لا یکاد یخفی علی ذي سمعء انتھی کلامەء ویشیر إلی أن علی الوج الأول الحمل 
علی الامر آولی؛ ولا یخفی ان الحمل علی الخبر لمثل ما ذکر جار فیه أیضاً بمعنی : 


.)٢٥٥٢٥ /٥( (کتاب المیسر)‎ (١) 


(۹) کتاب الدعوات ۲۱۷ 


وق کے 2 


وَحَسْنْ اه عَلِيَْاء رکا صَاحبْنَاء وَاَففضِل عَلیْتَا عَائِذا با مِنّ النّار. رَوَاهُ 


مُسَلِم. [م: ۱۲۷۱۸]. 
]٣١[ ٥‏ وَعن ابْن عَمَرَقَال : کان رَسُول اللہ قلل إِذَا ففل مِنْ 


عو اَوْحَحٌ آر عَمْرَةِ وی ا وی تر ا او وا ا مرھد سد وہ او سج 
أنه لما کان هذا أمراً یقییٍا لشأنه ویھتم بتبلیغەء فکانە بلغہ مَن سمعهء فافھم . 

وقولە : (حسن بلائه علینا) راد بالبلاء الاختبارء واللہ سبحانه یبلو عبادہ تارۃ 
بالمضار لیصبرواء وتارة بالمسار لیشکرواء وکلاھما نعمة باعتبار حصول التعرف 
وترتب الأجر وکمال الإیمان: والمراد بالمصاحبة : العنایة والکلاءة . 

وفوله: (وأفضل) أي : أحسن علیناء طلبٌ لمزید العنایة وإدامة النعمة وحصول 
البركةء ووقع في المأثور عن بعض السلف: اللھم کما أنعمت فزد وکما زدت فأدم 
وکما آدمت فباركء وأتم العنایة وأهمھا التوفیق لأداء شکر النعمة والقیام بحقوقھاء 
وفیه إشارۃ إلی أن العبد مع وجود إفاضة النعم وتوالیھا غیر مستغن عن طلب المزید 
فان کان من استغنائه باللہ آکثر کان افتقارہ إليه أشد . 

وقوله: (عائذاً باش) اسم فاعل أقیم مقام المصدرء أي: نعوذ عیاذاء کقولھم : 
قمت قائما أي: فیاما أو حال من فاعل (یقول)ء ویکون من کلام الراويء ویجوز 
أن یکون من کلام الرسول؛ والتقدیر: اأقول ھذا عائذاً بالله من النارء فیکون جمعاً 
بین الرجاء والخوف؛ وقال الوریشتی شتی''': الروایة فیە بالرفع والنصب٤ء‏ فالرفع بتقدیر: 
نا عائذ سی ےت 

٥۵-۔[١٣]‏ (ابن عمر) قوله: (إذا قفل) أي : رجعء والقفول الرجوع؛ ومنہ 


.)٢٤٦٥٥ /۲( اکتاب المیسر)‎ )١( 


۲۰۸ (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


كبٹڑ لی کل شرف من الأَرض تَلاَثَ تکبیرات لٌُ ٠‏ دلاَ ا إلا 
اللٴَحْدَهُ لا شرِيك لَهُ لَه المُلكَ وَلَهُ الْحَمْدُ کیو 


وت تاُونَ عَابدُونَ سَاجدُون لِرہتنا حاون صدق ال وَعْدَ 


سے الفَاولھاو لا خوم وغرفدالی اارظت وزارت ہم گا العلن آرالکاڈ 
العاليء والتقیید بقوله: (إذا قفل) لمکان قولە: (آیبون تائبون) وإلا فالتکبیر علی الشرف 
سنة مستمرۃ في کل حال غیر مقید بحال القفول؛ وقال الٌَورِِشتِي'': وجہ التکبیر في 
الأماکن العالیة هو استحباب الذکر عند تجدد الأحوال والتقلب فیھاء وکان ل یراعيی 
ذلك في الزمان والمکان وذلك لان اختلاف أحوال العبد في الصباح والمساء والصعود 
والھبوط وما أشبه ذلك مما لا ینبغي أن ینسی ربه عند ذلك؛ فان مو المتصرف في 
الأشیاءء والمقلب للأحوال بقدرتەء والمدبر لھا بجمیل صنعهء انتھی ۔ 

وقیل : ویجوز ان یکون الوجه في تشریع ذلك : أنە لِمَا حصل بالصعود علی 
الشرف من العلو والارتفاع الحسیٌء وحصل من ذلك شيء في النفس؛ رفع ذلك بشھود 
کبریاء الحق وعظمتهء ویجوز أن یکون ذلك بذکر العارف کبریاء الله تعالی من غیر 
أن یحصل من ذلك في نفسه شيء من الکبرء وھذا أحسن وأوفق بحالے ُء ویأتيی 
ٰ۶ ھ0" 

وقد ورد في بعض الأخبار أله کان یھنل عند الھبوطء وذلك لِمَا یحصل بە من 
الذلة والانکسار والتنزلء فینزہ الحق سبحانه عنە . 


ویحتمل ان یکون معنی : قولهە: (ثم یقول) بملاحظة معنی : ثم إنه کان یقول 


۔)٤٦۷٥‎ /۲( (کتاب المیسر؛‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات ۲۱۹ 


وَمَرّمَ الأآحْرَابَ وَحْذ6. مُتََق علیہ خ: ۱۷۹۷ء م: ٤٤۳٤]ء‏ 

 ) ۴٢‏ -[١۱وَعَنْ‏ حَِیافرین اي او َال : دَھا رَسُول اللہ گلا يَوْمَ 
لأَخرَابِ عَلی الْمْشْرِكِينَفَقَالَ: (اللَهُمَ مُنْرْلَ الْکِتاب, سَرِیع الْحجسَابِء. 
الّهْمٌ ازم الحْرَابَ الله امْز رِمْهُمْ وَرَلَرِلهمْ) : فی عَلفَق . [خ: ۲۹۳۳ء 
م‌: ۰۲ء 

۷ -۔ [۱۲] وَعن عَبوالل 

بیء فَقَرَبتا إِلیْهِ طعاما وَوَطبَةٌ ای ا و ا ا ا وا ا دہ 
ےت 

وقوله: (وھزم الأحزاب) جمع حزب بمعنی طائفة من الناس؛ ومنە تسمیة غزوۃ 
الخندق بیوم الأحزاب لاجتماع طوائف من المشرکین وقبائل من الیھودء واتفاقھم علی 
محاربة رسول اللہ یڑ . 

وقوله: (وحدہ) تلمیح إلی قوله تعالی : 9وک اَل المِمیَیناقّتال وکا اللہ فوبٗ 
ِا گ14الأحزاب : .۵٥‏ 

٦۔ ]٢١[‏ (عبدالل بن أبي آوفی) قولە: (اللھم اھزمھم) فھزمھم الله تعالی 
بأن رسل علیھم ریحاً وجنوداً لم یروھا کما ورد في سورۃ الأحزاب . 

وقوله: (وزلزلھم) أي : اجعل أمرھم مضطرباً متقلقلاً۔ 

]٣۲[ -۷‏ (عبداللہ بن بسر) قوله : (ووطبة) روي ھذا اللفظ علی أنحاء شتیء 


ٌ 
٠‏ 
وت 
٦‏ 
ن‌ 
٢.‏ 
۴ 
ت 
خ 


واختلف في أن أیھا اُصح:ء وقال القاضي عیاض في (المشارق)''' في حرف الواو: 
[و(وَطيئة)] بکسر الطاء وھمزۃ بعدھا ممدود هو التسر بُخْرَج نواہ ویعجن باللبن ء 


۔)٦٦٤‎ /۱ ء۱٦۸۷‎ /۲( ە مشارق الأنوار)‎ )١( 


۲۳۲۲۰ (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


َال مِنْهَاء تم أِي بتمر؛ فَکَانَ بَأكْله وَبا قي الُوّی بَیْنَ أَصُبَعَيْهِء وَیَجْمَمٌ 
اباب وَلْوسْطّی وَفي رِوَابَة و تک لباب 
وَالوسْطی ؛ تم ً2 بشراب فَشْرِبَهُء فَقَالَ اي ۔ وَأَحَد لجا دای ۔ : اذغ اللہ 
لتاء فقال 0002090 وََغْفْر لهُمْ وَرْحَمْهُمْ ٠‏ رَوَاه مُسْلِمٌ 
[م: .]٤٠٤٢٢‏ 
٭ الََصْلٌ اللَِي: 

]٣۳[ -۸‏ عَنْ طَلحَة بن غِاشر: اَ٥‏ اي کَانَ إِذَا رای الْهلاَلَ 


قال ابن درید: هي عصیدة التمرء وفسرہ ابن قتیبة بالغرارۃ. وقد تقدم في حرف الراء 
الاختلاف فیه والوھم فیه من بعض الرواةۃء والصحیح ھذاء وقال فی حرف الراء: (قربنا 
إلیه طعاماً ورطبة) کذا للسمرقندي واحدۃ الژٌُطب؛ وعند غیرہ: (ووطیئة) بکسر الطاء 
وهمزةء وأولھا واوء وفي کتاب ابن عیسی وغیسرہ عن ابن ماهان: (ووطبة) بسکون 
الطاء بعدھا باء بواحدةء والصواب (وطیئة) بالھمزة ممدودء انتھی . 

ونقل عن النووي أن روایة الآأکثرین بالواو وإسکان الطاء بعدھا باء موحدة 
وھو الموجود في نسخ (المشکاة)ء والل أعلم . 

الفصل الثاني 

۸۶۸ ۔ ]٣۳[‏ (طلحۃة بن عبیدالل) قول : (إذا رأی الھلال) المشھور ان 
الھلال یکون من أول اللیل والثانیة والثالشةء ثم هو قمرء قال في (القاموس): 
الھلال : غرة القمرء أو للیلتین أو إلی ثلاث أو إلی سبعء وللیلتین من آخر الشھر 


.)۹۸۹ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات ۲۲۲ 


7 و۶ 


للَهمأَملَه عَليْا الأئنِ وَالإيمَانِ وَالمَلامَةِ مَ وَالإِسلام َبتّي وَرَبّك الل٥٢.‏ 
رَوَاهُ التَْرْمِذِیٌ وَقَال: مَذا حَِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ. [ت: .]۳٣٥٣‏ 
ست وعشرین وسبع وعشرین؛ وفي غیر ذلك قمرء والظاھر ان المعتبر في الدعاء 
هو أول الشھر؛ وما هو المشھور من الأقوالء والڑھلال رفع الصوت؛ یقال: استھل 
الصبي: رفع صوتہ؛ ومنه سمي ھلالاً؛ لأن العادة أُن یُرفع الصوت بالإخبار 
ع4 . 

وقوله: (اللھم أهله) بلفظ الأمر من الإھلالء وروی بالإدغام وفکەء والثاني 
أشھر واکٹرء قال القورِِشتِي"': یقال: اَل الھلال علی ما لم یسم فاعله إِذا رُئيء 
واستھلٌ علی ھذا البناء أیضاً إذا طلب رؤیتہء وقد پعبر عن الاھلال بالاستھلال؛ نحو 
الإاجابة والاستجابةء ویقال أیضاً: استَھُل هو إذا تبینء وأھللنا الھلال : إذا دخلنا فیهء 
قال: فھذہ جملة وجوہ الاستعمال اللغوي؛ ولا نری استقامة لفظ الحدیث علیھا إلا 
أن نقول: معنی قولە: (أھلله) أي : أطلعه علینا وأرنا [إیاہ]ء فالمعنی : اجعل رؤیته 
لنا مقروناً (بالأمن والإیمان والسلامة والإسلام) أي : الأمن من آفات النفس ومخافات 
الدھر وسلامة القلب والأحوالء والاستسلام لأحکام اللہ وھو أصول النعم وأعظامھا 
بل شاملة لجمیعھا. 

وقوله: (ربي وربك ا۵) قال التُور بسن ۷ تنزیه للخالق عن الشریيك ورڈ 
لأباطیل الدھریةء وفي الحدیث تنبيه علی استحباب الدعاء عند ظھور الایات؛ وتقلب 
الأحوالء والعبور إلی مشاھدۃ الصانع بالنظر إلی المصنوعات: انتھی . 


.)٤٦۸ /۲( ا(فکتاب المیسر)‎ )١( 
.)٦٦۹ /۲( ل(کتاب المیسر)‎ )۲( 


۲۲۲ (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


]٤١[-۹‏ وَعَنْ عُمَرَبن الْکطَاب وا بی مُرَبْرَۃ قَالاً: قَال 
سُول اش قا: دمَا مِن رَجُلِ رای مُبعلی فَقَالَ: الْحَمْدُ حم لِلہ الِّی عَافَا ہگا 
اک ۰ و 


اَِأَكَ ہو وَتليي عَلَی قثیر کن خَلَقَ ْضلاء إلا لم ِب يك ابا 
کائژناً ما کان). روا اكَيَدئ [ٌت: .]۳٣٣٣‏ 

۰۔-۔ ]۱٤١[‏ وَرَوَاه ابْنْ مَاجَه عَنِ اِبْنِ عَمَرَ وَقَالَ التَرْمذِیُ: مذا 
2 غریبٌ وَعَمْرُو بن ینار الرّاوي لَیْسَ بالقوي. [جہ: ۳۸۹۲]. 

]٤٦[ -۱‏ وَعَنْ عَمَرَأَكٌ رَسُول اش قله قَال: ٣مَنْ‏ دَعَل المُوق(' 
فقال : لن ِا شٴوَحْنَۂ لا شَِيكَ تۂ؛ لَۂ الثلكُ وََۂ الْعَند بُخیي 
سر ات تج بد نو قَدِيزٌ کتب الله 
له الف الف حَسََة وَمَخا عنه الف الف سرکة 20توتتءءئ" 

9۹ء ]٣٥٢ ١٠٤[-٤٢‏ (عمر بن الخطاب) قوله: (فقال: الحمد لل الذي 
عافاني مما ابتلاك بە) قالوا: إِن کان مبتلی بالفسوق مجاھراً یقوله جھراً وُسمعہ لینزجر 
عنھاء وإن کان مریضاً أو ناقص الخلقة یقولهە سزّاء ولا یلزم من لفظ الخطاب الجھر 
والإسماعء والطیبي”'' حمله علی القسم الڈول بقرینة الخطابء فافھم . 

وقوله: (کائنا ما کان) الظاھر أنه حال من الفاعلء أي: لم یصبه البلاء ای بلاء 
کان وفي الحال معنی الشرط: آت إِن کان البلاء هذا أو کان ھذا۔ 

۱ -۔ ]٣١[‏ (عمر) قوله: (کتب الل لے ألف آلف حسوة) کنایة عن کشرۃ 


)١(‏ قال الطیبي : خصہ بالذکر لأئە مکان الغفلة عن ذکر اللہ والاشتغال بالتجارۃ. انظر: (مرقاة 
المفاتیح) .)۱٦۸۷ /٤(‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح الطیبي) .)۱٦۹ /٥(‏ 


(۹) کتاب الدعوات الام 


وَرَفم لَه الف الف دَرَجَوء وہتی لَه بَیتا فِي الجَنَة'. رَوَاه التْرمِذِي وَابْنْ مَاجَد 
َال الَْرْمِذِیٔ: مَذا حَدِتٌ غرِیبٌء وَفي (شرح الشُنَة): ا مَنْ َال فِي سُوق 
جَامع بَُاعٌ فیدا بَدَلَ امَنْ دَخَل الحٌُوق). [ت: ۸٤٣۳ء‏ جہ: .]۲٢٢٢‏ 

٣۰٣٣۔[۱۷]‏ وَعَنْ مُعَاذ بن جَبَلِ قَال: سَمع اللَِْىُ گل رَجُلاً يَدُعو 
قَول: اللّهُمّإِتي اَسْألْكَ تَمَامَ امم فَقَالَ: هي شَْو تَمَامْ الَمْمةِ؟؛ قَال: 
َْوة أَرْجُو ھا خَیْراء فَقَال: هِإنّ مِنْ تعَام النمْمَةِ دُخُول الْجَنَّة وَالْفَوْرَ مِنَ 
ال . وَسَیم رَجُلاَقُولَ: ا ٥‏ الْجَلالِ والإکرام؛ قَقَالَ: وقَي انیب لَكَ 
قَسَلْ). وَسَیم ال ا رَجُلاً وَهُوَبَتول: اللَّهُمّإِتي أَسْألَكَ الصَيْرَ فَقَالَ: 
سَألتَ ال البَكَهَ فَاسْأَلة الْعَافِيْة . رَوَاهُ التْرمدِیٌ. (ت: ۱۳۰۷۷. 


-٣‏ [۱۸] وَعَنْ ابی هُريْرَة قَال : قَالَ رَسُول اللہ قلي: ٢‏ مَنْ جَلس 
٠‏ 7 ہے۔ پ"ھ 
مَجْلسا فکٹر یہ لغطة اھ "چو نووبمیوہت 


الثوابء قالوا: وذلك من جھة أنه یدفع عنھم ظلمة الغفلة وما ھم فیه من الزور والأیمان 
الکاذبة کما یشامد في الأسواق؛ ولما کان فی ذلك غلظة وشدة؛ وفیھم کثرةء کان 
الآجر أیضاً کثیراً عظیماً. 

۲-۔ [۱۷] (معاذ بن جبل) قولە: (قال: دعوۃ أرجو بھا خیرا) أي: ھذہ 
دعوۃ أرجو بھا خیراء وأعلم مجملاً أن عند الله نعمة تامة فأَسأًلھا ولا أعرف حقیقة 
تمام النعمة ما ميی؟ فعلمه رسول اللہ لا حقیقة تمام النعمةء ھذا ما یخطر بالبال في 
معنی الحدیث وھو المتبادر وإن لم یذکرہ الطیبي؛ والمراد ب (الفوز) النجاۃ . 

۳ - [۱۸] (أبو ھریرة) قولە: (فکثر فیه لغطہ) في (القاموس)”: اللَعٌط 


.)٦٦٦ القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۲۲٤‏ (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


َو رس6 ات ایم 


کے یہہ رج بِحَمْدِكَء أَشهْد آن لا إلهَ 


إ 
2 


مُتَغفْوْكَ وَأتَوبُ إلَيْكَء إِلاً عَيْرَلَه مَا کَانَ فی مَجْلِيءِ دَلِكَ؛ ٠‏ رَوَاهُ التَزْمذِ 
وَالبَيَقِیٌ فی (الدعَواتِ الکبیر) ات جوشاں وس ۸۱ . 


سے 


رد - [۱۹] وَعَنْ عَلی نہ ار تی باب لِيركبھَاء و لا وضع رِجْلهفِي 
رقاب قَال: پاشم ال نَا وی قَلَی طَهرقا َال 0007ھ080ھھھ00۳ھ0" 


سے 
کا 


3 


0 


پا 


قال : 'سبخن الی سَکر سَحَو 1 حَذَاوَيا تا لَهمئريَ (3) رَللَتََلَسعَيَْْ > 
ارت ٤ء‏ همقَال : الْحَمْد لِلَه نَا والله اک تلائگ سُبْحَانَك إَِي 


مِنْ اي شَیٴو ضَحِکُت بَا أَمبر الْمُؤْمِنینَ؟ قَال: رَآبِٹٗ رَسُول الل قل صنم 
کا صََمْتٗ تم ضجحِكَء فقلتُ مِنْ اي شَيْء ضجکت تا ر سُول اللہ؟ قَال: 
وك رك لَيعْجَب مِنْ مه إ ِ٥ا‏ فَالَ: رَب اغفِز لی دُنوبِی, یَقَول۷': یلم 
نہ لا بَغفر الوب غَيْري). رَوَاه أَحْمَدُ وَالقّْمِِي وَبُو دَاوّه. (حم: ۱/ ۹۷ء 
ت: ٣٤٤٤٦٤‏ د: .]۲٦٢٢‏ 
رن کی سس تا . والمراد هھنا: کلام لا طائل تحته 
وما لا یعني . 

]۱۹[1-٤‏ (علي) قوله: (في الرکاب) رکاب السرج معروف: والذي یکون 
من الجلد یسمی غرزا. 

وقوله : (لیعجب) من باب سمع؛ والتعجب یورث الضحك؛ فالضحك في ھذا 
المقام موافقة للرب تعالی؛ یقال : وإن کان المراد بالضحك آأو التعجب المسند إليه 


(١)‏ سقط في نسخة. 


(۹) کتاب الدعوات ۲٢‏ 


وو سط کے“ 


]٣۲٤[ ٥‏ وعن ائنِ عَمَرَ مَرَقال: کان الَِْىُ گيه إِذا وَدُع رجلا أخذ 


اس 
عےے۔ 7 


تہ فَلَيدَھُهَا حَقّی يَکُودَ الوَجْلُ هُوَیَدَع يد الیل وََفَول: ٢‏ أَسْتَودع اللہ 
یك وَأمَاَّكَ وآخِرَ عَمَلِكَ٢.‏ وَفي رِوَانَة : اوَحَوَِيمَ عَعَلِكَء رَوَاهُ التَرْمِذِئ 
وو داد وَابْنْ مَاجَهُء وَفِي رِوَايِهمَا لم بُذْکَرْ (وآخر عَمَِلكَ٢.‏ [ت: ٣٤٣٤٤‏ 
۳ء د: ٢٢٦۲ء‏ جە: .]۲۸٦٦٣‏ 

٦۔-۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عَبْلاللِ الْحَطمِیٌ فَالَ: کان رَسُولْ اللہ إِذَا أرَادَ 
ان يَسْنَوْدِعَ الْجَيْش قَالَ: (أَسُتَوْد اللَيِيَكُم وَأََاكَكُم وَخَوازِيیم أَمْمَلِكُم. 
گرا آی داؤدا مد رکا 

۷۔ [۲۲] وَعَنْ تس فَالَ: جَاءَ رَجْلٌ إِلَی الِْيٌ گل تَالَ: 
یا رَسُولَ اللا إنٌی آریڈ سَفَرَفَرَوذٰنيء 0 9 0- 
تعالی الرضا والاستعظام . 

٥۔- ]٢٢[‏ (ابن عمر) قولہ: (حتی یکون الرجل هو یدع ید النبي قيه) وھذا 
من تواضعہ ورفعہ قُ ہأمتەء وھو واقع في غیر حالة الوداع أیضاً. 

وقوله: (أستودع الل) أي : اأُستحفظ اللہ وأطلب منە تعالی حفظ (دینك وأمانتك) 
دعاہ بحفظ أمور دینه ودنیاہ لما یصیب في السفر من المشقة التي تصیر سباً لإھمال 
الطاعات والأورادء ومن المعاملة والمعاشرۃ مع الناس؛ وقیل: المراد بالأمانة الأھل 
والأولاد۔ 

وقولە: (وآخر عملك) أي : سفرك بالرجوع بالعافیة والسلامة . 

٦-۔‏ [۲۱] (عبدا الخطمي) قول: (وعن عبدالل الخطمي) بفتح الخاء 
پووسیوسو رہ یی 

]۲٢[ - ۷‏ (أنس) قولە : (فزوّدني) أي : ادع لي دعاء تکون برکتہ معي في 


۲٢‏ (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


۸ 
٥ 


فقال : ١ىرَوَدَكَ‏ اللٴُاللَقوَی) قَال ِء قال : اوَغفْردَنَبَكَ) قَال: زِدّني بأبِي 
نت وَأَمَيء قَالَ: وَیَمَرَ لَكَ الْخَيَحَیْثٌ ما کنے٤.‏ رَوَاه اللَٰدِیٌء وَقَالَ: 
مَذا حَدِيثٌ حَسَنٌ غرِیبٌ. [ت: .]۳٣٤٤٣‏ 

۸گ ۲ ۔[۳٢]‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَ ةَال: إ٥‏ رَجُلاً قَال: یا رَسُولَ انا 
72002 أَسَاْرَ نَأزْصِنيء قَالَ : اعَليْكَ بتقُوی اللہ وَالتّبیر عَلی کل 
ون فَلمَا'' وَلی الرَجُلُ فَال : هاللهْمَّ اطُو لَە الد وَمَوْنْ عَليِْ السَّفَر. 
٦‏ ه التَْرْمِذِیٌ.[ت: ٥ء‏ 

]۲٢( -۹‏ ومن اشن هُمَرَفَالَ: کان رسُول اشر ا إَا سار ماب 
اللْلُ قَال : دا اَرْضُ رَبتي وَرَبِكِ الله أَھُوذ باشرمِن شَرَكِ سے اس 
سفري کالزادء قال الطیىي": ویحتمل أن یکون المراد الزاد المتعارف؛ فالجواب 
علی طریقة الأسلوب الحکیم . 

وقوله: (وغفر ذنبك) إشارۃة إلٰی صحة التقوی وترتب المغفرة علیھاء والتجاوز 
عما یقع فیه من التقصیراتء والمراد ب (الخیر) خیر الدنیا والآخرة. 

۸ [۲۳] (أبو هھریرة) قول: (إني آرید أن أسافر فأوصني) رہما یؤید ان 
یکون المراد ب (زوّدني) في الحدیث السابق هذا المعنی . 

۹۔ ]۲٢[‏ (ابن عمر) قولے: (أعوذ باللہ من شرٌكُ) کالخسف والتحیر فيی 


جُ 
ار 


)١(‏ سقط فی نسخة. 
)٢(‏ فی نسخة: اقال : فلما). 


.٦۱۷ ١ /٥( لشرح الطیبي)‎ )۳( 


(۹) کتاب الدعوات ۴۲۲۷ 


ٌَّ۔ خ 


72 ۳۲ یں 7 6 4 ٰ ۲ 
وَشر مَا فيكِء وَشْوّمَا خْلِقَ فيكٍء وَشَر مَا بَدِبٌ عَلِْكِء وَاعوذ باللر مِن أَسَّدٍ 


مر 


وَآَسُودَء وَيِنَالْحَكة وَالْعتْربء وَمِنْ شر سَاکن الْبْلهِ: وَمِنْ وَاِدٍ وَمَا وَلَدَ. 
رَوَاهُأَبُو دَاوّهَ. (ہ: ]٢٦٠٢‏ 

٠۔ ]٣٤٢[‏ وَعَن أَنَس فَالَ: کان رَسُول الله إِذَا عَرَا قَالَ: هاللهُمَ 
أَنْتَ عَضدِي َنصِیرِي؛ یہ وھ او و ے وا ماخڑی متراق واشواع و ہوا صعتج نہ 
المھامةء (وشر ما فیيك) من أحناش الأرض وحشراتھاء (وشر ما خلق فيك) ما یعیش 
فی الب وأجوافھاء و(ما یدب عليك) بکسر الدال: الحیوانات کذا قیلء فیکون ذکر 
(أسد وأسود) من باب التخصیص بعد التعمیمء وذكرِ ما یغلب منە الأذی والضرر . 

وقیل : (من ش/ك) أي : شژڑ حصل من ذاتك؛ (وشر ما فيیك) من الأوصاف 
والأحوالء (وشر ما خلق فيیك) من الحیوانات الساکنة في باطنھاء (وشر ما یدبٌ عليك) 
الحیوانات التي علی ظاھرھاء والأسود: الحیة الکبیرۃ السوداء اأخبث الحیات . 

وقوله: (من الحیة) بدون الواوء قال الطیبي': (من) بیانیة علی تغلیب الأسودء 
وصحح في بعضھا بالواو وھو الظاھر . 

والمراد ب (ساکن البلد) الإنس؛ وقیل : الجن؛ ولو حمل علی کلیھما لکان وجھا 
وب (الوالد) إبلیس وب (ما ولد) نسلەء وحمله علی العموم أولی لیعم الکل . 

٠۔-۔ ]۲٥[‏ (أنس) قولە: (أنت عضدي) فیه ست لغات : بفتح العین وضمھا 
وکسرھاء وسکون الضادء وبفتح العین وکسر الضاد ککتف؛ وبضمتین کعنقء وبفتح 
العین وضم الضاد وو الأشھرء وھو اسم ما بین المرفق إلی الکتف٠‏ ویجيء بمعنی 
الناصر والمعین؛ وأعضاد الحوض والطریق وغیرہ؛ ما ؿسدٌ حواليه من البناء. 


.)۱۷١ /٥( (شرح الطیبي)‎ (١) 


۲۲۸ (۷) باب الدعوات فی الأوقات 
بكَ أَخُولُ وَتكَ اَمَو وَِىكَ ايل . رَوَاه القَرمذِیٌ وَآہُو دَاوُهَ. زت: ؛۰۸٣‏ 
د: .]۲٦٢٢‏ 
۱ھ-[1۲۹ ون ابی مُوسّی: أن اي چه کان إِذَا خَافَ قوْما 
َالَ: اللهمّإَا نجْعَكَ في تُخُورمِمء وَنمُود ِكَ مِنْ شُرُورهم). رَوَاهُأَحْمَدُ 
ران اھ ٠‏ [حم: /٤‏ ٤٤١٦ء‏ د: .]٤٥٤۷‏ 
زختی ۷ وَعَئْ اَم مَلة : أ٥‏ التِیٗ قل کان إِذا خَرج مِن يہ بی 


قال: سم ار وٹ کلت علی ال الهُمَإِن نمُود ِكَ مِن أَن نل او نَضيِلٌء 
ا نظلمَ ار نظلمَ از تْھَزَزبْعْھَزَ مَلْنَ؛ . رَوَاهُأَحَمَدُ وَالتٴمدِی 
وَالْنَا ُء وَقَال اٹم ذِی : عَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحبحٌ ٠‏ وفي رِوَاَة اي دَاوّدَ 
اك لیمکت 

وقول: (بك أحول) أي : أحتال؛ أو اکر وأتحرك و(الصول) الحمل علی 
الْلَٰ 

]٢٢[ - ١‏ (أبو موسی) قولە: (اللھم إنا نجعلك في نحورھم) جمع نحر 
وھو أعلی الصدر أو موضع القلادۃء قال او سی شيي"): تقول: جعلتہ في نحر العدوء 
وکمید ھا دا ساسا نے وخص النحر بالذکر؛ لأن العدو 
بە ُستقبل عند المناعضة للقتال: وأقول: مع ما فيه إشارة إلی نحرہ وذبحه . 

٢۲‏ [۲۷] (آم سلمة) قوله: (أن نزل) من زلة القدمء کنایة عن وقوع الذنب 
من غیر قصدہ (أو نجھل) بلفظ المتکلم المعلومء أي: نفعل بالناس فعل الجھال من 
الڑیذاء والإاضرار و(یجھل) بلفظ الغائب المجھول٠‏ أي : یفعل الناس بنا ذلك . 


۔)۵۷۱٥‎ /۲( اکتاب المیسر)‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات كف 


ما حرج رَسُولَ اللہ قل مِنْ بَیِي قَط الا رفع طَرْفَه إِلی السَمَاءء فَقال 
نے پچھ ث٠‏ ے ‏ ےی سب یو پے پر یہ وہر سس ےر کہہے 
۰ مم تی أَعُوذبِكَ ان أَضیل ا اض از اَظْلمَ ا اَظْلمَّ از أَجْھَل ار 


بُجُْھَل عَلی. [حم: /٦‏ ٣٦۳۰ء‏ ت: ۷٤٣۳ء‏ ن في الکبری: ۹۹۱۰ء د: ٣۹٦٦ء‏ جە: 


۳۰۹ٌء.ء 


رنتی -[۲۸] وَعَنْ انس قَالَ : فَال رَسُول ال گل : إِِذَا خرج رَجَل 
مِنْ بد فَقَال: مال کلت عَلَی الو لأَ حَوْلَ وَلا تہ ِلاً پاش يٰمَان 
لهُ حیتکذ : : هُدِیتَ وکفیت وَوْقیتَ مست وب ٹول شَِان آعد: 
تح وَكفِي؛ وَوُ 4. رَوَاه أَبُو دَاوٌ. وَرَوَی الْتْرْمِذِيٌ 
إلی قوْله 7 الشْبْطان). [د: ٠١۹۵‏ ت: .]۳٣٤٣‏ 

٤٤‏ .7 رِيّ قَالَ: قَالَ رَسُول ال کل: 
بإذَا وَلح الؤَجُل یت ء فَلبقَلْ می ا ظی]ژ| تا الم عو وَخَيْرَالْمَحْرج 
ےت تُملَْیْسَلُمْ عَلی أَهْله. رَوَاۂ ابو 
داود. [د: ۰.۲۱٥۰۹٢‏ 

وقولە: (أن أضل) بلفظ المعلوم من الضلال . 

رارقا ر ا ض لا الاضلال ارتا ار ملا 

٣۔-۔‏ [۲۸] (أنس) قولە : (فیتنحی لە) أي : لإاضلاله وإغوائه. 

رثرلت رت الات رجا کک تی اخزاء رعل فا کال 

٤۔-۔-[۲۹]‏ (أبو مالك الأشعري) قول: (خیر المولج) بکسر اللام - 
۰ ور موحرم 
الموضع والمصدرء وقد یفتح اللامء ولا وجه لە إلا مشاکلة المخرج . 


صا 


٠ 
٠ 


شف (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


]١[ -٥‏ وَعَنْ ابی هُرَیْرَة: ال ول کان إِكَا رفا نَا 
إِذا تَزَوَج َالَ: (َارًَ اٴلّكَء وَبَارَك عَلِیْکَمَاء وَجَمَع بتکم فِي خَيْر. 
رَوَاه أَحْمَدُ وَاللَرْمِذِیء وَآبُو دَاوّتَ وَابْنُ مَاجَة. (حم: ۲/ ۳۸۱ء ت: ۱۰۹۱ء 
د: ۲٢۳‏ جہ: ۱۱۲۹۰۰]. 

گے ۔-[١۳]‏ وَعَنْ عَمْرو بن ڈ شعیپ شعَيْبء عَنْ آبیید عَنْ جَدَو عَنٍ 
لم کل ال : نَا ترَي أَحَدكم نرہ َء أوٍ اشتری خَادما فَليقَل: لس 
إِني أَسْألكَ عَیْرَمَاء وَخَیْرَمَا جَبَلتهھا عَلْهء وَأَعُود ِكَ مِنْ شُرَمَاء وَشر 
ا جَبلكهَا عَلَيْهء وَإِدا اشتری بَمیراء فَلَأَحْذٌ بِدِرُوَۃ سَنَاِوء مسحست 

]٣۰٣[ -٥‏ (أبو ھرسرة) قول: (إذا رف الانسان) بالتشدید شرط؛ جواہە 
(قال). 

وقوله: (إذا تزوج) ظرف لقوله: (رفَاً)ء والترفتة : الدعاء للمتزوج؛ من الرفاء 
بکسر الراء ممدوداً بمعنی الالتثام والاتفاقء من رفأت الثوب : إذا أصلحته+؛ فکانوا 
في الجاھلیة یقولون: بالرفاء والبنین؛ فنھی عنه لما فیيە من کرامة البنات؛ والبرکة 
محرکة: النماء والزیادۃ والسعادة والتبریك : الدعاء بھاء یقال: بارك اللہ لكء وفيك؛ 
وعليك٠‏ وبارِٔ علی محمد وعلی آل محمد: أَِمْ له ما أعطیته من الشرف والکرامة؛ 
وتبارك الله : تنزہ وتقدس ۶ 

۵٦‏ - [۴۱] (عمرو بن شعیب) قولە: (أو اشتری خادماً) یطلق علی الذکر 
والأنٹی . 

وقولە: (بذروۃ سنامه) ذروۃ الشيء بالضم والکسر: أعلاہء وسنام البعیر 


.)۸٥۹ : انظر : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات ۲۲۱ 


َتَلْ مل َلِكٌ٠.‏ وَفِي روَا في ارد وَالَْایم: 'لُ لئ بنَصِیّھا وَلَیدمٌ 
2-72 تا ا نات وائن مَاحه ٠‏ [د: ٢٦٢۲ء‏ جە: ۱۹۱۸]. 
2 -[۴۴] وَعَنْ اي بَكرة فَالَ: قَال: رَسُول اللر قل: ١٥‏ دعواتٌ 


ا مور 


الْمَکْرُوب الم رَحْمََكَ ا رُجّو لا تکِلیي إِلی نفِْي طَرْفَة عَيْنء وَاَسْلِمْ 
لي شأٰني کَلَهُ لاَإِلَهإِلاً ا 


ا لا انت . رَوَاه ابو او ٠‏ [د: .]٥٢۵۰٥۹۰‏ 
۵۸۔- [۳۳] وَعَنْ اي سَعیدِ سَیبدِ الْخْذري فَل: فَالَ رَجَلٌْ: مُمُومٌ 
لَرمَثٍْي وَدْمِ ود تا رَسُولَ الا قَالَ: مك مان لغ اق بی 
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مََكَء وَقَضّی عَنْكَ دَِىَكَ؟) قَال: فَلتُ: بلیء فَالَ: قَل إِذَا أَصْبَحت وَإِدَا 
أَْسَیْتَ: اللهمّإِتي اَمَو بِكَ مِنّ اْهَمٌوَالْحْزْنِ )وھ 
وَالْكَسَلِء وَآَمُوذُبِكَ مِّ الْبْخْلِ وَالْجْبْنء وَآَمُودبِكَ مِنْ عَلَ الينِ وَقَھْر 
الرجَاىِ) . قَال: فَفَعَتُ ذُلِكَ فاَذْعَب الله هَمّي وَقضٍی عَني دی . 
بالفتح معروف . 

۷۔- [۳۲] (أبو بکرة) قوله : (دعوات المکروب) جمعھا لاشتمال الکلام 
المذکور علی معان جمة ودعوات متعددۃ؛ لآن قولے : (رحمتك أُرجو) بمعنی : 
ارحمني؛ ففيه ثلاث دعوات مع أن قولە: (وأصلح لي شأني کله) یشتمل علی ما لا یُعد 
ولا یحصی. 

۸۔ [۳۳] (أبو سعید الخدري) قوله: (أعوذ بك من الھم والحزن) الفرق 
ہین الھم والحزن: أن الھم یکون في الأمر المتوقعء والحزن مما وقعء والمراد بہ 
(العجز) عدم القدرۃ علی إقامة الحق ودفع الفسادء و(غلبة الدین) ثقله وتعسر أدائه 
وفي معناہ: ضَلَعٌ الڈٌینء و(القھر) أبضاً بمعنی الغلبة والسلطان . 


٤١ 


ي 


۲۳۲ (۷) باب الدعوات فی الأوقات 


کو ار هارسو فا 

۹۔-۔ ]۳٣[‏ وَعَنْ عَلِىٌ اَتَهُ جَاءَۂ مُکاتبّ فقال: إِني عَجَرْتُ عَنْ 
كِتابِي فَأعِتي. قا ان : اَذَأَلكَ کات عَنيهٌِ ول افر فا نَوکَانَعَيَ 
قلُ جَبَلِ کبیر بنا اه الٴعَنْكَ . قُلْ: هالهُمٌ اي بِحَلاَِكَ عَنْ حَرَايِكَء 
ٌ 7 بفَضْلِكَ عَكَنْ سوَاكً). رَوَاه النْزَِْذِيٌء وَالِْهَقِنُ في : ٦الاعَوَاتِ‏ 
لےرا. وَسََذْكَر حَِيثَ جَابر: (ِإِذَا سَمهْتُم بح الکَلاّب) فِي وباب تغطیة 
الأَوَاني؛ إِنْ شاء اللہ تعالی . [ّت: ٦٦٥٦ء‏ الدعوات الکبیر : ۱/ ۱۹۳]. 
٭ الَفصْلٌ القَالث : 

]۳٥[ ٠‏ عنْ عَائِشةً قالت : رَسُول اللهقي کا إَِ جس 


مَجْلِسا آو صلی تکلم بکَلِمَاتٍ َسَألَنَهُ عَن الْكَلِمَاتِ فَقَال: (إِنْ تکلمَ 
7 ۔ صك ح۔ ےک شی کت ٥‏ و ووۓ 7 س‫ سےے۔۷“ وع 
بخَیْر کان طابَعاً عَليْهِنٌ لی یَوْم الْقِيَامَة وَإن تکلم پشر کان کفارۃ لهُ: 
سُبْحَائكَ اللَهُمٌ وَِحَمْيِكَ دس سس سس شت5ت 

]۳٣[- ۹‏ (علي) قولے : (عجزت عن کتابتي) أي : بَدَلِ کتابتي بأن بلغ 
وقت أدائه ولیس عندہ شیء . 

الفصل الثالث 

]۴٥[ -٥٠‏ (عائشة) قولے : (تکلم بکلمات) لا شك أن الکلمات مي 
(سبحانك اللھم . . .إلخ) فالسؤال یکون عنھا والجواب بھاء لکنە قل بین قبلھا فضیلتھا 
بقوله: (إن تکلم) بضم التاء والکاف وکسر اللام: أيء وقع التکلم أو بفتحات: أي : 
تکلم متکلم أو رجل بخیر في المجلس: والضمیر في (کان) راجع إلی قوله: (سبحانك 
اللھم کی . إلخ) لکونه فاعلاً ا وم لی ظاھرہ فھو اسم (کان)ء و(طابعاً) بفتح 


(۹) کتاب الدعوات ۲۳۳ 


لے أَسْتَغفْرك و توب إلِيْك٤.‏ رَوَاه النسَائِیُ . [ن: .]۱٤٤٤‏ 

١۔ ]۳٦[‏ وَعَنْ قَقَادة بَلَعَةُ: أ٥‏ رَسُولَ اللہ گل کان إِذَا رای الَهلكَل 
َالَ: دیِلالَ خَيْرِ وَرَشٍْ لا خَيٍْ وَرَُيٍ ِلاَلُ خَيْرِ وَرّشیٍء آسْتُ 7 
خَلقَكَ؛ ثلاث مَرٗاتٍء تُوَيَقول: دالْحَند لن الِّي کا وَجَاءَ 
پشَھُرِ کڈا؛. رَوَاهَُبُو دَاوَّ. (ہ: .]٤٠۹٢‏ 

-٢‏ [۳۷] وَعَن اِبْن مَسْمُودِ أََّ رَسُولَ اللر گل قَال: امَنْ كثَْحَمُدُ 

َلیقتلْ : اللهُمإَِي عَبْدْكَ وَاْنْعَبْكِ ٌِ وَاِنْ أَكَيِكَ وَفي قِْضَيكَء ناَصِي بِيَيِكَ 
تاض فی حُكمَكَ عَدلَ فٌِ فَضَاوَكَ شر فرب اد او سر 1ھ یو و شوہ 
الباء بمعنی الخاتم خبر مقدم والضمیر في (علیھن) راجع إلی الکلمات المفھومة من 
(تکلم) رعایة للمعنیء وفي قوله: (کفارة لە) إلی الشر لرعایة اللفظء فافھم . 

ھذا ما سنح لي في توجیە الکلامء فافھم . 

۱-۔ ]٣٦٣[‏ (قتادة) قولە : (وعن قتادة) اعلم ان قتادة صحابي وتابعي؛ أما 
الصحابي فقتادة بن النعمان الأنصاري عَقبي ہدریٍء والتابعي قتادة بن دعامة ۔ بکسر 
الدال ۔ السدوسي البصري الحافظ الأعمی ٠‏ والظاھر أنە المراد فی الحدیث بقرینة 
قوله: (بلغه). 

وقوله: (الذي ذھب بشھر کذا) أي : بالخیر والسلامةء (وجاء بشھر کذا) أي : 
ابقی وفسح في العمسر وکلاھما نعمة؛ والمراد ثناؤہ تعالی علی ھذہ القدرة الکاملة 
زإیجاة الحَالة الْعجَة: 

۷۲ - [۳۷] (ابن مسعود) قول: (وفي قہضتك) قَبَضه بیدہ یَقَِفَّ: تناوله 
بیدہء والقبضة بالفتح والضمء فبالضم ما قبہضت عليه من شيءء والمقدار المقبوض 
بالکف؛ وبالفتح المرة من القبضء وقد یطلق بمعنی القبہضة تسمیة بالمصدر . 


۲۳۰ (۷) باب الدعوات في الأوقات 


اس 
2٦‏ 


اس 


ٌ"ے کس 
7 ا 


ھ گِ 32 7 2 یک ے ہەے۔.ّ“ می 8 2 8ئ یت 
0 ا2 0 سا ہے 5٠‏ 0 ۹ھ ُ٭٭ 0 
لك یکل اسم هو لك: سمیّت بے نّك: او آنز فی کتايكء او 
72 سر ۲ 


رگ۔ : 2.7 َ‫ لی ہو 1 9 سے 2 7 2٠‏ ے 

عَلمْتَهُ أَحَدا مِنْ خلقك: أو أَلهَمُت عِبَادكء أو اسْتأثزت به فی مکنونِ الغیٔب 
کی و و کر وا ا 090 - یم" تم 
عندكف ان تحعَل القرآن رییع قلبہی؛ وجلاء ھمی وغمی . مَا فالھا عند 


7 
ہو 


قط إِلا أَذَبّ ال غمَ وَبْدَلهُ بے فرجا/. رَوَاهٌ رَرْسنٌ. [حم: ۳۹۱۱ء 
٢٦ء‏ 

ےر سے ے ا ہے رہ و رت اھ رو سو کاک یں ا ا 

٣‏ [۳۴۸] وَعَنْ جابر قال : کنا إِذا صعدناً کنا وَإذا رتا سَبَختا. 


رَوَاه البْخَارِيٌ. [خ: ۲۹۹۴]. 

وقوله: (سمیت بە نفسك) ظاھر مفھومہ یشمل جمیع الأقسام المذکورة؛ فذْکر 
ما بعدہ بکلمة (أو) یحتاج إلی توجیە وتخصیص؛ وحملہ الطیبي”'' علی أن المراد: 
ما ألھم بە عبادہ بغیر واسطةء والمراد ب (الکتاب) الجنس . 

وقوله: (أو استأثرت) انفردت؛ وقد یوجد في بعض النسخ بعد قوله: (أو أنزلتہ 
في کتابك أو علمتہ أحداً من خلقك)ء وکتب في الحاشیة أن هذہ العبارۃ في الحاشیة 
فی أصل (ج)!' ألحَقه بصحء فافھم . 

وقول: (أن تجعل القرآن ربیع قلبي) شبے القرآن بزمان الربیع فی ظھسور آثار 
رحمة اللہ؛ وحیاۃ القلب وارتیاحه بە و(الفرج) محرکة: کشف الغمء وفي الحاشیة: 
أنه ضبط (ج) في أصله بخطہ بالحاء المھملةء وھو بمعنی السرور. 

٣۔-۔‏ [۳۸] (جابر) قولے : (وإذا نزلنا سبحنا) الظاھر أنھم یتبعون في ذلك 


رسول الله ا وقد ذکرنا وجھه فی حدیث ابن عمر من (الفصل الثالث) . 


.)۱۸۰١ /٥( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
.- رمز السید جمال الدین المحدث - رحمہ الله‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات سان 


اص اس 
راےےےہ 


کہ ہا اش یی یی ا ای 

]۳۹[1-٤‏ وَعَنْ نس : أنْ رَسُول الل قلله کان إِذا كَربَه أَمْرٌ يَقول 
ھا حَى ا فو رَحْمَيِكَ اَسْتَفيث. رَوَاه القرْمِذِیء وَفَالَ: مَذا حَيِبتٌ 
غرِیبٌء وَلَیْسَ بِمَحْفُوظ : [ت: .]۳٥٣ ٣‏ 

٥۔-۔ ]٣٢[٤‏ وَعَنْ اي سَمبدٍِ الْخْذْرِی قَال: فَلسَا يَوْمَ الْحَنْدَقِ: 
یا رَسُولَ اشرا هَلْ مِنْ شَيْء نول فَقَد بَلمَتِ القلَوبُ الْحَتَاجر۔ فَالَ: اعم 
اللهُمٌاسْكُر عَوَْاياء وآيِنْ رَوَْاينَ؛. فَالَ: فَضَرَبَ ال وّجُوَأَعدَاؤہ پالرٌیح؛ 
مَرَم اللُپالرٌیح . رَوَاهأَحْمَدُ. (حم: ۴۸۳]. 

٦٥۔ ]١١[‏ وَعَنْ بُرَيْدَة قَال : کان الَِْىُ گل إِذَا دَخَل السٌوقَ قَال: 
دہشم اللہ اللَهُمّإِتي َسْالكَ خَيَْ مَوه الشُوقِ وَخَيْرَمَا فِيهَاء ۶5۳" 

. (أنس) قوله : (إذا کربە أمر) کربە الغم فاکترب‎ ]۴۹[ -٤ 

٥۔ ]٦٢١[‏ (أبو سعید) قول : (ہلغت القلوب الحناجر) أي : رعباء فان 
الرئة تنتفخ من شدۃ الروع فیرتفع بارتفاعھا إلی رأأس الحنجرۃ وھي منتھی الحلقوم 
مدخل الطعام والشرابء کذا في (تفسیر البیضاوي)"ء ولکن في قولە: مدخل الطعام 
والشراب؛ نظرء والصواب أنە مجری النفس؛ ومدخل الطعام والشراب هو المري 
وھو تحت الحلقوم . 

٦۔- ]١٤[‏ (بریدة) قول: (ھذہ السوق) السوق یذکر ویؤنٹ: کذا في 
(القاموس)”ء ولعله باعتبار ما ذکروا من أن أسماء الأماکن یجوز تذکیرھا وتآأنیٹھا 


.)٤٢٤٥٢ /۲( تفسیر البیضاوي)‎ (١) 
۰٥۵ : (القاموس المحیط) (ص‎ (۲ 


ہرقف (۸) باب الاستعاذة 


ےھ ہہ ٥‏ ڈےٴھا -- 
واعوذ بك من شرڑھا وَشَر کا يِھَاء اللّهمإِئ اود يِكَ ان ایب فیا سَنقَة 
خاسر*. رَوَاه البْيْهَقَنُ فی (الدعوَاتِ الکبسیر؟. [الدعوات الکبیر: .]٥٠٤ /١‏ 


ہہ ہہ ہہ 


۷۔[١]‏ عَنْ أَبي هُرَیرَةَ 
مِنْ جَھُدِ الَااًوء وخفٌٗوسھوتھ رص ا اوھ سو کوتر مس سظ8 

وقولہ: (صفقة خاسرة) صَفْقَ یذہ علی یدہ صَفْقاً: ضرب یدہ علی یدہء وذلك 
عند وجوب البیع . 

۸۔ باب الاستعاذة 

العوذ: الالتجاءء کالعیاذ والمَعاذ والتعؤذ والاستعاذةء کذا في (القاموس)ء 
وقد اختلف القراء في أن الأفضل: أأعوذ باللہء أو: اُستعیذ باللہء والاکٹر علی الثاني 
لقوله تعالی ن ٭ڑ اذا فرات الف ان اس تید يد يہ 48[النحل: ۸ء وقد وردت الأخبار زالاتار 
بالأول أیضاًء وھذہ في قراءة القرآنء وأما فی الأدعیة المأثورة فقد وقع بلفظ أعوذء 
والمعنی واحد ولکن الکلام في اللفظ ۔ 

الفصل الأول 

]١[ -۷‏ (أہو ھریرة) قولے: (من جھد البلاء) أي : الحالة الشاقةء قیل : 

هو حالة پُختار فیھا الموت علی الحیاۃء وقیل : قلة المال وکثرۃ العیالء والصواب آنه 


٦ : القاموس المحیط) (ص‎ (١( 


(۹) کتاب الدعوات ۲۷ 


24 4س 
3 می کی - 


ص22 26 7 ہكم 72 اوک 77۰ ۲وب “> 
ودَرَككُ الشقایء وَسُوءِ القضای وشمات الاعداع) . متفق علیْه . ل[خ: ٦ءء‏ 


- 


م ۷ءٌءء 
اعم والبلاء هي الحالة التيی یمتحن بھا الاإنسان وتشق عليه والجّھد: الطافة ویٔضم 
والمشقة والغایةء واجھد چَھُدَك: اہلغ غایتكء وفی (الٹھایة ۹ : بالضم الوسع والطاقة 


وبالفتح المشقةء وقیل: المبالغة والغایةء وقیل : ھما لغتان فی الوسع؛ فأما في المشقة 
والغایة فالفتح لا غیرء انتھی . 

وقولە: (ودرك الشقاء) في (القاموس)"': الدرك محركکة: اللحاقء ادرک : 
لحقهہ وفيی (مجمع البحار'": ہو بسکون راء وفتحھاء ان إدراکاً ولحاق والدرك 
الأسفل من النار بالحرکةء وقد یسکنء واحد الإدراكء وھي منازل في النار والدرك 
إلی أسفلء والدرج إلی فوق؛ وقال: (درك الشقاء) بفتح راء: اللحاق والتبّعةء وعن 
النووي: بفتح راء وحکي سکونھاء وکذا الدرك الأسفل والشقاء بالفتح والمد: الشدةء 
انتھی . وفي (القاموس): الشقاء: الشدۃ والعسر ویمدّء شقي کرضي شَنَاوۃ رَخْنا 
7 0 

وقوله: (وسوء القضاء) ہو ما یسوء الإنسان ویوقعہ في المکروہ؛ والسوء منصرف 
إلی المقضيٌ دون القضاء علی عکس ما یقال: الرضا واجب بالقضاء لا بالمقضي. 

وقوله: (وشماتة الأعداء) أي : أعداء الدین والدنیا المتعلقةِ بالدینء وأما إذا 


)١(‏ االنھایة؛ (۱/ ۳۲۰).۔ 

.)۸۱٤٦ ەٌالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۱۷۱ /۲( (مجمع بحار الأنوار)‎ (۳( 
.)۱۱۹۵۰ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


۲۲۰۸ (۸) باب الاستعاذۃ 


۸۔ ]٢[‏ وَعَنْ انس قَال : کَانَ الب نل یَقولَ : الله إِي مود 


گے 


بِكَ مِنَ الْهَم وَالْحَرَنْ وَالْعَجْز وَالْکَسَلء وَالْجْيْنِ وَالَبَخْلء وَضلع الاَیْنْ 


ص- 


ا ہے 7ہ ٦“‏ 
وَغلبَة الرّجَالِ٢.‏ متفق علیْه. خ: ۹٦۱۳ء‏ م: .]۲۷۸٢‏ 


2 


۹۔ ]٣[‏ وَعَنْ عَائِشَة فَالَےْ : کَانَ لئ بَة َتّول: می 
أهُودبِكَ مِنَ الکَسَلِ وَالْهَرم َالْعنرم وَلْعأقَم الم إِي آمُوذ يك ِنْ عَلابِ 
ار وَفثْة الَار َفشَْة اقب وَعَذابِ ابر وَمِن شر شا فْنة فثْن الغنیء وش فَثْنة 
الفشرء وَمِنْ شر فَْنَةِ الْمَیح الدّجَالء اللغین خَطَايَايَ بمَاءِ اتلج 
َالْبرَدِء وَنَقّ قَلبِي کَمَا يٛتقی الوب الأَتیَضْ مِنَّ الدَنَسٍء 000ئ0 
فلا استعاذٰة عنه . 

۸۔- ]٢[‏ (أنس) قولہ : (وضلع الدین) بفتحتین: ثقلە والضّلع بالسکون: 
المیل؛ کذا في (مختصر النھایة)"ء وفي (القاموس)'': الضلع محرکة: الاعوجاج 
خلقةء ویسکُنء ومن الّین : ثقله حتی یمیل صاحبه عن الاستواءء وفی (الٹھایة۷": 
الضّلاعة القوة وھو من باب سمع؛ ومصدرہ ضلعاً بالتحريك؛ ومن باب فتح ومصدرہ 
بالسکون. 

۹۔- ]٣[‏ (عائشة) قوله: (وفتنة النار) أي : فتنة تؤدي إلی عذاب النارء کذا 
قال الطیبی”٣“.‏ 

وقوله: (ہماء الثلج) بسکون اللامء (والبرد) بفتحتینء قیل : إنما حُصًا لأنھما 


.)٦٦٦ /۲( ا الدر النثیر)‎ )١( 

.)٦۸٥ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۹۷ /۳( الٹھایة؛‎  )۳( 
.)۱۸۷ /٥( ل(شرح الطیبي)‎ )٤( 


(۹) کتاب الدعوات ضف 


وَبَاعد بَیٍْي وَبَيْنَ حَطايَايَ کمَا بَاعَذت بَیْنَ المَشرِقِ وَالمَغرب؛ . مُتَفَق عَلیْه۔ 
[خ: صم" م:: ۹.ء 

]٤[- ۲٣‏ وَعَنْ رید بن آ ُقُمَ قَالَ : کان رَسُول اللہ لا بتو ل: داللَیَُ 
نی أَعُوذ يك مَِ المَجْروَالكَسَلِء وَالْجْبْن وَالبْخْلِء وَالهَرَم؛ وَعَذَاب الْقِْر 
لَّهُمٌآت نقِي تَقوَامَاء وَرکھا انت خَيْر مَ رَکامَاء اَنْتَ وَلِيّهھا وَمَولامَاء 
اه ِئي مود يِكَ مِن ِل لأيقَم وین قب لیدع ین نقّس 
لا تشبَعٌ وَمِن دَعُوَةِ لا يُسْتَحَابُ لھا). رَوَاه مَسلِم. [م: ۲۷۲۲]. 

ج2 دیو پر سے بی 
×اللهُمّإِني اَعُوذُ ِكَ مِنْ رَوَالِ یِمْمَيِكَء وَتَحَوّلِ عَافِيتِكَء وَفْجَاءَِ "- 
علی خلقتھما لم یستعملا ولم تنلھما الأیدي ولم تخفضھما الأرجل؛ وفي بعض 
الروایات : (ہالماء والٹلج والبرد)ء ذکر الأنواع المطھرات . 

]١٤[-٠‏ (زید بن أرقم) قولے: (أنت ولیھا ومولاھا) الولي : المحب 
والنصیرء والمولی: المالك؛ والرب٠‏ والناصرء والمنعم؛ والمحب؛ کذا في 
(القاموس). 

وقوله: (ونفس لا تشبع) عن المال أو عن الأکل . 

وقوله: (ومن دعوۃ لا پستجاب لھا) المراد الدعاء بالمعصیة وما لا یرضاہ الحقء 
و المراد التعوذ من عدم استجابة الدعاء. 

١۔ ]٥[‏ (عبدالل بن عمر) قوله : (من زوال نعمتك وتحول عافیتك) زوال 


النعمة من غیر بدلء وتحول العافیة تبِدُّلھا بالبلاءء (وفجاءة) صحح بوجھین : ہضم 


.)۱٣۲۳۳ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


لک (۸) باب الاستعاذۃ 


ِقَمَيِكَ وَجُمیع سَحَطِكَ٢.‏ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: ۲۷۴۳۹]. 
٣٦‏ -[1] وَعَنْ عَاؤشَة فلت : کَانَ رَسُول اش کل بَُولُ: هاللّهْمإِنَي 
مود بِكَ مِنْ شَرمَا عَمِلٰتُ َيِنْ شَرَمَا لَمْأَعْمَل. رَوَاهُ مُسْلْمْ. [م: .]۲۷۸۱٦‏ 
٣-۔‏ [۷] وَعَن ابْنِ عَبّاس أَّ رَسُولَ الہ گل كَانَ یَتولَ: داللَهُم لَكَ 
ا وَبِكَ آمَنٹٌُ وَعَليكَ کلت وَإلِيِكَ َنبٔتُ وَبكَ خَاصّمْت؛ 


س٠‎ 


اللهُمّإتي اَمُودُبِيزِّكَ لأَإِلَهإِلأً ات ان تضِلٍيء انت الْحَیْ الِّي لا مَمُوتُء 
وَالْجنُ ولا تر تا مُتَفَق علیہ . خ: ۱۴۱۷ء م: ۲۷۱۷]. 
٭ الَفَصْلٌ النانِي : 

٤‏ -[۸] عَنْ ابي هُريِرَة قَالَ: کَانَ رَسُولَ اللر قله تولْ: داللَهَهَ 
إئي اَهُوذِكَ من الأَريع : من مِلم لأَیَعء وم قَلپٍ لََحْمَعٌ وَیِنْ نُس 
لا تشبَعٌء وَیِنْ دُھاءِ مٌٌمملفوسممشسإسجٛٗھھھماکسسسمت 
الفاء وفتح الجیم وبالمدء وبفتح الفاء وسکون جیم بلفظ المرة کما سبق؛ و(نقمتك) 
بفتح النون وکسرھا۔ 

]٦[ -۲‏ (عائشة) قوله : (ومن شر ما لم أعمل) أي : من أن أعمل في مستقبل 
الزمان ما لا ترضاہء أو أن أصبر معجباً بنفسي بترك القبائح من غیر ترکھا. 

٣۳۔‏ [۷] (ابن عباس) قول: (وإليك أنبت) أي : أقبلت؛ أناب إلی الل : 
أقبلء (وبك) أي: بقوتكء أو بنصركء أو بقھركء أو بدینكء وغیر ذلك مما یناسبہ 
المقام . 

الفصل الٹاني 


٤ء ۸[-۲٤٤٢‏ ۹](ابو هریرة؛ عبدالل بن عمرو) قولے: (ومن دعاء 


(۹) کتاب الدعوات 


ا 8پ ا ب٥‏ _ ھ2 ےس س‫ ا0ے وک ۲ سے 
يُسْمع. رَوَاهُ أحمّد وَأبُو اود وَابْنُ مَاجَة. [حم: ۲/ ٢٣٦۳ء‏ د: ۸١٥۱ء‏ 


حہ : ۰٥.ء.‏ 


٥۔-۔‏ [۹] وَرَوَاهُ التَْزْمذِیٌ عَنْعَبْاللبْنِ عَمْرو وَالَسَائِيُ عَنهَمَا. 


.]٥٤ ٢٤٢ [ت: ٣۸٣۳ء ن:‎ 


٠ ١[-۔ ٦‏ وعن عَمَر 
مِنَ الجْيْنْء وَالبْخْلء دلٹروالنتز لعُمرِ؛ وَنَنة الصّذرِ وَعذاب الْقبٍْ. رواہ 


ال : کان رَسُولَ اللہ لله گل یَتَکَوَذ مِنْ خَمُٗس: 


2 
۸4 
ابو 


اود وَالنْسَائِی . [د: ۹٥۱۱ء‏ ن: .]٥٤٥٥٢‏ 
]١١[- ۲۲۷‏ وَعَنْ اي هُرَ ھریرة 
إِني مود بِكَ مِنَالْففْرء وَالْقلَةَء وَالدُلَةَ واعوذ ہك مِنْ 


رواہ َبُو دَاوُد وَالنَسَائی . [د: ١١٥۱ء‏ ن: .]٥٥٥٥‏ 


لا پسمع) أي: لا یستجاب: فإنه إذا لم یستجب فکأنە لا یسمع . 

]٣١[ -٦‏ (عمر) قوله: (وسوء العمر) یحتمل أن یراد بە سوء الکبر وأن 
یکون سوءَ المعیشة وضیقھا وفسادھا. 

وقولے: (وفتنة الصدر) هي ما ینطوي عليه من الأخلاق المذمومة؛ والعقائد 
الباطلةء وقیل : ضیقه المائع من قبول الحق وتحمل البلایا . 

]۱١[ -۷‏ (أبو ھریرة) قولے: (من الفقر') أي: الذي لا صبر فیەء وفي 
الحقیقة الاستعاذۃ من فتنة الفقر کما صرح بے في الأحادیث؛ والمراد ب (القلة) قلة 
الخیرات والمیەٗات؛: والمراد ب۔ (الذلة) ذلة النفس الموجبهُ للھوان عند الله وعند أرباب 


)١(‏ في (التقریر): تعوذہ گل من الفقر یشکل عليه ما سیأتي في فضل الفقراء من سؤال المسکنة؛ء 
وجمع القاري بینھما بأن المراد ث شر الفقر انظر: (مرقاۃ المفاتیح) /٤(‏ ۱۷۰۹). 


۲ (۸) باب الاستعاذٰۃ 


۸۔ ]۱٤۲[‏ وَعَنْه ان رَسُولَ اللہ قلل کان بَقولَ : هاللَهُمّإِي أَعُودُ 
بكَ مِنَ الشقَاقِ َالَاق وَسُوءِ الأَخْلاَقِ؛ . رَوَاهُ أَبُو داوُد وَالنسَائِی . 
[د: ١٤٥۱ء‏ ن: .]٥٢۷۱٢‏ 

۹۔-۔ [۱۳] وَعَسَه أَنّ رَسُول اللہ قل كَانَ بَقول: دالاً لهُمّإِني 


ِكَ من اْجُوع فان با : بس الضَجیعٌ وَأَعُوذٌِكَ مِنَ الْحيانة 07 
الدین ضد ما شار إلیه قوله تعالی : 'ِوَيتو الم زّهوَلِسولِہ. وَلِلمومَبک 45[المنافقون: ۸]. 

۸- [۱۲] (عنه) قولە : (من الشقاق) وو الخلاف والعداوة والخصومة 
ومنهە قولے تعالی: ٭ وَإِنَْخْمَتُمِفَافَيِیْہِما ؟4[النساء: ٥ء‏ وقوله سبحانه: رز 
وَِقَاقٍ 4[ ص: ٢]ء‏ و(التفاق) في الدین أن یستر الکفر ویظھر الإیمانء ولعل المراد هنا 
اعم من ذلك مما یشمل الریاء وعلامات النفاق من الکذب والخیانة والخلف في الوعد 
وإظھار خلاف ما أضمر مع الأصحاب . 

وقوله: (وسوء الأخلاق) هي تعمیم بعد التخصیص ؛ لان الأخلاق هي الصفات 
الباطنةء أو المراد منه ضد بشاشة الوجه والسماحة مع الحَلَقَ کما یطلق في العرف؛ 
وجمع الأخلاق یؤید المعنی الأول . 

۹۔ ]٣۳[‏ (عنہ) قولە: (من الجوع) استعاذ منه لظھور أثرہ في بدن الإنسان 
وقواہ الظاھرة والباطنةء ومنعه عن الطاعات والخیرات؛ کما قال: (فانه بئس الضجیع) 
أي : المضاجع؛ سماہ مضاجعاً للزومے للاإنسان لیلاً ونھاراً في النوم والیقظةء وفیه 
إشارة إلی الجوع المذموم الذي یلزم الإنسان ویتضرر بە؛ والضمیر في (إنه) للشأن: 
والمخصوص محذوف٠‏ ویجوز أن یکون هو المخصوص ‏ ذکر مقدماً وھو جائز 


)١(‏ أي: إن کان الضمیر في ١‏ إنه عائداً علی (الجوع). 


(۹) کتاب الدعوات رخ 


۔ 


کی مم ۔ ۲ 1 او اور ي اب ۲ 27 ےحہ ھ7 
فإنھا بئسّتِ البطانة٢.‏ روَاه ابو اوہ وَالنسَائی وابئن ماجحه. [د: ۱٥٤١۷‏ 


.]۳۳٥٣ جە:‎ ٥٤٥۹ ن:‎ 


اع دورجےہ ۶ہ ۔ و کی و کو _ ثۓ پھ ُ 
٠‏ ۔[٤٤]‏ وَعَنْ انس أ٥‏ رَسُول اللہ قل کان یقول  :‏ اللهُم إِني أوذ 
٠‏ 0-7 نے 5 اج و : ہے کور 200 ئن ۴ 
بك مِن البَرَص؛ء وَالجُذام وَالخُنونِ ومن سَیتٌی/ الاسّقام٢.‏ رَوَاهَ ابُو 
داوٴد وَالْنسَائی . [د: ۱٥٥١٤١‏ ن: .]٥٤٥۹٢‏ 
" ےتا ]2 ک2 ا ان پا و و کے ٤‏ 
۱۔ ]٤٥١[‏ وَعَنْ قطَيَةً بِن مَالِكٍ َال : کان النُِْ قَل بَقولَ : هاللهُمٌ 


اس 
٥‏ 


٭ہ 2 7 220 سی ںو يپاہ۔ 7 ۱ سو  + ٤‏ 
نی أعَوذ بِكَ مِنْ مُنکراتِ الأخْلاق: وَالأعَمَالِء وَالاھُوَاء). رَوَاه التْْمِذِيٌ. 


[ت: ۱۳۵۸۹۱. 
نحو: زید نعم الرجل . 

وقوله: (فإنھا بئست البطانة) في (القاموس!': البطانة بالکسر: السریرةۃ؛ ومن 

۰۔ ]٣١[‏ (أنس) قولە: (من البرص) محرکة: بیاض یظھر في ظاھر البدن 
لفساد مزاجە؛ من باب سمع؛ (والجذام) کغراب علة تحدث من انتشار السوداء فيی 
البدن کلە؛ فیفسد مزاج الأعضاء وھیأتھاء ورہما انتھی إلی تاکل الأعضاء وسقوطھا 
عن رع 

وقولەہ: (وعن سپیی؛ الأسقام) سائر الأسقام السیئة . 

۱( ۔-[٥٣]‏ (قطبة بن مالك) قوله: (وعن قطبة بن مالك) بضم القاف وسکون 
الطاء المھملة . 

وقولە: (من منکرات الأخلاق والأعمال والأمواء) من إضافۃة الصفة إلی 


المورصوف . 


.۲۱۰۸۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۲٤٤‏ (۸) باب الاستعاذة 


لے 


۲۲ -[1۹] وعن شنٹر تک یو سرت ١۲ج‏ 
ا نَم الرا عَلَمْي تَمُويذاأَتََوَ 7 قَال : ىْل : اللَهُمّإني اَمَو بِكَ مِنْ 


7و ہیں سے 


شر سَنْیي: وَشر بَصَرِي؛ وَشْرّلِسَانيء وَشرٌ قلبِيء وَشَرٌ مَنبئي). رَوَاءُ 
ہُو اود وَالقِرْمدِیٔ وَالنْسَائِی. 1 [د: ١١٥۱ء‏ ت: .]٥٤٤٤:۵ ۳٣۹۲‏ 

20 -(۷] وَعَئ آییي الیر أن رَسُول افرقلا کانَ بڑھُو: دللّهُمَ 
نی أَمُوذ بِكَ مِنَ الْهَدُم وَأَهُوذيكَ مِنّ القَرَذي؛ وَمِن الْعرَفِء وَالْحَرَقِ؛ . 

۲ػ - ]٣١[‏ (شتیر بن شکل) قوله: (وعن شتسر) بضم الشین المعجمة 
وفتح الفوقانیة بعدھا تحتانیة ساکنة (ابن شکل) بفتح المعجمة والکاف وباللام (ابن 
حمید) بلفظ التصغیر . 

وقوله: (تعویذاً) التعویذ: الرقیةء کذا في (القاموس)٭. 

وقولە: (شر منیي) المني ماء الرجلء والمراد الاستعاذۃ من الوقوع في الزناء 
والنظر إلی المحارم بسہب غلبته . 

٣۔‏ [۱۷] قولە: (وعن أبي الیسر) بیاء تحتانیة وسین مفتوحتین آخرہ راء. 

وقولە: (أعوذ بك من الھدم) هو محرکكاً: البناء المنھدم؛ وبالسکون الفعل 
نفسە؛ وبکسر الدال: من یموت تحت الھدمء والمشھور في الحدیث بالسکون مصدراً 
أو اسماً کما في قرائنہ ویروی بالفتحء و(التردي) السقوط من مکان عالِء یقال: 
رَدّی فلان في البئر: سقطء کترڈٌی؛ و(الغرق والحرق) برویان بالحرکة والسکون؛ 
وکلاھما مصدر أو اسم وقال الُورہ 0" الإسکان في الحرق خطا۔ 


)١(‏ (القاموس المحیط) (ص : ۳۱۷)۔ 
)٢(‏ (کتاب المیسر؛ (۲/ .)٥٦۷۹‏ 


(۹) کتاب الدعوات نٹھ 


وَالْهَرَم وََعُود بكَ مِنْ أَنْ بَتحَبَطْنِيَ الشَيْطَان عِنْد الْمَرْتِء وََعُود بِكَ مِنْ 


۰۸ س 
27 و عو 


أَنْ وت فی سَِِلِكَ مُذْبراَ وَأَعُود ِكَ مِن أَنْ آثوت لَدِیغاٴ. رَوَاه اَبُو 
داوُد وَالنسَاْیُء وَرَادَ فُي رِوَايَة أُخری: : اوَالْع . [د: ١١٥۱ء‏ ن: .]٤٦٢٥‏ 

۲٤‏ ۔ [۱۸] وَعَنْ مُعَاذِ عَن الیل قَال: (اسْمَییڈُوا بالل مِنْ 
طُمّع بَهُدِي إِلّی طٌبع٠.‏ رَوَاه أَحْمَد وَالَْمَقِی ذ فی (الاَعَوَاتِ الَکبیر؛. اف 
٥‏ الدعوات الکبیر : ۱/ ۹٥٥]ء‏ 

اعلم أن ھذہ المذکورات من مصائب ومحن وقع الاستعاذۃ مٹھا - مع ما فیھا 
من خوف انتھاز الشیطان فرصة یُخل فیھا بالدین - لوقوعھا في الاکٹر بغتةء ولکن ورد 
ایضاً في الأحادیث أنھا من قبیل الشھادةء بمعنی ترتب ٹوابھا علیھاء ففي الحقیقة 
الاستعاذۃ ترجع إلی وقوعھا من حیث الاإخلال بالدین؛ فان لم یکن کذلك فلا استعاذۃء 
بل الاستعاذۃ من المحن والمصائب کلھا إنما ھی من حیث احتمال الجزع والشکوی 
مع کونھا سبباً لکفارۃ الذنوب ورفع الدرجات . 

وقوله: (من أن یتخبطني الشیطان عند الموت) خبطہ بَحخِِلّ: خر مََسَیَدا 
وکذا البعیر بسدہ الأرضْء کتخبّطەهء واختبطە: وطئه شدیداٌ والشیطان فلانا: مسّه 
باأذیء کتخبّطەء والمراد بمسە: نزغاته ووساوسه . 

وقولە: (أن أموت في سبیلك مدبراً) عبارة عن الفرار من الزحف؛ ویجوز ان 
یکون عبارۃ عن ترك طلب الحق وسلوك طریقه والتوحش بعد الأنس . 

وقوله: (أن أموت لدیغا) لدغتہ العقرب والحیة کمنع لدغا فھو ملدوغء ولدیغ؛ 
وموت اللدیغ أ٘یضاً في حکم ما مر من الھدم والغرق والحرق فیما ذکر. 

٤ژ‏ - [۱۸] (معاذ) قولە: (من طمع پھدي إلی طبع) الطبع محركاً: الدنس؛ 


٢‏ (۸) باب الاستعاذٰۃ 


-۵٥‏ [۱۹ وَعَنْ عَائِشےة أنْ النبیٌٗ ي٤‏ نظر إلی القمَر فقال: 
- سا ہے ھ 7 0-2900 ۰-۳ کک ۰-۰ ھے ٦‏ 2 برض 07-.-.:. 
ا عائِشة! اسُتعیذِي بالل مِنْ شر ھذاء فان ھٰذا هو الغاسق) . روَا الرْمذِیٌ. 
[ت: .]۳۳٦٣‏ 


آی؟ طمع یسوق إلی شینِ في الدین وإزراء بالمروءةء وفي (القاموس)': الطبع : 
الختمء والصدأء والدنس؛ ویحركء أو بالتحریيك: الوسخ الشدید من الصدأء والشین 
7 

-۵٥‏ [۱۹] (عائش)) قول: (فإان مذا هو الغاسق إذا وقب) قال في 
(القاموس)"'' في باب القاف : الغسق محرکة: ظلمة أول اللیلء وغَسّن اللیل عَسْقاً 
ویحركء وغسّقاناًء وأغسق: اشتدت ظلمتہء والغاسق: القمر أو اللیل إذا غاب الشفق 
'َیِنكٌرَعَايقإِدَا وَقَبَ 4 أي: اللیل إذا دخلء أو الثریا إذا سقطت؛ لکثرۃ الطواعین 
والأسقام عند سقوطھا. وقال ابن عباس وجماعة: من شر الذکَر إذا قامء انتھی . 

وقال في باب الباء': وقب الظلام: دخلء والشمس وَفِْاً ووقوبا: غابت: 
والقمر : دخل في الکسوف: ومنه ''عَاِِقٍِ إِدا قب ۹ء أو معناہ: أی ر٥‏ إذا قامء حکاہ 
الغزالي وغیرہ عن ابن عباسء انتھی . 

والوجه في الاستعاذة من القمر إذا کسف : أنه من آیات اللہ الدالة علی حدوث 
بلیة ونزول نائبةء کما جاء في الحدیث : قام النبي قيهُ فزعاً یخشی أن تکون الساعة 
کذا قیل؛ ولیس المراد ولا ینبغي أن یراد ما یخبر بە المنجمون من أحکام الخسوف؛ 


.٢نم( ەٴالقاموس المحیط) (ص: ٦۸١)ء وفي المخطوطة: الوسخ الشدید والصداء بغیر‎ )١( 
.)۸٤۳ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 

(۳) االقاموس المحیط) (ص: ١٤٦)۔‏ 

۔)۳٥٣‎ /٤( أي: الذکر. اتاج العروس)‎ )٤( 


(۹) کتاب الدعوات ۲۷ 


س حو پت قَالَ الب گل لاي : 


4 
ھ 
۵٠‏ 
ستا 


0282 


١ا‏ حصیْنَ اکت بد الَیوُمَ إِلھا؟؛ قَال ابی ایت ستًّا في الأَرْضِ وَوَاجداً 
في السّمَاء قال: : 'َِأَيهُمْ تَمَدُ َمْذٌ لِرَغبَيْكَ غِكَ وَرَحْيِكَ؟٠‏ قن: الِّي فِي السَمَاءٍء 


َال جا حَصَیْنٌ: ٥‏ آمَا إِئَكَ لو أَسْلمْتَ عَلَمْنَكَ کلِمَتین تتفَعَايْكَ٤ء‏ قَال : فَلکا 
أَسْلمَ حُصَیْنْ فَالَ: یا رَسُول اشرا عَلَمْنِي الْكَلِمَتيْنْ اللَيِنٍ وَعَذتيِي فقال: 
×الهُمٌ ألَهذِي رُشْیي؛ وَأَعِذَیِي مِنْ شَرّنفِي). رَوَاۃُ الَرْمِذِي. (ت: 


. ۰٣۳ 


ح- ج- 
- 


۷۔ [۲۱] وَعَنْ عَمْرو بن شُعِیْبء عَنْ ا 
٦‏ ل گل َال : : إإذَا فرع اَحَدكُم فی الوم فَلَيَلَ: : اعُد بِكَلِمَاتِ اللر 
ا ےت 27 ژعبَادہ؛ وَمِن 0 الشْيَاطِینِ 27 
بَخضرون فَإنَهَا لنْ تضرّہاء وَکان عَبْدالل بْنْ کر بَا م مَنْ بَلَغْ مِنْ وَلَیْہِ 


و 
وَمَنْ لم يَىْلغ مِنَهُمْ موی یر سال تی ٌمٗماوانھمشفظام 
فإِنھا مما لا یعتمد عليه الإسلامیون وھي غیر معتبرۃ عندھمء بل المراد اُنھا من آیات الله 
المنذٍرةء بمعنی أنە تعالی لما جعل القمر مخسوفاً فی الساعة مع کمال نورانیته أنذر 
عبادہ ان یغیر أحوالھم وینزع عنھم نور الإیمان والعملء معاذ الله عن ذلك٠‏ والل 
أعلم . 

٦۔- ]٠٢[‏ (عمران بن حصین) قولە: (ستّا في الأرض) قالوا: هي یغوث 
ویعوق ونسر واللات والمناۃ والعزی وھي مذکورۃ في التنزیل . 

زکڑتے (ا عی۱ اد سا سافاقافت ا ساعت 
وأصل الھمز : النخس؛ ومنە مھماز الرائض؛ شبه حثھم الناس علی المعاصي بھمز 


سمثیسحنےهم۔ ظط ۓ؟ 
بی عن جدہ ان 


ہے 


هٌُ۔ 


۲۸ (۸) باب الاستعاذۃ 


صكَ 


کبَھا في صَكٌّ تم عَلَقهَا فی عُتقَہ. رَوَاہ اَبُو دَاود وَالتْرْمِدِی وَھذا لَفْظة. 
آ[د: ۳۸۹۳ء ت: ۳۰۸۲۸]. 

۸۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ انس فَالَ: َال رَسُولُ اللہ قيل: ١‏ مَنْ سَأَلَ ال 
لْجَنَّة ثلاث مَوَاتٍء قَالّتِ الْجَنَُ: اللَهُمٌأَدِْلَه الْجَنَةَ وَمَنٍ اسْمَجَارَ مِنَ 
الدَارِ ثلاث مَوّاتٍء قَالتِ النََارٔ: اللهْمٌَأَجِرْهُ مِنّ النَّار. رَوَاهُ الترذِی 
اکا [ت: ۲۱۷۲ء ن: .]٤٦٥٥‏ 
٭ الفصْلٌ القَالٹٗ : 

۹۔- [۲۳ عَنِ الْقعْتَا غ اك كَمْب الأَحْبَارِ قَالَ: 
او ےت ےت 
الراضة للدواب علی المشي؛ والجمع للمرات أو لتنوع الوساوس أو لتعدد المضاف 
إليەء کذا في (تفسیر البیضاويی۷۷'. 

و(الصك) الکتاب؛ جمعه صکوك معرب؛ وفارسیه چك . 

وقوله: (علقھا في عنقه) ومذا مو السند فیما یعلق في أعناق الصبیان من 
التعویذات؛ وفیه کلام وأما تعلیق الجرز والتمائم مما کان من رسوم الجاھلیة فحرام 
بلا خلاف . 

۸۔-۔ ]۲٢[‏ (أنس) قولے : (قالت الجنة) و(قالت النار) إما محمول علی 
الحقیقة و علی المجازء وقد ورد في قولە تعالی: وتَقُول عَل من مُزیلر ۴ق: ۳۰. 

الفصل الثالٹ 

۹ - [۲۳] (القعقاع) قولە : (عن القعقاع) بفتح القاف وسکون العین تابعي . 


.)٦٦١١ /۲( لافسیر البیضاوي)‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات ۹ں 


لجَعَليي بَهُودُحِمَاراً . فقیل لَهُ: مَا هُنٌ؟ قالَ: أعوذ بوَجُہ ار العَظیم الٰذِي 
یس شَیْءاَعْظم ین وَبَکَلمَاتِ اشرالَامات اي لاَيُجَاوِرّهُنَ بر وَلا فَاجرٌ 


۲ 


وَِأَسْمَاءِ اللر الحُسُنی مَا عَلِمْت مِنھ نَا وَمَا لَمْأَغلمْء مِنْ شُرمَا خَلَ وَدراً 
و رام مَالِكُ . [٘ط: .]۳٥۰۷۲‏ 
]٤٤[ -٥۰‏ وَعَنْ مُْلم بْنِ اي بَكرَۃٗ َالَ: كَانَ ابی بَقَول فِي دَبُر 


لسَادًز: اللَهّهَ نی أَهُودُ ِكَ مِنَ الْکفر وَالْقفر وَعَذاب الْقِبْرٍ فکنٹ أَقولَمن 
کر فور دہ و نت اللہ گلا کان 


وقوله: (لجعلتي یھود حماراً) بسحرھم والمراد إما جعله ذلیلاً بلیداً مسلوب 
العقلء أو انقلاب الحقیقةء کذا ذکرہ الطیبي'ء والل أعلم . 

وقوله: (التي لا یجاوزھن بر ولا فاجر) قد یراد بکلمات الل العلم: ولعل الجمع 
باعتبار التعلقات فإنه لا یجاوز أحد عن علمه تعالیء ولا یخرج أحد عن حیطتەء وقد 
یراد القرآنء فإنه لا یخرج أحد عن وعدہ ووعیدہ بالثواب والعقاب . 

وقوله: (من شر ما خلق وذرأً وبراً) متقاربة المعنیء وتشترك في معنی الإیجاد 
والاخراج من العدمء لکن خلق 27 وذرأً بمعنی أنشأء وقیل : خلق بمعنی أنشاء 
وذرأً بمنعی نشرء وبراً بمعنی أوجدھا من العدمء وقیل : جعل المخلوقات مبرأة من 
النقصان والتفاوت فیما تقتضیے الحكکمة؛ کقوله تعالی : لڑمَا تریٰ فف خَلق الین بن 
تھ توب 146الملك : ٣:‏ فخلق کل شيء علی ما ینبغيء ووضعه فی موضعه. 

۵۰۔ ]۲٢٢[‏ (مسلم بن أبي بکرة) قولە: (عمن أخذت ھذا؟) فیے أفضلیة 


.)۱۹۷ /٥( اشرح الطیبي)‎ )١( 


۰ (۹) باب جامع الدعاء 


٭4۸-. 

۸۱۔ ]٤٥٢[‏ وَعَنْ ایی سَیبد قَال: سَمِعْٹ رَسُول اللر قلل بَنَول: 
۷أُعُوذُ ال من الْکفْرِ وَالدَین)ء فَقَالَ رَجْل: ا رَسُول افرا أَتَسْي الْگُئْرَ 
بای" قَال: انغم). وَفي روَايَة : ×الهْم إِني َعُوذ كَ مِن الْکَفْر وَالْفْقر) 
قَال 2 : وَبْعْدَلانْ؟ قال: سم). َوَاءُ الَسَائی . [ن: ٢۸٢٥]۔‏ 


ہہ حہ جہ 
: اب اح لعاء 


الإجازۃ في الأوراد. 

وقوله : (وروی أحمد لفظ الحدیث) أي : دون القصة . 

۱۔ ]۲٥٦٢[‏ (ابو سعید) وقولە: (نعم) أي: نعمء المدیون یساوي الکافر 
والمنافق؛ فإن الرجل إِذا غلبه الین یکذب ویُخلف الوعد ویّفجر؛ وتلك من 
صفات المنافقین وعلاماتِ النفاقء والفقیر أیضاً إذا لم یصبر کاد یفضي فقرہ إلی 
الکفر ۔ 

۹ باب جامع الدعاء 

من إضافة الصفة إلی الموصوف٠‏ أي الدعاء الجامع لمعان کثیرۃ في ألفاظ قلیلة 
مثل جوامع الکلمء أو جامع للمقاصد وہذا من خواص الأدعیة المأثورۃء والمراد 
پالاغاء الحتی: 


(۹) کتاب الدعوات 0( 


٭ الَفصلْ الأَل: 

]1[-۷٦۲‏ عَنْ اي مُوسّی الاَشْعَریء عَنِ اتیل أَنهُ کان يَدَعُو 
بهَذا الأُعَاء: هالليهْمَافْرْ لِي حَطِيقِي وَجَھْلِي؛ وَإطرافي في أَمِْيء وَمَا أَنْتَ 
الم ہہ مئٌی: اللهْمٌاعفْر لي جڈي وَعَزْلِيء وَحَطيٍي وَعَسْدِي وَکلُ دَِكَ 
ِندِي: اللهْمٌاغْفْرْ لِي مَا فَاُمْتُ وَمَا أَكَرت وَمَا أَسْرَرْت وََا أَعْلنْتُ 
َمَا انت أَعْلمٌ به ِنٔيء انت الْمُقَدُمْ وَآنتَ الْمُوَخْرْ سسجت 

الفصل الأول 

]١[ -۲‏ (أبو موسی الأشعري) قوله: (جدي وھزلي) في (القاموس!'': 
الجد: الاجتھاد في الأمر وضد الھزلء وقال الأصولیون: الجد ما یراد معناہء کقولك: 
بعت واشتریت؛ مریداً البیع والشراءء والھزل ضدہ. 

وقولە: (وکل ذلك عندي) قاله تواضعاً وهضما لنفسە؛ کذا قال الطیبي ٦ء‏ 
وھو في الحقیقة لتعلیم الأمةء وفیه توجیھات أُخر ذکروھا في قوله تعالی : لِِْرََكَ 
أ142الفتم: .]٢‏ 

وقول: (ما قدمت وما أآخرت) کنایة عن جمیع الذنوب؛ آو ما کان قبل النبوۃ 
وبعدھاء أو تعتبر نسبة بعض الذنوب إلی بعض؛ فإن التقدم والتآخر إضافیانء فبعضّھا 
یکون متقدماً بالنسبة إلی بعضِ ومتأخراء أو المراد ب (ما أخرت): ما لم یعمل بعدء 
فالمراد غفرانھا علی تقدیر وقوعھا. 

وقوله: (أنت المقدم وأنت المؤخر) قد علم معناھما في (باب أسماء الله 
تعالی). 


.)۲٢ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٤٠٢ /٥( ل(شرم الطیبي)‎ )٢( 


اك (۹) باب جامع الدعاء 


وََنتَ علی کل شی قَدِيرا. مک مُتَفَق عَليْه. ۰ خ: ۱۳۹۹ء م: ۲۷۱۹]. 

]۲٢[ -٣‏ وَعَنْ أبیي هُرَيرَة قَالَ : کانَ رَسُول الل قل بَقَول : :اللهّہَ 
سخ لِي دیني الِّي هُوَ عِضْمَهُاَِيء وَاَصْلخ لِي داي الّي فِيهَا مَعَاثِيء 
وَأَصْلِخْ لي آخرتي الَي فِهَا ََادِیي؛ وَاجْعَلِ الْحََاةَ رَِادة لي فِي کل خَیْرٍ 
وَاجْعَلِ الْمَوْتَ تَ رَاحَةَ لِي مِنْ کل شر گ ٠‏ رَوَاهَ مَسَلِم, [م: ۲۷۲۰]. 

٦٣٦‏ رر و ..ے۔ 
×اللَهُم إِي أَسْالَكَ الهُدی وَاللتَی وَالْعَتَاف وَالْفْتَی). رَوَاهُ مُسْلِمٌ. 1م 
۱ءء 

]٤٤-٥‏ وَعَنْ عَلِيْ قَالَ: قَال لي رَسُول اش لا : 'قَلِ اللَهُمَّ امْدِنِي 
وَسَدّذنيء وَاذکر بالهُدّی هِدَامَتَكَ الطْرِيقَ دخ ملس سس 

]٢[ -۳‏ (أبو ھریرة) قوله : (دیني الذي هو عصمة أمري) فإن العصمة 
في النفس والمال والعرض إنما تحصل بالدین وإصلاحٌ الدنیا بوصول الکفاف علی 
وجه الحلالء لیتم أمر المعیشةء ویحصل بە العونْ علی الطاعةء والسلامة عن الآفات 
التعي تورث خللاً وتشویشاً في الوقت؛ وإصلاح المعاد: التوفیق لما یھیئی النجاة عن 
العذاب٠‏ والفوز بالسعادة في الآخرةء وجَئْلٌ الموتِ راحة من کل شر: التوفي عند 
خوف الفتنةء ولحوقِ الضرر في الدین . 

]٣[ - ۹٤‏ (عبداللہ بن مسعود) قولے : (والعفاف) عفٌ عَثًا وعَفافة بالفتح 
رع بالكرَتَ كت سال کسل اعد یل اشزاارلال عغامست رضتتص 
(والغنی) بالمال وبالقلب وهو الأصل . 

٥۵۔-۔ ]٤[‏ (علي) قوله : (واذکر بالھدی) أي : اخطر ببالك فی معنی الھدایة 


(۹) کتاب الدعوات 


وَبِالسّداد سَدَاد اللهُھُم؛. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: .]۲۷۲۷٢‏ 

]٥[-۶٦‏ وَعَنْ ابی مَالِك الأَشجَمِیٌ عَنْ ابييةِ قَال : کَانَ الرَجْلَ إِذا 
لم عَلَمه ال یه الضا٥‏ تُوٌآََرہ اَنْ بَدْعُوبِهَواَِ الْكِمَاتِ: هاللهْمَ 
افْر لِي وَارحَمْنِي وَاهْدِنِي وَعَافِني وَارْرقَيي). رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: ۲۷۹۷]. 

]٦[ -۸۷‏ وَعَنْ اس قال: کان اک دعَاءِ الم گل : داللَهْم آیت 
فی الذَّيا حَسَنَةٌ وَفِي الآَخِرَۃِحَسَن وَقتا عَذَابَ انار . مُتَقَنَ عَليْهِ. خ: ۴۸۹٣ء‏ 
م:: ۰ءء 
٭ الفصْل التَانِي : 

۸- [۷] عَنِ ابْن عَباس قَال : کان البِيٌ قلُ يَدْھُو بَقولَ: ٥رَبٌ‏ 
تی وَلاً نمِنْ عَلیٗء وَانصَرني وَلاً تنْصُر عَلَيٌٗء ےے ےی 
وطلبھا هدايةٌ من سلك الطریق المستقیم من غیر میل إلی یمین وشمال؛ و(سداد) 
یشبه سداد السھم نحو الغرض؛ أي: والسداد غایة الھدی ونھایتە . 

۹٦‏ ۔ ]٤[‏ (أبو مالك الأشجعي) قول: (علمے النبي قل الصلاة) لکونھا 
أفضل الأعمال وکونھا واجبة بالفعل ۔ 

]٦[ -۷‏ (أنس) قولہ : (کان أکٹر دعاء النبي پل لکونە جامعاً لجمیع الخیرات 
والبرکات . 

الفصل الثانيی 

۸- [۷] (ابن عباس) قوله: (رب أعني) أي : علی أعدائي في الدین والدنیا 
من النفس والشیطان والجن والإنسہ والمعین: الظھیر والنصیر أیضاً بمعنی الإعانة؛ 
ویتضمن معنی الإنجاء والتخلیص . 


٥۰٤‏ (۹) باب جامع الدعاء 


اکر لِي وَلاًتمْکُر عَلَي وَامْدٍ وني وَیسر الهدی لِي؛ وَاضُرْني عَلَى مَنْ 
بَقی عَلَيٌٗء رَبْ اجْعَلٍي لَكَ شَاکِراء لَكَ درا لَكَ راجباء لَكَ مطواعاء 
لَكَ مُخْتاء إِلَيْكَ أواماً ُییبا. رَبٌْ تَقبّل توْبَِي: وَاغْيل حَوْبَتِيء ج۔ 
وقول: (وامکر لي ولا تمکر علي) مکر اللہ : إیقاع بلائه بأعدائه من حیث 
لا یشعرونء وقیل: المکر: حیلة توقع بھا المرء في الشر وو من اللہ تعالی تدبیر 
خفيء وھو استدراجه بطول الصحة 900+" وقد یکون المکر باستدراج 
العبد بالطاعات؛ فیتوهم أنھا مقبولة وھي مردودۃ. وحاصله: ألحق مکرك بأعدائي 
ای 
و(ہغی)''' بفتح الغینء و(راهبا) أي : خائفا و(المطواع) المطیعء طاع لە یطوع 
ویطاع : انقادء و(أخبت) خشع وتواضع؛ والحًبْت في الأصل: المطمئن من الأرض؛ 
وأخبت الرجل : إذا قصد الحًبْتء فالمخبت هو المتواضع الذي اطمأن قلبه إلی ذکر 
ربەء و(الأواہ) بتشدید الواو کثیر التأوہ من الذنوب؛ وکل کلام یدل علی الحزن یقال 
له: التاوہء ویعبر بالأواہ عمن یظھر ذلك خشیة لل؛ في (الصحاح): أُوْہِ ساکنة 
الواؤَء ریا لوا الراز الا وقالوا: آرمن کداہ اور من کذاآ بالقذیت رخف 
الھاء أ٘یضاً ویقال: أَوٌّ من کذاء ویقال: آوٗه بالمڈ والتشدید وفتح الواوء ویقال: أَوّتاءُ 
بإدخال التاءء وفي (الصراح)”: أوہ: درد وناله نمودنء تأویه تاأوہ: آہ گفتن : وفی 
(القاموس): الأََاهُ: المُوقَنْ او الّعَاءُ او الرٌحيم الرقَى؛ او الفقیۂ او المُوْمِنُ 
بالحَبَشِيّة . و(الحوبة) بالفتح اللإائم وقد یضم . 
(١)‏ أي : ظلمني وتعذی عليٗ . 
۲( (الصحاح) .)۲۲۲٢ /٥(‏ 
(۳) (الصراح) (ص .)٣٥٥:‏ 


(۹) کتاب الدعوات ٥‏ 


وَأَجبْ تغوتي: لٹ حُجهيء وَسَدَۂ لَِاييء وَامد قلِيء وَاسْلل سَجِیمَة 
صذري٠.‏ رَوَاه القْزْمذِیٔ وَآبُو دَاوّدَ وابئن مَاجَة. (ت: ٣٣٥۳ء‏ د: ١٥٥۱ء‏ جہ: 
۰ء 

۲۱۹ [۸] وَعَنْ اي بر فَلَ قَام رَسُول اللر یا عَلی الَْْرلُمَ 
بکی فَقَالَ : سّلوا الله الکن وَالْعَافِیَةٌء فَإن َحَداَلَم ئُط بَمْد الیقِینِ خَيْراَ 
مِنَ الْعَافیة٢.‏ رَوَاه القرْمِذِیٔ وَابْنْ مَاجَهء وَقَالَ القَٰمذِیٌ : ھذا 4022+ 
غرِیبٌ إِسْنادا. [ت: ۸٥٥۳ء‏ جہ: .]۳۸٣۹‏ 

۹[1-۰] وَعَنْ انس : ا رَجَُلاً جَےاءَ إِلَی اتی گل فَتسال: 


ا 


ا رَسُولَ اشرا اَيّ الُعَاءِ اَفضلُ؟ قَال: سَلِ رَبِكَ العافیة _-. اڈنا 


+ 


و۶ :ےہ 
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وَالآخرَةاء نم ٤‏ تَا ٭ فی ایُم انی فقَال : ا رس اشر! 


و اہ ۔ 


َال لہ منْل ذَلِكَء آتاۂ ِي الیم الَاِٹِ َقال .. :65 


امت الْعَافِیَة وَالْممَافَاةَ فی اڈنا وَالآَخرۃ فَقَد أَفلْحُتَ). رَوَاه التْْمِدِیٔ 
وَابْنْ مَاجۂ وَقَالَ التْرْمذِی : : هَذَا حَوِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ يبٌ إِسْناداً. [ت: ٣٣٣۳ء‏ 
جہ: ۱۳۸۰۸. 

و(سخیمة الصدر) الحقد والضغینةء والسخمة : السواد والمعنی : أآخر 
من صدري وانزع منە ما یستكیُ فیەء ویستولي عليه من مساوی الأخلاق . 

۹۔ [۸] (أبو بکر) قوله: (بعد الیقین) أي : الإیمان وکمالەء فإن ذلك 
أصل جمیع النعم . 

۰۔-۔ [۹] (أنس) قولە: (العافیة والمعافاة) أراد بالعافیة السلامة عن جمیع 
الأفات الظاھرۃ والباطنةء ویدخل فیه الإیمانء فلذلك سمي ھذا الدعاء أفضلء والمعافاۃ 


۲,۵۶۹ (۹) باب جامع الدعاء 


و ےہ 


۱-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ عَبْدالل بِنِ زیڈ الْحَطمِيٌ عَنْ رَسُولِ اللہ گل أَنَُ 
کان بَ َقول فی دُعَائو: 'اللّهمَاززُِْي خبَكَ حَمكَ رجہ مو وت 
کو حا 
الو ا ری بِکا يب قَاجلۂ نو وَةَلِي فِيمَا تُب ال مَا زَوَبْتَ عني 
ِگا ا٘جبٌ فاجْعَلهُ فراغاً لي فِيمَا تجبٌ٠.‏ رَوَاهُ الثَرْمِذِئ. [ت: .]۲٤۹٢‏ 

]١١[- ۲۲‏ وَعَنِ ان عُمَرَقَالَ: فَلمَ کان رَسُول اللر لله بَقَوم رن 
مَجْلِسٍ حَتّی يَدْعَوَ بهَولاِ الدَعَوَاتِ لأصْحابهِ : (اللهْمَافْم لا مِن خَشيييكَ 
مَا تخُولَ یہ بَْنتا وَبَْنَ مَعَاصِيكَ؛ حا ٹر ا ال ا ا کت ا کی کت 
مفاعلة من العافیةء فالمعافاۃ ان یعافیك الله عن الناس بصرف أٌذاھم عنك وأَذاك عنھم 
وقیل : مفاعلة من العفوء یعني : عفوك عنھم وعفوهم عنك٠؛‏ والمآل واحد. 

۱-۔ ]٣١[‏ (عبدالل بن یزید) قولە : (عبدالل بن یزید الخطمي) بفتح الخاء 
المعجمة نسبة إلی خطمة فخذ من الأوس وقد مر 

وقوله: (ما رزقتني مما أحب) أي : من المال والعافیة وسائر النعم الدنیاویةء 
(فاجعله قوۃ لي فیما تحب) بأن أصرفه في سبیلك وطلب رضائك وطاعتك شکراً علی 
ذلكء و(ما زویت) أي : قبہضت وصرفت عني من الأشیاء المذکورةۃء فاجعل صرفك 
إیاہ عني موجباً لفراغي في طاعتك؛ واشتغالي بھا خالصاء یعني : إن أعطیتني شیٹاً 
من الدنیا فوفقني بشکرہ حتی کون من الأغنیاء الشاکرینء وإن منعتنيی منە فاجعلنيی 
فارغاً عنه غیر متعلق بە حتی أصیر من الفقراء الصابرین . 

]٢١[ -7۲‏ (ابن عمر) قولە : (لأصحابہ) لکونھم داخلین في لفظ الجمع؛ أو 
تعلیماً لأصحابه . 

وقوله: (ما تحول بھ) قد جاء نسبة الحول إليه تعالی في قولہ : ٣اک‏ اللہ بُول 


بنڑے الَمَرَہ وَقلٍےہ 146الأنفال: .]٢٢‏ 


(۹) کتاب الدعوات ۷ك۷ك۲۹ 


وَِنْ طَاعَيِكَ ما تلَعتا بو جَتعَكَء وَمِنَ اْقَينٍ مَا تَھَو عَليْا مُصیّاتِ الدُنیاء 


-۰ 


وا رآمعیڈ وَاَسَرۃ َء آیتا: ہت ۳ 

وقوله : (وقوتنا) فی بعض الروایات : (وقوانا). 

وقوله: (واجعله الوارث منا)ء ذکروا في تأویل هذا الحدیث وجوهاآ: 

الأول: أن الضمیر في (اجعله) للمصدر الذيٰ هو الجعلء أي: اجعل جعلاء 
وعلی ھذا الوجه (الوارث) مفعول أولء و(منا) مفعول ثانء أي : اجعل الوارث من 
نسلنا لا کلالة خارجة مناء والکلالة قرابة لیست من جھة الولادۃء وھذا الوجه قد ذکرہ 
بعض النحاة في قولھم: إن المفعول المطلق قد یضمر؛ ولکن لا یتبادر إلی الفھم من 
اللفظء ولا ینساق الذھن إليه کما لا یخفی . 

والثاني : ان الضمیر للتمتع الذي هو مدلول (مَتْعْنا)ء والمعنی : اجعل تمتعنا 
بھا باقیاً مأثوراً فیمن بعدنا؛ لأن وارث المرء لا یکون إلا الذي یبقی بعدہء فالمفعول 
الثاني (الوارث)ء ومذا المعنی یشبہ سؤال خلیل الرحمن علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام : 
وَلجْعل ی لِسَاكَصنقف الْحَمِنَ ؟الشعراء: .]۸٤‏ 

وقیل : معنی وراثتہ دوائہ إلی یوم الحاجة إليەء یعني یوم القیامةء والأول أوجە؛ 
لأن الوارث إنما یکون باقیاً في الدنیا. 

والثالث : ان الضمیر للأسماع والأبصار والقوی بتأویل المذکور ومثل ھذا شائع 
رج ی_ جھ ہت 
المذکورات؛ ویدل ذلك علی وجود الحکم في البواقيی؛ لأن کل شیئین تقاربا في معنیھما 
فإن الدلالة علی أحدھما دلالة علی الآخرء والمعنیٔ بورائتھا: لزومھا لە إلی موتہ؛ 
لأن الوارث من یلزم إلی وقت موتە . 


2۸ (۹) باب جامع الدعاء 


وَاجْعَلْ تأرنَا عَلی مَنْ ظَلمََاء وَانْصّرنا عَلی مَنْ عَادانَاء وَلاً تَجْعَلْ تُصِيَت 
في دینتاء َلاً تَجْعَلِ النیا َكْبرَ مَمَتَاء وَلا مَبْلعْ عِلِتاء و و ہہ 

هذا وقال الاُورہِشتيی ش تيی'': قد روي ھذا الحدیث عن النبي قلُ من غیر هذا الوجہ 
الذي أوردناہء وھو قولہ ق: (اللھم متّعني بسمعي وبصري واجعلھما الوارث مني). 
أُقول : وھذا یؤید الوجه الثالث . 

ثم قد ذھب بعض العلماء في تأویلە إلی أن المراد بالسمع والبصر أہو بکر 
وعمر ىَلّهء واستدلوا بقوله َو : (لا غنی ہي عنھما [إنھما] فی الدین بمنزلة السمع والبصر 
فيی الرأاس)ء وبقوله: (ھذان بمنزلة السمع والبصر)ء فکانہ قهُ دعا بأن یمتع بھما فيی 
حیاتہ وأن یرثاہ خلافة النبوۃ بعد وفاتەء ولکن الحدیث المذکور في الکتاب لا یحتمل 
ذلكء والش أعلم . 

وفوله: (واجعل أرنا علی من ظلمنا) الثار في الأصل: الغضب,ء من الشور 
بمعنی الھیجانء أي : قوّنا وأقدرنا علی أن ندرك ٹارنا ممن ظلمناء ویستعمل الثار 
في الغالب علی طلب الدم من القاتلء والمراد: اجعل آأرنا مقصوراً علی من ظلمنا 
حتی لا نأاخذ غیر الجاني کما کان في الجاھلیة یقتلون جماعة لواحدہ أو غیرَ من قتل 
من أقربائه . 

وقوله: (ولا تجعل الدنیا أکبرھمنا) إنما قال کذلك لآأن أصل الھم في الدنیا لا بد 
منهء ولا یخلو عنە أحد. 

وقولہ: (لا مبلغ علمنا) تلمیح إلی قول سبحانہ  :‏ اض من ئن تو عَن وا ور 


دا اڑےے فی ایز ہے سے وو 


رڈ الا الحیوٰۃ لیا رق دَلياك مبلله تن الیل 145النجم : ۹۔ .]٣۰‏ 


.)۵۸۵ /۲( ا(کتاب المیسر)‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات 9 
وَلاَ تَسَلَط عَليْتا مَنْ لا يَرِحَمُن. رَوَاهُ القْرْمِذِیٌء وَقَال: مذا حَدِیثٌ حَسَنٌ 
غرِیبٌ. [ت: .]۱۳۲٥۰۰۷۰٢‏ 

]٣١[-٣۳‏ وَعَنْ اَبیي مُرَیَة فَالَ: کَانَ رَسُولْ اللر گل بل : ۸اللَهَهَ 
اي ِا عَلمِي؛ وَعَلمِي مَا بقَِيء وَزني عِلماء الْحَمْد ِلهِ علی کل 
حَالِء وَأَعَودُ ذ باللر بِنْ حَالِ ِ أمْلِ لنَارٴ . رَوَاهُ القّْمِذِی وَابْنْ مَاجۂء وَقَال 


25 


التْرمِذِیٔ اعد حفَت غرِیبٌ إِسْنادا . آّت: ۹۳٥۳ء‏ جہ: ۳۸۳۳]. 


٤‏ -۔ ]٣۳١[‏ وَعَنْ عَمَرَبْنِ الخَطَاب َال : کَانَ ال قي إِدَاأَْرلَ 


0 ا ہ 7 یچج-- 7 7 ہ‌۔ , - رھھسن رت .- 7 
عليْهِ الووحئ سُمع عند وَجھه دَوٍيٌ كَدَوٍيٌ النخلء فََنْزل عَليْه ما فَہَ 1 


وقوله: (ولا تسلط علینا من لا یرحمنا) یعنی : لا تجعلنا مغلوبین للکفار والظّلمة؛ 
أو لا تجعل الظالمین حاکماً علیناء وقیل : المراد ملائكة العذاب في القبر وفي النار. 

۳۔- ]٣٢۲[‏ (أبو ھریرة) قولە: (اللھم انفعني بما علمتنيء وعلمني ما ینفعني) 
إشارۃ إلٰی ما ورد: (مّن عمل بما عَلِم أورثە الله علم ما لم یعلم). 

وقوله: (وزدني علما) إشارۃ إلی الترقي في مقامات السلوك إن کان العلم علم 
المکاشفةء وإن کان علم المعاملة یکون المراد زیادة العلم والعمل؛ فالعلم یحصل 
بالعمل ثم هو یحصل بالعلم وھکذا إلی ما شاء الله فافھم . 

٤۹۔ ]٣۳[‏ (عمر بن الخطاب) قولە: (عند وجهھہ) أي : من جانب وجھە؛ 
(کدوئ النحل) بفتح الدال وکسر الواو وتشدید الیاءء ودوي الریح : حفیفھا بالحاء 
المھملةء وکذا من النحل والطائر وھذا الدوي إما صوت الوحي یسمعه الصحابة 
ولا ینکشف لھم انکشافاً تاگًا ولا یفھمواء أو ما کانوا یسمعونہ من النبي قلُِ من غطیطه 


کھ (۹) باب جامع الدعاء 


َمرَيَ عَنْه فَاستقيَل الْْبلَة وَرََم بَدبِہِ وَقَالَ: داللهْمرِدنَا وَلا فصن 
وَأکِْنتا ولا تنَا وَأَعْطِتا وَلاً تَخرِثتاء وآڑڑتا وَلاً نَْثْر عَليَْاء وَاَرضبَ 
وَارْض عَتّاٴ ُمَقَالَ: دأنْرنَ عَلَيٌ عَش آباتِ مَنْ أَفَامَهُنٌَ دَخَل الجَنَةَ دً 
را مان لئ 4 حَلّی خَتَم عَشْرآیات. رَوَاهُآَحْمَد وَلتزِذِئ. لسم: 
۷۱ء ت: ۳۱۷۳]. 

]٤١[ -۵٥‏ عَنْ عُلْمَانَ بن حُتَیْفٍ قَال : إ٥‏ رَجُلاً ضریر البَصَر اتی 
الَِْىٌ فَقَالَ: ادعٌ الله آَنْ يِعَافِتِيء فقال: إِنْ نت دَعَوْثُء وَإِنْ شِنْتَ صَبَرْتَ 
فَهُوَ حَيٌْ لكَ٢.‏ قال : فادعَةٌُ ٗ سصی ‏ رص نت 
وشدة تنفسه من ثقل الوحيء والأول أظھر؛ لأنە قد وَصّف الوحي بأنه کان تارة مثل 
صلصلة الجرس؛ والل أعلم . 

وقوله : (فسري) بلفظ المجھول من التسریةء أي : کشف عنے وزال ما اعتراہ 
سو الات 

وقوله: (من أقامھن) أي : حافظ وداوم علیھن وعمل بھن . 

الفصل الثالٹ 

٥۔- ]٣٤[‏ قوله: (عن عثمان بن حنیف) بالحاء المھملة بلفظ التصغیر . 

وقولە: (فھو خیر لك) لن ثوابہ الجنةء کما ورد في من ابتلي بحبیبتيهء الحدیث . 

وقوله: (قال: فادعه) أي : قال الرجل للنبي قية: فادع اللہ ذلك؛ لغایة اضطرارہ 
وعدم تصبرہ واختیارہ الثواب؛ ولذلك لم یرتض رسول الل قي منہ ذلك؛ ولم يَذْع لە 
بنفسه الکریمةء وأمرہ بأن یدعو لنفسەء لکن علمه دعاء فیە لیتوسل بە . 


(۹) کتاب الدعوات - 
5 کت ون ںَرَضٌَا تی الَوضَۃوَْمُو ِهَذا الأَاء: ٤ ٦)‏ 
ناك وَلَيَجة رك مت گُد تّۓٔ الَحْمَةء إِني کس 
وَقَال 


2 


7ھ و" للهُمٌَنَسقَعة فی . رَوَاۃ ری 
مَذا حَدِیثٌ حَسَنْ صَحيحٌ غَرِیبٌ. [ت: .]۳٥۷۳‏ 

اک١ وَعَنْ أَبي الدَرْداء قَال: فَالَ رَسُول ال قل2:‎ ]٤١[ ۔‎ ٦ 
و كَاوَدَاوَة نول ال ای أَسْألَكَ حِْكَ وَحُے كٌ مَنْ يُحِبّكَ وَالْعَمَل‎ 
الِّي بیلَعيي حُبِكَ؛ تن خَ اع مز یی تال زاکلی‎ 
وَمِنَ الْمَاء الَبَارِدِه قَال: وَکَان رَسُولُ الله إِذَا دَکر داوُد بُحَدثُ عَنْة:‎ 
َقَول: ان أَعبَد البْشَرٍٴ. رَوَاه الِْْذِيٌء وَفَالَ: مَذا حَدِیثٌ حَسَنْ غَریبٌ.‎ 
.]۳۲٣۹۰ [ت:‎ 

وقوله: (قال: فأمرہ) أي : قال عثمان بن حنیف : فأمر رسول اللہ لُ ذلك الرجل 
الضریر بالوضوء والدعاءء والدعاء ھذا: (اللھم إني أسألك . ..إلخ) والخطاب في 
(إني توجھت بك) للنبي گل . ْ 

وقولە: (لیقضي لي في حاجتي) أي : لیوقع القضاء فی حاجتي؛ أو (في) زائدة . 

]٣٥[- ٦‏ (أبو الدرداء) قولە: (من نفسی) أي: من حبٌ نفسي؛ أو المراد: 
اجعل نفسك أحب إلي من نفسي؛ لکنە لم یقل کذلك؛ وإن جاز إطلاقہ عليه بمُشاکلتہ 
لغایة التادب . 

وقوله: (من الماء البارد) وفیە مبالغة لأن حب الماء البارد طبیعي لا اختیار فيهء 
ففيه إشارۃ إلی سرایة المحبة إلی الطبیعة أیضاًء وذلك أکمل مراتب المحبة . 


وقوله : (وکان أعبد البشر) أي : في زمانه. 


۲۲ (۹) باب جامع الدعاء 


۶'۶۹۶“ ت9" سے 


ح- 
ںی 

23 
تی 
ظط 


ین اسر صَلاََء فَأَوْجَر فِيهَا. فَقَالَ لَهُبَتْضْی الْقوْم : خقمْتَ ےت 
الصّكًۃَ. مال نے ےت 
رَسُولِ اللر قلۂء فَلکا قَامَ تَِمَه رَجُْلَ مِنَ الْقوْم ‏ هُو اِيء غيْر أَنهُ کی عَنْ 
مت می سسش ھی مح مھت سی 


۷۔-۔ ]٣١[‏ (عطاء بن السائب) وقول : (أوجزت الصلاة) یشبے ان یکون 
بإیجاز الدعاء فیھا کما ینظر إلیه سیاق الحدیث؛ ویحتمل أن یکون المعنی : إني وإن 
ُوجزت الصلاة بتخفیف القراءة فیھاء لکنی (دعوت [فیھا] بدعوات) تجبر النقصان: 
کما قیل : إن النوافل تکمل الفرائض؛ والل أعلم . 

وقوله: (أما عليٴ ذلك) وجّه الطیبي”) هذہ العبارۃ بثلاثة وجوہ: 

أحدھا: أن الھمزۃ یحتمل أن تکون للانکارء أي: أتنکر؟ وما علي ضرر من 
ذلك؛ انتھی . یعنی فقوله: (ما علي ذلك) جملة حالیة والواو مقدرةء ولا حاجة إلی 
تقدیرھاء فقد تقع حالاً بدون الواو نحو: کلَمتّه فوہ إلی فی وکأن في تقدیرہ الواو 
اغار ای کرت اعالت۱ ره ىر تب شا؟ ات لھاف زا افتی: 

وٹانیھا: أُن تکون الھمزۃ لنداء القریب والمنادی محذوف: أَي: یا فلان لیس علي 
ضرر من ذلك. 

والٹھا: أن یکون (أما) للتتبيەء أي : علٌ بیان ذلكء فتدبر . 

وقوله: (فلما قام تبعه رجل من القوم) إلٰی هھنا قول السائب؛ عبر عن نفسه برجل 
من القومء ولذلك فسرہ عطاء بقول: (ھو أبي) وقال: (غیر أنه کنی عن نفسه) أي : 


.)۲١٢ /٥( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 


(۹) کتاب الدعوات نٹھ 


فَسَألَه عَنٍ الدعَءِ تم جَاء َأَخْبْرَ بے الْقوْمَ: اللهُمَبِعِلِكَ الْعَیْبَء وَفَذْرَيِكَ 
عَلی الْخَلَقء أَحْینۓي مَا عَلِمْت الْحَیَاةَ حَبرا ليە وَتوَقٍي إِ٥َا‏ عَلِمْت اوَفَاءَ 
خَْرا ِي؛ اللهْمَ وََسْألكَ خَشْينَكَ فی الَْیْبِ وَالشَوَامِ وََسْألْكَ كَِمَة الْحَنٌ 
في الرّضی وَالْغضب؛ وَأَسْألَكَ سد فِي الْفَقْرِ اَی رََسَالك متا 
لا بد وَأَْألكَ قرََّ عَيْنٍ ن لأ نتقَطِمٌء وَأَسْألْكَ الرّضی بَعْد التضاء؛ وَآَسْألكَ 


ص۔۔ 


النظرِ إِلی وَجُهِكَ اس تحت 


2 


ٌَ بد الْعَیْضِ بَعْدَ الْمَوْتِء وَأَسَأَلَكَ لد 
بقوله: (رجل من القوم). 

وقوله: (فسأله) أي : سأل الرجل وو السائبُ عماراعن تلك الدعوات: (ثم 
جاء) الرجل (فأخبر) بذلك الدعاء (القوم). 

وقوله: (في الغیب والشھادة) في السر والعلانیة . 

وقوله: (في الرضا والغضب) أي : في حالة رضا الخلق وغضبھمء یعني سواءٗ 
کانوا راضین بە أو ساخطینء کما قیل: قل الحق وإن کان مُوٌاء أو المراد: (في الرضا) 
عن الحق (والغضب) علیھم بأن يثني علیھم إِن کان راضیاأعنھمء ویذمھم إن کان مغضباً 
علیھمء وکلاھما لم یکن مطابقاً لنفس الأمر . 

وقولە : (القصد) أي : التوسط (في الفقر والغنی)ء فإن المختار ان الکفاف أفضل 
من الفقر ومن الغنی . 

وقول: (قرة عین لا تنقطع) یحتمل أُن یراد الذریة التي لا تنقطع بعدہء أو المحافظةُ 
علی الصلاة وإدامةٔ ثوابھاء و المراد ثواب الجنة الذي لا ینقطعء فیکون تأکیداً لقوله : 
(نعیماً لا ینفد) فیکون تخصیصاً بعد تعمیم . 


وقولە: (لذة النظر) إما فی الدنیاء فیکون المراد الرؤیة بالقلبء ویؤیدہ قولە : 


۲٤‏ (۹) باب جامع الدعاء 


7 72 ا لقائِكَ 5 ۹٠‏ ۰ اء من نا لا فتنة مہ ل ۰ء ٠‏ ے ‏ شا ھا 

و ٦‏ ےت کی عیر۔صر مصرٴو ریت ےے رر پریر 
وھ رو2 کی ری و سر صر کڈ 

الإإيمَاتِ وَاجعلنا ھداة مھِیین . رَوَاهٌ النسَائي . [ن: .]٢٤۰٢‏ 


۲۹۸ -( وَعَئْأَؤ سَلمة سَلَمَة: أَنٌ الَبِىٌ لہ کان یقول في مُر صَلاّۃ 
الَجْر : ست ان أَسْالْكَ عِلما نافع وَعَمَلاً مُنَقَیلاً وَرزْقاً طیٌ). رَوَاهُ 


ء 
٥‏ 


أحمد وَائْنْ مَاجَد وَالِيْهَتِیُ في ں: ٴالدعوَاتِ الکبیر؟. [حم: ۲۹٢/٦‏ جہ: 
٥۰ء‏ نالدعوات الکبیر) : ۱/ ٦۱۸]ء‏ 


- 


اہی - ]١۸[‏ وَعَىْ اي مُربرَةَ فا قَال: دُعَاءٌ حَفْظتهُ مِنْ رَسُولِ اللر گلا 
لا أَدَعَة: : د٢اللهْمٌ‏ اجْعليي أَعْظِمُ شْکَرَكَء 7-07 :0+ 


(والشوق إلی لقائك)ء أو في الآخرۃء ویناسبە ذکرہ بعد ذکر الموت؛ والل أعلم . 

وقوله: (في غیر ضراء) أي : الحالة التيی تضرہ وعي نقیض السراء وھما بناءان 
للمؤنث ولا مذکر لھماء وهو إما متعلق بقوله : (والشوق إلی لقائك)ء والمراد أُسألك 
شوقاً لا یضر فی سیري وسلوکي واستقامتي علی طریق الدب ورعایة الأحکامء فان 
الشوق قد یفضي إلی ذلك عند غلبة الحال وطفح الشّْکرء وو المراد ب (فتنة مضلة) 
أو متعلق ب (أحیني) حتی یتعلق بالکل ؛ أي : أحیني متلبسا بنعمك المذکورۃ حال عدم 
کوني فی ضراء مضرةء وھي البلیة لا أصبر علیھاء کذا قیل . 

وقوله: (زینا) بتشدید الیاء والنون . 

۸۔ [۱۷) (ام سلمة) قوله : (في دبر الفجر) وفي بعض النسخ: (دبر صلاة 
الفجر)ء ولعل وقوعہ في دبر صلاة الفجر اتفاقي ء وإنما سمع الراوي في ھذا الوقتء 
أو لأنه خصصۂہ بھا لأنه أول الٹھار وابتداء ظھور آثار العلم والعمل ووصول الرزق؛ 
والل أعلم . 


۹۔ [۱۸] (أبو ھریرة) قولە: (أعظم شکرك) من الإعظامء وفي بعض 


(۹) کتاب الدعوات آ۰ 


ۓُ رد ےه جع وو ہے رو ا ا َِ۔ ٹ ٭ 
وَأکٴ ذكکركگ واتبع : نصحك؛ وَاحفظ وَصيْك٠.‏ رَوَاهٌ الثَرْمدذِیٌ. [ت: 
۰۱. 
رر جج پا ہے ےُ0 ھ شر ین ا اق ا یز کے و 
۰-[۱۹) وَعنْ عبِْالل بن عمٰرو قال: کان رسول اللہ پل یقول : 
رھ 727-7 ۓ ٭۔ 98 - جح سے و و ق2 ھهص سے 
)) للهَُمٌإِني أَسْالكٰ الصحة وَالعفة؛ والامائة وحسن الخلق وَالڑضی 
بالقدر. 


و 


ے۔ “ےج جج ,اس ۔٠٥۔‏ می ا 7 - بے" کاٹ و۶ او 
١٦۔ ]۲١[‏ وَعَنْ اَم مَعْبَدٍ قالث : سَمِعُٹ رَسٌول الل گل بقشول: 


×الهْم طَھُز قلِي ِنَ التْقَاقء وَعَملي مِنّ الِْاء وَلِسَاني مِنّ الكَذٍبء 
وَعٍَْي ہے الْحِیَانَة؛ فَإِكَ تعْلَمْ خَائنَة الأَمْیْنِ وَمَا تَحْبِي الصّدُور. 
رَوَامُمَا البَيهَقَیُ في : (العَوَاتِ اکر [الدعوات الکبیر : ۱/ ٣٥٥۔‏ 
۱ء 
النسخ: من التعظیمء (واکٹر) أیضا من الإکثار والتکٹیر. 

وقوله: (وأتبٍع نصحك) أي : نصیحتك؛ وهو الخلوص وإرادة الخیر والاإضافة 
یحتمل أن تکون إلی الفاعل أو إلی المفعول؛ والأآول أظھر؛ کما في (وصیتك)؛ 
ووصاہ: عھد إليهء والاسم الوصیة . 

٠۷٠‏ [۱۹] (عبداللہ بن عمرو) قولە : (الصحة) الظاھر ان المراد صحة البدنء 
و(العفة) هو العفافء وقد مر معناہ في أول الباب . 

. (آم معبد) قوله : (وعن أم معبد) بفتح المیم والباء الموحدة‎ ]٣٢[-١ 

وقول: (فإنك تعلم خائنة الأعین) أي : النظرۃ الخائدة؛ کالنظرۃ الثانیة 
إلی غیر المَحرمء واستراق النظر إلیەء أو خیانة الأعینء (وما تخفي الصدور) من 
الضمائر . 


۲٦‏ (۹) باب جامع الدعاء 


4 سے 


)۲١[ -١٢٣‏ وَعَنْ انس : أنّ رَسُولَ اللر لہ عَادَ رَجُلاً مِنَ المُسْلِمِينَ 
قد خَفتَ ہت و فقَالَ لَهُ رَسُولَ اللہ نے هَلْ کن تَدُمُو الله 
پشئو او نات 7 . قَال نَكَمْ کَنْتُ أَقُو ل: اللَهُمٌمَا کُنْتَ مُعَاقيي 


بے في الآخِرۃِ فَعَجْلَُ لِي في الذُنا. فقَال رَہٗ جو دی 
لا تطیقۂ وَلا تَمتَطِعْہُء أَفلاَ قَلتَ : اللْهُمٌ ابا یِي اذیا حَسَنَة وَفِي الآجِرَةِ 

حَسَيَة وَتْنَا عَذَابَّ الَّار؟؛ قَالَ : فَدمَا الله بے فَشْفاهُ ال 07 
[م: .]۲٦۸۸‏ 

٣-۔-۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ خُذَبْنَةً فَال: فَالَ رَسُول الہ گل : ١لا‏ بی 
ِلمُؤنِ أَنْيِدِلَ نفْمَه . فَالوا: وَکَیْفَ بُذِلُ نفُسَه؟ قَال: (نٗ كتَ٥ض‏ من ال 
لِمَا لا يُطیق؛. رَوَاه التَرْمِذِیٌء وَابْنْ مَاجَُ لیو بی دشتب الِإيمَان) . 
وَفَالَ الْرىِدِي: مٰذا حَِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ. ت: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ٤٤۰٦ء‏ ھب: 


7 
0 


۷۳ۃ+ھء 

٣٢‏ ۔- ]٢١[‏ (أنس) قوله : (قد خفت) یقال : خفت الصوت إِذا ضعف وسکن؛ 
ویقال أ٘یضاً: خفت بمعنی مات وفي (القاموس)"١:‏ خفت خفوتاً: سکن وسکت؛ 
وشُفاتاً: مات فُجاءةء والخفت: إسرار المنطق کالمخافتة والتخافت:؛ وفی (الصراح١:‏ 
حَفتِ المیت : إذا انقطع کلامه وسکت فھو خافت . 

]۲٢۲[ -٣‏ (حذیفة) قول : (من البلاء) بیان (لما لا یطیق). 


.)۱٥١ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


.)٦٦ ا( الصراح) (ص:‎ )٢( 


(۹) کتاب الدعوات ۲۷ 


٤۔-‏ [۲۳] وَعنْ عَمَرَ ظل قَال: عَلمْي رَسُولُ اللہ گل قَالَ: شس 
الم اجْعَلْ سَرِیرتِي خَيْرَمِنْ اي وَاجْمَلْ عَلابِيَِي صَالِحَةء اللهَهَ 
ِئي اَسْألكَ مِنْ صَالح ما تونِي النّاس مِنّ الخ وَالْمَالِ وَالْوَل عَيْرٍ الضَالٌ 
وَلاً الْمْضلٌ٢.‏ رَوَاهُ الَْزْمذِي. (ت: ۳۰۸۰. 

٤۔-‏ [۲۳] (عمر) قولە: (إني أسألك من صالح ما تؤتي الناس) قیل : من 
زائدةۃ علی مذھب الأخفش؛ وقیل : تبعیضیة . 

وقوله: (من الأھل) بیانیة و(غیر) بالجر بدل من مجموع (الأمل والمال 
والولد). 

تم (کتاب الدعوات) بعون اللہ وحسن توفیقهء ویتلوہ (کتاب المناسك). 


آ(آ) 
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سو ۴ چپ و ٦اپ‏ و سے سے 


۰٠۔‏ کتاب المناسك 

الَمْكٌ مثلثة وبضمتین: العبادةء وکلُ حق للہ ُء نسك کنصر وکرمء وتنگك : 
صار عابداًء والمناسك جمع منسك بفتح سین وکسرھاء وھو المتعبّد ویقع علی 
المصدر والزمان والمکان؛ ثم سمیت بے أمور الحج؛ والنَّمك الذبحء والنسیکة 
الذبیحة . 

والحج بفتح الحاء وکسرھا لغتانء وقد قریٴ بھما في قولە تعالی : وَِذَرعَلاَلنًایں 
حمالَِيتٍ14اں عمران: ۹۷]ء فقیل: بالفتح اسم وبالکسر مصدرہ وقییل بالعکس ؛ 
وھو الأظھر . 

واختلفوا في وقت ابتداء فرضیته فقیل : قبل الھجرۃء وھذا قول في غایة الشذوذ 
لمخالفتہ لنقل الثقاتء ولا تظنن أنە لِمَا ثبت أنە گل حج قبل الھجرۃ أکثر من ثلاث 
أو أربع مرات؛ وإن لم یحفظ عددہ معیناء فلا بد أن یکون فرضاً؛ لأن قریشاً کانوا 
یحجّون في الجاھلیة والإسلامء فیحتمل أن تکون حجتہ قِلِ قبل الھجرۃ من ذلك القبیل 
من غیر فرضیةء والل أعلم . 

والصحیح أن فرضیة الحج في الإسلام إنما مو بعد الھجرةء والجمھور علی 
أنه في السنة السادسة؛ لأئە في ھذہ السنة نزل قوله تعالی : ٭ للع وَالكرَََز 


)٠١( ۷۲‏ کتاب الناسك 


[البقرۃ: ١۹٦]ء‏ وھذا مبنیٌ علی أن المراد من الإتمام ابتداؤہء کما فسرہ البیضاوی!'' 
بقولە: أي : ائتوا بھما تائینء ویؤیّدہ قراءةۃ علقمة ومسروق واإبراھیم النخعي : (وأقیموا): 
یھو تو ھا وقد وقع الأمر بالحج في قدوم 
ضمام بن ثعلبةء وقدومُه - علی ما ذکرہ الواقدي - کان في السنة الخامسةء فلو ثبت 
هذا لدلٌ علی أن فرضیة الحج کان قبل السنة الخامسة أو في هذہ السنةء کذا في (فتح 
الباری)”"ء وذکر في (جامع الأأصول)٥١‏ آنه قیل : کان قدومه في سنة سبعء وقیل: 
سنة تسع ۔ 

وقالت طائفة: إن نزول فرضیة الحج کان في السنة التاسعةء واحتجوا بأن نزول 
صدر (سورة آل عمران) الذي وقع فرے وع انا نے حِمالِسيّتِگ کان في السنة 
التاسعة وھي عام الوفودء فاشتغل رسول اللہ لُ بتجھیز أسباب سفر الحج؛ ولم یتیسر 
لە لاشتغاله بأمر الغزوات وتشیید أحکام الشرع وتعلیم الوفود إیاھاء فأَمّر ابا بکر الصدیق 
علی الحاجء وبعثه إلی مکة لیحج بالناس؛ وأجابوا عن الاستدلال بقوله تعالی: ٭ وَأِثوا 
الج لوگ علی فرضیتہ في السادسة بأنە لا یدل علی ابتداء فرضیة الحج والعمرة؛ 
بل علی وجوب [إتمامھما بعد الشروع فیھماء فیحتمل أن یکون الآمر بإتمام الحج بعد 
الشروع في السنة السادسة وبفرضیته في التاسعةء وقال في (فتح الباري): هذہ الایة 


سے ۰ تقدم فرضیة الحج قبل مشروعیتەهء والأمر به مما لا معنی لەء انتھی “٣”‏ 


.)۱۰۹ /۱( اتفسیر البیضاوي)‎ )١( 

)٢(‏ ففتح الباري) (۳/ ۳۷۸)۔. 

(۳) ہبامع الأصول؛ (۱۲/ ٥٥)۔‏ 

)٤(‏ قال في (فیض الباري؛ (۳/ :)۱٦۹‏ اختلف الناس في وجوب الحجء هھل هو علی الفور أو ے 


۲۷۳ کتاب الناسك‎ )٠١( 


٭ الَفصْلُ الأؤل: 
'"۰٥‏ -[١]عَنْ‏ ابی هَریْرَة قَالَ : خَطبتا ر ششول اللہ لا ۰ 
اك میں جس کت 


وھذا ظاھر ولکن یمکن أن یقال: إن الأمر بإتمام الحج بعد الشروع لا یستلزم 
تقدم فرضیتەء فیمکن أن یکون نفلاً فأمر بوجوب [تمامه بعد الشروع کما مو حکم 
النفل عند البعض من لزوم إتمامه بالشروع؛ وأیضاً یکفي في الأمر بإتمامھما ما کانوا 
یفعلونھما قبل مشروعیتھماء علی أنه یمکن أن یکون أمرا بإتمامھما بعد شرعیتھما 
کما ذکر؛ وإن کان فیه شيء من البعدہ فتدبرء واللہ أعلم . 

الفصل الأول 

٥۔-۔۱[1](أبو‏ ھریرة) قوله : (فقال رجل) وھو الأقرع بن حابس . 

وقوله: (ولو قلت: نعمء لوجبت) استدل بظاھرہ علی أن الأحکام کانت مفوضة 
إليه گلا کما ذھب إليه بعضھم؛ وتعقب بأن القول أعم من أن یکون من تلقاء نفسه أو 
بوحي نازل: والدال علی الأعم لا یدلَ علی الأخص . 


ے علی الترامحيی؟ وکیف ما کانء التسارع إليه مطلوب؛ وحینثذ یشکل حج النبي قَلهُ في العاشرۃ 
مع فرضیته في الأعوام الماضیة علی اختلافھا . فقیسل في الجواب : إن النبي گل کان یترقب 
أن تعود الأیام علی ھیئتھاء وقد کانت العرب خلطتھا لمکان النسیشة عندھم؛ فلم تکن أُشھر 
الحج في محلھاء فإذا عادت ذو الحجة في موضعھا عزم علی الحج؛ ونادی ہین الناس . وأجاب 
ابن الھمام في افتح القدیر؟ (۲/ )٦١٤‏ عن التأخیر أنە کان یعلم أنه یعیش حتی یحج ویعلم 
الناس مناسکھم تکمیلاّ للتبلیغء اھ. وانظر: (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۷١۰ /٥(‏ 


)١١( ۷۰‏ کتاب الذاك 
مژرنی نا عم ا لد َئكَاََِكُم دولوم واخیاازیم 
علی أَلِْيَائِهمء فَإذَا أَمَرتَكُم بشیْو فأتوا مِنه مَا اسْتَطعنَمٰء وَإِدا نیکم عَنْ 
شیْء فدعود. رَوَاهُ مُسْلمٌ. (م: .]۱٤٣۷‏ 

-٦‏ [۲] وعنةُ قال: سیل رَسُو ال لا: أَي الْعَمَلِ اَنْضَل؟ قَال: 
(ِإِيمَان باللر وَرَسُولِها قیل : ُمٌمَان؟ قال: (الْجِھَادُ في سیل اشاء قیل: 
تَُمَاذَا؟ َال: (حح مَبْزُور . مُتَفَق عَليْه. (م: ٦۲ء‏ م: ۸۳]. 

وقولے: (ذروني ما ترکتکم) لأني مبعوث لبیان الشرائع وتبلیغ الأحکامء فما 
کان مشروعاً أبیته لکم لا محالة ولا حاجة إلی السؤال. 

وقول: (فأتوا منە ما استطعتم) یجوز أن یکون تأکیداً ومبالغةٌ في إتیان ما آمر 
بەء وبذلِ الطاقة فیەء وأن یکون إشارۃ إلی التیسیر ورفع الحرجء کما في الصلاة وأرکانھا 
وشرائطھا إذا عجز عن بعضھا أتی ہما استطاعء وھذا في الأمرء وأما النھي فینبغي أن 
یحتاط في ترکە ویبذل المجھود بالغاً ما بلغ . 

٦۔-۔ ]٢[‏ (عنه) قولە : (أي العمل أفضل؟) قد وردت أحادیث مختلفة فيی 
بیان الأفضل من الأعمالء ووجہ التوفیق بینھا: اختلاف الجھات والحیثیات والمقامات 
وأحوال السائلین والمخاطبین؛ کما أشرنا إليه في أول (کتاب الصلاة). 

رتول: (إیتان باھ ورسرلہ گر الابنات للالالاعلی أنَ لام اتضل قنا 
حال الکامل منەء وعرٌف (الجھاد) لااٍإشارۃ إلی أنە ینبغي أن پڑتی بالتام الکامل منەء 
فان قلیله لا یفي بالفرض منە ولا یعتد بە. 

وقوله: (حج مبرور) البر یجيء بمعنی الخیر والانساع في الإحسان والطاعة 
والمراد بالحج المبرور: ما لا یخالطه الإئم وارتکاب المناھي ولا سمعة ولا ریاء 


۲۷٢ کتاب الناسك‎ )١( 


9 


جو ین ل ول اللہ گل: : ومَنْ حَجٌ لِله لم بَرفْتٗ 
‌ . مُتَفَق عَلَيْه. خ: ١١۱۰ء‏ م: ٦٢۳٥٥‏ 


وھذا صحیح؛ ت المراد: المقبول منه ذلك بفضل اللہ سبحانەهء وإن کان 
ذلك مما ذکر ولکن فضل الله واسعء قد یتقبل من العبد ویتجاوز عن سیئاته ویعفوء 
قالوا: ومن علامتہ ان یرجع خیراًمما کانء ولا یعاود المعاصي؛ ویجيء راغباً في الآخرة 
وزاھداً في الدنیاء وہالل التوفیق 

۷ - [۳] (عده) قولە: (فلم پرفٹ) من باب نصر وفرح وکرمء والرفث 
والرفوث : الجماعء والفحش من القول؛ وکلام النساء في الجماعء أو ما وُوجھُنَ بە من 
الفحش؛ء کذا في (القاموس)('ء وفي (النھایة'": ما رُوجع به النساءٌء والرفث المنھي 
عنه ما خوطبت بے المرأةء لا ما یقال بغیر سماعھاء وقال الأزهري : هو کل ما یریدہ 
الرجل من النساءء والمسراد به فی قول اللہ تعالی : ٣ال‏ لم لها ليَسيَار ال 1 
البقرۃ: ۱۸۷] الجماع . 

وقال البیضاوي ٣”‏ : مَل ري4 فلا جماع؛ أو فلا فحش من الکلام؛ ٭وَلا 
شُُووے ٤‏ ولا خروج عن حدود الشرع بالسیئات وارتکاب المحظورات؛ ولا ءال 4 
ولا مراء مع الخدم والرفقة . 

ولم یذکر في الحدیث الجدالء فلعله لإدخاله في الفسوق؛ وقال الطیبي!ٴ': 
یلاکن اعتماداً علی الایة . 


.)۱٦۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲٤٢ /۲( ا الٹھایة؛‎ )٢( 

(۳) لنفسیر البیضاوي) (۱/ .)۱١١۱‏ 
)٤(‏ ل(شرح الطیبي) /٥(‏ ۲۱۹). 


)٠١( ۲۷۵۱‏ کتاب انا سك 


۸-۔-۔ ]٤[‏ وَعَنْهُ قَال: قَال رَسُول اللہ للا : دالْمُسرة إلی الْمْرَةِ 

کَفارَة لِمَا بَْتَهُمَاء وَالْحَحُ الْمبْرُور لَیْسَ لَه جَرَاءٌ إِلاً الْجَنَة . مُتََيٌ عَليْه. 
[خ: ۱۷۷۳ء م: .]۱۳٣۹‏ 

]٥[ -۹‏ وَعَنِ ابيٍ عَبًاسِ قَالَ: قَالَ رَ سُول اللر گل : ١ن‏ عُمْرَةَ في 
رَسَضان ند حَََه . مُتََقْ عَلِيْه۔ ۰ خ: ۱۷۸۲ء م: .]٦٤٥٢‏ 

]٦[ - ۰‏ َحَة ال : إن لئ پل لی رکا بالزز َاءِ فَقَالَ: ١‏ : 
الْقوْمُ؟' فَالوا: الْمُسْلِمُودَ "ًَ مَنْ اَنّتَ؟ قَال: ہرَسُول اللواء فَرَنَمَتْ 
یو سَِييًاء فَقَالَتْ : أَلهٰذا حم کے نے لاہ تر مھ مھ 

]٣[ -۸‏ (عنهہ) قوله : (العمرۃ إلی العمرة کفارة لما بینھما) وذلك کالوضوء 
والصلاۃ ورمضان کفارۃ لما بینھماء وھو من الصغائرء والظاهر أن ھھنا أیضاً یکون 
کذلك؛ فإن الکفارۃ عن الکبائر مخصوصة بالحجء فتدبر . 


۹ -] (ابن عباس) قوله: (تعدل حجة) أي: في الثواب لا فی کل شيء 
حتی لو کانت عليه حجة فاعتمر في رمضان لم یجزی عنھاء کذا فيی بعض الشروح؛ 
وهذا حق؛ ولکن العدل في الثواب أیضاً محل کلام والظاھر أن المراد المبالغة إلحاقاً 
للناقص بالکاملء کما تقرر في أمثال ذلك؛ واللہ أعلم . 

۰ھ ]٦[‏ (عده) قولە: (لقي ركبا) وکان ذلك في الرجوع عن الحج عند 
وصوله إلی ھذا الموضع؛ في (القاموس): الرکب: رُکبان الإبل؛ اسم جمع؛ أو جمع؛ 
وھم العشرۃ فصاعداًء وقد یکون للخیل للخیلء والجمع أَرْكَبٌٍ ورُکوب . 

و(الروحاء) بالفتح : موضع علی ثلائة مراحل من المدینة المشرفة . 

وقوله: (ألھذا حج؟) أي : آجرہ وثوابە لان حجه نفل؛ ولھذا لم تذکر 


۲۷۷ کتاب الناسك‎ )٠١( 


1 یی ا کیّ 
قال: انعْم وَلكِ اَجر؛ . رَوَاه مَسَلِم. ء۰[: ..۰٦‏ 


سٹٹ- ى 


۱٦۔‏ [۷] وَعنهُ قَال : إِنَ امْرَأۃ مِنْ خَنَْمَ قَالتْ : يَا رَسُول ار!ا 


32 ح۶ 
ٌٗ۔ے 


قَرِیضة اللر عَلَی عِبّادہ ذ فی الْحَحْ أَذْرَکَٹْ أبِي شَیْخا کے را لا بت علی 
الرَاحِلة'؟ء اَفَاَحْحْ عَنْه؟ قَالَ: هَهم)ء وَذَلِكَ فِي حَجَةِ الٰوَداع سا 
بکلمة علی . 

وقولە: (ولكِ أجر) لأآجل تربیته وإعانتەء والصبي إذا حجٌ في حالة الصبا وجب 
عليه الحج بعد البلوغء وکذا العبد بعد الحریةء بخلاف الفقیر بعد الغنی . 

١٦۔-‏ [۷] (ابن عباس) قول : (أفأحج عنه؟ قال: نعم) الحج عن الغیر إذا 
کان فرضآً جائز عند العجز إذا استوعب العج إلی الموت وآمر الغیر وأنفق؛ وبعد موته 
إذا أوصی؛ وإن کان نفلاً یجوز عند القدرة مطلقاء وتفصیله مذکور في کتب الفقه. 


وقولە: (وذلك في حجة الوداع) أي : کانت هذہ القصة في حجة الوداع عند 


)١(‏ قال القاري :)۱۷١ /٥(‏ نعت آخر أو استئناف مبیٹنء أي: لا یقدر علی رکوبھاء قال ابن 
الملك : وفيه دلیل علی وجوب الحج علی الزمن والشیخ العاجز عن الحج بنفسهء وھو قول 
الشافعي ۔ رحمے الله اھ یعني خلافاً لأبيی حنیضة . قال ابن الھمام رحمہے الل : یعني إذا لم 
یسبق الوجوب حالة الشیخوخة بأن لم یملك ما یوصلە إلا بعدھاء وظاھر الروایة عنھما: یجب 
الحج عليه إذا ملك الزاد والراحلة ومؤنة من یرفعه ویضعه ویقودہ إلی المناسك؛ وھو روایة 
الحسن عن أبي حنیفة . وإذا عجز وجب عليه الإحجاج للزومہ الأصل وهو الحج بالبدنء فیجب 
عليه البدل وھو الإحجاج . وقال مالك وأحمد رحمھما الل : لا یجوز الحج عن الحي؛ سواء 
وجد المال قبل العجز أو بعدہء کذا ذکرہ المظھرء والظاہر أن معنی الحدیث هو : ان فریضة 
موہ سسے ‏ حیپت قال: نعم. وقال شیخنا في 
التقریر): ظاھر الحدیث یقتضي الوجوب علی من لا یستطیع الرکوبء فالمعنی آنے أدرك 
الحج أولاً ولم یحج بعد حتی صار شیخا انتھی ۔ 


ۂ٘۲۷/۸ )٠١(‏ کتاب الناسك 


مُتَفَق عَليْه. . خ: ۳٥۱۱ء‏ م: ٦٢٤۳۳٤٣‏ 
٢۲‏ - [۸] وَعنهُ قَال : تی رَجْلُ الْيٌ گلا نَقَالَ : إِكَّ ٠‏ کی مت 
أَنْ تَحْحٌ وَإنهَا مَانَث َال الم یا: رکا عَلَهَا دن انَْ تخب 


ا و وب و ×٦مً‏ ,ھو 


قال: نَعَمْ قال: (فَاقَضِ دی ار فَهُوَ أَحَىُ بالقضاء) . متففق مُتَفَق علیہ . . [خ: ۹۹٦٦ء‏ 
م:۸١١١]‏ 

۳ 00 سُول اللر گلا : ١ل‏ بَخْلوَاً ر ِلْ بامْرأِ 
وَلاً تَسَافِرَن امْرَأة إِلاً وَمَمَهَا مَۂ تخوا: َال وَبُ: ا ول اڈراشيٹ فی 
غَْوَة کذا وکذاء وَحَرَجَتِ ائْرَآَني حَاجَّةفَالَ : ٥انَْبْ‏ فَاحَجُحْ مَم امْرآَيكَ؛. 
مُتَفَق علیہ . ۰ [خ: ٣۰۰٠ء‏ م: .]٦۳٤٤‏ 
انصراف رسول اللہ قلهُ من المزدلفةء وفیه قصة اإردافہ آلُ فضل بن عباس ۓ 8ء ونظرہ 
إلی تلك المرأۃ ونظرھا إليەء وصرفه وجه الفضل عنھاء وقد ذکرناھا فيی (شرح سفر 
السعادة) . 

٣۲‏ ۔ [۸] (عنه) قوله : (إن أختي نذرت أن تحج واإنھا ماتت تت) وفي ھذہ 
الصورة أیضاً إنما یجوز بالوصیة والإنفاقء وھذا مذھبناء وعند الشافعي من مات 
وفي ذمتہ حق اللہ تعالی من حج أو غیرہ فإنه یجب قضاؤھا من رأأس ماله مقدماً علی 
الوضایا والرزاق: 

-:٣۳‏ [۹] (عده) قول: (اكثْیْتُ) بلفظ الماضي المجھول المتکلم؛ 
الاکتتابء افتعال من التب والکتابةء أي : کتب وأثبتَ اسمي في من یخرج إلی غزوۃةء 
یقال: اكتَتّبِ الرجل: إذا کتب اسم في دیوان السلطانء استفتّی في أن یخرج إلی 
الغزو أو إلی الحج مع امرأتە؟ فآفتاہ 8ل بآن یحج مع امرأتہ؛ لأن الغزو یقوم غیرہ فیه 


۲۱۷۵۹۱ کتاب الناسك‎ )٠١( 


٤۔ ]٣[‏ وَعَنْ عَائِشَة قَالّے : اسْتَاأَذنتُ الخ گل في الجھَادِ 
سے _ وظے ٥‏ 7 وك ضس 
فقال : ١جھَادكنٌ‏ الَج). لکن عَلع. +٦‏ 

]١١[- "۱۱۹۱۰۵‏ وَعَنْ أبِي هُرَیْرَ 


امْرأة مَِيرَة یَوْم وَلبْلِ ۶۷۹۷۷۷٣‏ را ہر ہا 
مقامهء بخلاف الحج معھاء ولم یکن لھا محرم غیرہ. 

]٣١[ - ٤‏ (عائشة) قولے : (جھادکن الحج) یعني : یکفي للنساء الخروج 
إلی الحج من الغزو؛ ولا حاجة لھن أن یخرجن إليهء وھو اللائق بحالھن . 

]٢١[ -٥‏ (أبو ھریرة) قولە: (لا تسافر امرأة مسیرة یوم ولیلة) وفي روایة 
للبخاري عن ابن عمر: (لا تسافر امرأة مسیرة ث سیچپ وی 
التحدیدء بل کل ما یسمی سفراً نھی المرأۃ أن تسافر فیىە بغیر محرم؛ ولم یثبت 
ہو ےو و جوہت مت 
والوارد في الأحادیث السفر مطلقاء وقد کانت الأسفار التی قصر فیھا النبي لُ الصلاۃ 
متفاوتةء بعضھا قریبة وبعضھا بعیدةء وبالجملة لم يُحذٌ لحرمة مسافرۃ المرأة بغیر محرم 
حد معینء وقد وقع هھنا في روایة ابن عباس السفر مطلقاً من غیر ذکر حد معین . 

ونقل الطیبي'' عن القاضي عیاض أنە قال: اتفق تق العلماء علی أنه لیس لھا أُن تخرج 
فی غیر الحج والعمرة إلا مع ذي محرمء إلا الھجرۃ من دار الحرب؛ لان إقامتھا في 
دار الکفر حرام إذا لم تستطع إظھار الدینء وسواء في ذلك الشابة والکبیرةء ولو کانت 
مع نسوۃ ثقات یجوزء ولو وجدت امرأۃ واحدة ثقة لم یلزمھاء لکن یجوز لھا الحج 
معھاء ھذا هو الصحیحء کذا قال الطیبي . 


عی۴ مھ 
ٹا 
ة قا 


)١(‏ مذا وھم من المصنفء فإن الحدیث من أفراد البخاريء لم یخرجه مسلم في صحیبحہ أصلاً. 
(۲) اشرح الطیبي) .)۲٢٢ /٥(‏ 


ف )٠١(‏ کتاب الناسك 


1 مر سی 7 صسہ۔ کے وہ 7ھ 
إِلا وَمَعھا ذو مَحْرم)٢.‏ متفق عليْه . [خ: ۸ء ء: ۸۹.ء 


٦۔ ٣١٤[‏ وَعَنِ ابْنِ عبّاس قَال : وَقّتَ رَسُولَ اللر قل لَهْلِ الْمَيِبنَة 
الْخليْفٍ وَلأَمْلِ الشام الُْحْفَة وَلأَمْلِ نجُد فَردَ الْعَزِلِ ری 

والمراد بالمَحرم من یحرم عليه نکاحھا علی التآبیدء فلا یجوز السفر لأخت المرأة 
وعمتھا مثلاّ مع زوجھا. 

وقوله: (إلا ومعھا ذو محرم!'' ھکذا وقعت في الروایاتء والظاھر ان لفظ (ذو) 
مقحمء أو هو من إضافة المسمی إلی الاسمء نحو ذات مرة وذات یوم. 

٦۔- ]٣٢۲[‏ (ابن عباس) قولە: (وقت) من التوقیت بمعنی التحدید والتعیین ء 
آئ: جعلھا میقاتاً للاإحرامء واستعمل هھنا في المکان والشائع استعماله في الزمان . 
و(ذو الحلیفة) بالحاء المھملة والفاء علی لفظ التصغیر في آخرہ تاء: موضع قرب المدینة 
علی أآمیال'". و(الجحفٰة) بضم الجیم وسکون الحاء المھملة : موضع بین مکة والمدینة؛ 
وقد یحرم أُھل المدینة منھا إذا وصلوا علی طریق الشام: فیأخذون حکم أھل الشام 
وذلك جائز کما یأتي . و(قرن) بسکون الراء: موضع بالطائف؛ وأما القرن المنسوب 


إليه أویس القرّني رحمە اللہ فھو بالتحريك منسوب إلی قرن بن رومان بن ناجیة بن 


)١(‏ قال ابن رشد (۲/ ۸۷): اختلفوا ھل من شرط وجوب الحج علی المرأۃ أن یکون معھا زوج 
أو ذو محرم منھا یطاوعھا علی الخروج معھا إلی السفر للحج؟ فقال مالك والشافعي : لیس 
من شرط الوجوب ذلك؛ وتخرج المرأة إلی الحج إذا وجدت رفقة مأمونة. وقال أبو حنیفة 
وأحمد وجماعة: وجود ذي المحرم ومطاوعتہ لھا شرط في الوجوب . وانظر: (ہذل المجھود) 
(۷/ ۳٦)۔‏ 

() وقد اشتھر الآن بیئر علي ولم یصرف مسمی ہنا الاسم وما قیل إِن علیا - کرم الله وجھه - 
قاتل الجن في بئر فیھا کذب لا أصل لەء قاله القاريی .)۱۷٣٢ /٥(‏ 


۸۱ کتاب الناسك‎ )٠١( 


یی رت 
ید الْحَحٌ وَالمُمْرَةَء فَمَنْ کان دُونهَنٌَ مھ سس کی سی 
مراد أحد أجدادہ. و(یلملم) اسم جبل من جبال تھامة علی لیلتین من مکة . 

وقولە: (فھن لھن) أي : ھذہ المواضع المذکورۃ مواقیت لآھل هذہ البلادء بحذف 
المضاف؛ أي: الساکنین فیھاء ووقع في روایة: (فھن لھم) وھذا أظھر . 

وقوله: (ولمن آتی علیھن من غیر ساکنین) أي : لمن وصل إلی هذہ البلاد من 
بلاد آخر من أکناف العالم؛ ویجوز ان یجعل ھؤلاء داخلین في أھلھنء ویراد بمن 
آنی علیھن من یمر من أھل بلد علی میقات غیرہ من مواقیت البلادء کما یمر الشامي 
علی میقات المدینة وبالعکس؛ ولھذا قد یحرم أھل المدینة من جحفة کما ذکرناء وأھل 
دیارنا من الھند إذا وصل المرکب محاذي یلملم أحرموا فیەء ثم قد لا یأتونھن بل 
یأتون موضعاً یحاذیھن فیحرمون من ذلك الموضعء وہذا حال أھل دیارنا . 

وقوله: (لمن کان یرید الحج والعمرۃ) فیە دلالة علی ان من مر بالمیقات لا یرید 
حجًا ولا عمرة لا یلزمہ الإحرام لدخول مکكةء کما هو الصحیح عند الشافعیةء وعندنا 
لا یجوز دخول مکۃة لغیر إحرامه وإن لم یرد الحج والعمرة؛ لقولہ لُ: (لا یجاوز 
اأحد المیقات إلا محرما)ء لأن وجوب الإحرام لتعظیم ھذہ البقعةء فیستوي فیه التاجر 
والمعتمر وغیرھماء ومن کان داخل المیقات فله أُن یدخل مکة بغیر إحرام لحاجته ؛ 
لائە یکثر دخوله مکةء وفي إیجاب الإحرام في کل مرة حرج بیٹنء فصاروا کأھل 
مکةء کذا في (الھدایة)”. 


وقولە: (فمن کان دونھن) أي : کان داخل ھذہ المواقیتء سواء کان من أھل 


.)۱۳٣ /۱( دالھدایةہ‎ )١( 


نتھف )٠١(‏ کتاب الناسك 
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فِمَهلَهُ مِنْ أمهْلهِ وکذاك وکذاك :۰ أھْل مَكة بُھلون مِٹھا). مُتَفَقْ عَليْه. 


ت- 


ِخ: ١٥٥۱ء‏ م: .]٦۱۸۱‏ 

]٣۳[ -۷‏ وَعَنْ جّابیر عَنْ رَسُولِ اللہ إله َال : ٣مُهَلَ‏ اَمْلِ المَيِبنَة 
مِنْ ذي الْحْليْقٍ وَالطَرِيق الحَْالُْحْفَةٌء وَمُهَلَأَمْلِ الِْراقِ مِنْ دَاتِ عِرٔق؛ 
وَمُھَل َمْلِ نجْدٍ قَرْنْ وَمُهَلاَمْل الین مَلَمْلم. رَوَاهَ مُسلم. [م: ۲۱۸۳]. 
مكة أو لا (فمھله) بضم المیم وفتح الھاء وتشدید اللامء أي : موضع الڑھلال بمعنی 
رفع الصوت بالتلبیة بعد الإحرام حیث کان . 

وقولہ: (حتی أھل مکة بھلون منھا) أي : من مکة؛ وہذا مخصوص بالحج؛ 
وأما العمرة فیھل لھا أھل مکة من الحل: وقد تعارف الان الموضع الذي یسمی التنعیم 
لقربہ من مکة من باقي مواضع الحلء ومن أمر النبي قلهُ عائشة أن تحرم منە للعمرة؛: 
وفیه مسجد عائشة َء أي : الموضع الذي أآحرمت تل منەہ کما يأتي فی (باب قصة 
حجة الوداع) . 

۷۔ ]٣۳[‏ (جابر) قوله : (والطریق الآخر۷'' أي : مھلٴ أھل الطریق الآخر 
(الجحفة) وذلك لما ذکرنا أنە یصیر فيی حکم أھل الشام . 

وقولە: (ومھل أھل العراق) العراق : بلاد معروفة من عبًادان إلی الموصل 
طولاًء ومن القادسیة إلی حلوان عرضأء ویذکر سمیت بھا؛ لأئ علی عراق دجلة 
والفرات٠‏ أي : شاطئھماء والعراق: شاطی البحر. 

وقولە: (ذات عرق) موضع من شرقي مکةء بینھما مرحلتان یوازي قرناًء والعرق 


)١(‏ قال شیخنا في (التقریر) : الطریق في المدینة اثنان: علی أحدھما ذو الحلیفةء وعلی الثانيی 


"۳ کتاب الناسك‎ )٠١( 
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۸۔-۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ انس قال: اعْتمرَ رَسُولَ ار ولا ریم عَمَر لن 
فی ذي الْقَمْدَةٍَ ِلأً اي کاٹ مَع حَجُیو: عَمْرَۃ مِنَّ الحَدی بے في ذيی 


بالکسر بمعنی : الجبل الصغیر . 

۸۔-۔[٤٣]‏ (أنس) قول: (أربع عمسر) بضم العین وفتح المیم جمع عمرةۃ 
بسکون المیمء وھي في اللغة بمعنی الزیارۃء وفیھا تعمیر للمحبة والودادء وفي الشرع : 
اسم لأفعال مخصوصة هي الطواف والسعي بین الصفا والمروۃ دون الوقوف بعرفة؛ 
والحج وقوف وطواف وسعي؛ وفیھا زیارة البیت وتعمیر وتعظیم المسجد؛ ویفھم 
من (المشارق! ان الحج والعمرۃ کلاھما یجيء بمعنی القصد؛ ولذا قد یسمی الحج 
عمرةء کذا قال. 

وقولے: (عمرۃ من الحدیبیة) بالرفع والنصب؛ و(الحدیبیة) بتخفیف الیاء 
وتشدیدھاء والتخفیف آکثر وأشھرء قیل: هي اسم بئر سمي المکان بھاء وقیل: شجرة؛ 
وقیل: قریة قریبة من مکة آکثرھا في الحرمء وھي علی تسعة أمیال من مکةء وفیھا 
کانت بیعة الرضوان التي کانت تحت الشجرةء خرج رسول اللہ قيةُ یوم الائنین ھلال 
ذي القعدة سنة ست من الھجرۃ للعمرة في ألف وأربع مث أو اکٹر؛ فاجتمع لە قریش؛ 
وصدوہ عن دخول مکة؛ وکان يُ یسیر حتی إذا وصل إلی ھذا الموضع برکت راحلتهء 
فقال الناس : حل حل٠‏ فألحخت علی عدم القیام فقال ل: (حبسھا حابس الفیل)؛ 
فصالحھمء ورجع إلی المدینة علی أن یأتي العام المقبل؛ ولم یعتمر؛ ومن هھنا شرع 
حکم الإحصار فعلم أنە لم یکن في الحدیبیة عمرةء ولکنھم عدُوھا من العُمَر لترتب 


۔)۱٥١‎ /۲( انظر: (مشارق الأنوار)‎ )١( 


)٠١( ۸٤‏ کتاب الناسك 


س سے وت وَعَترَہ ِنْ الْجمِرَانَةِ حَيْثْ فَمَمَ 
نام حُنيْنٍ في ذِي الْقَعْدَقِ وَعَمْرَۃ مَع حَجَيٍع. مُتَفَقٌ علبْه. [خ: ی8 

م: .]۱٢۲٥٢‏ 
آحکامھا من إرسال الھدي والخروج عن الإحرام. 

وقوله: (وعمرة من العام المقبل) حیث قدم قيُ مكة بحکم المصالحة: واعتمر 
ومکٹ بمکة ثلاثة أیام؛ وخرج في الیوم الرابعء وتسمی ھذہ العمرة عمرۃ القضاء؛ 
وقد أطلق ھذا الاسم في الأحادیث علیھاء وھذا یؤید مذھب الحنفیة حیث قالوا: إِن 
المحرم یصیر بالإ(حصار حلالاًء ویجب علیيے القضاءء وعند الشافعي لا قضاء عليهء 
والقضاء الذي وقع فی الأحادیث بمعنی الصلحء والقضاء والمقاضاةۃ یجيء بمعنی الصلح 
والمصالحةء فمعنی عمرةۃ القضاء عندھم : عمرۃ کانت بمقاضاته مع قریش علی ان 
یأتي في العام المقبل؛ لا اُنھا وقعت قضاء عما صّدٌ عنه. 

وقولە: (وعمرۃ من الجعرانة) بکسر الجیم والعین وتشدید الراء: موضع 
علی مرحلة من مکةء اعتمر منھا في السنة الثامنة بعد فتح مکة حین قسم غنائم حنین 
فيی ذي القعدةء روي آأنہ لا خرج من الجعرانة لیلاّ معتمراء فدخل مکة لیلاّء فقضی 
عمرتەہء ثم خرج من لیلتهء فاأصبح بالجعرانة کبائت فیھا . 

وقولہ: (وعمرة مع حجتہ) أي : حجة الوداعء فھذہ أربع عمرء وبعض العلماء 
عدوما ثلاثاً بناء علی أنه لم یکن في الحدیبیة عمرۃ حقیقةً کما ذکرناء فکانت عمرہ قل 
في ذي القعدۃ إلا التي کانت في الحج فإنھا کانت في ذي الحجةء وقد ورد عن ابن 


عمر : أنە ُ اعتمر أربعاً إحداھن فی رجب؛ رواہ الترمذيی!'' وقال: حدیث صحیح 


.)۹۳۷ ل(سنن الترمذي) (۹۳۲ء‎ )١( 


۸۰۴ کتاب الناسك‎ )٠١( 


]٣١[- ۲۱۹‏ وَعَن الَْرَاء بْنٍ عَازْب قَالَ اَعتَم ا سُول اللہ گل ِي 
ذي الَْمْدَةِ قبْلَ انح مَرَتیْنِ ٠‏ رَوَاه الْبْخَاریٔ. 1ِخ: ۱۷۸۱]. 
٭ الَفصْلٌ النانِي : 

207 ۔[٦١]طن‏ این ھبس ال : ال رسُول شاو ؛ 


٦ 
ج‎ 
والم١‎ 


إِن الله كتب عَلْكُم | یی ظا الا ابر فقَال: آفي کلام 
يا رَسُولَ اش؟ قَالَ : لو فلنهَا نعَم لوَجَبَتْ ۶ی 0+0 
َسْتَطِیمُواء وَالْحَحٌ مَرَہ فَمَنْ رَادَ فتَطَرُعا حا سس سح 
غریب٠‏ ولما بلغ ھذا القول من ابن عمر إلی عائشة خطأته وقالت: رحم الل ابا 
عبد الرحمن لم یعتمر رسول الل قلهُ عمرة إلا کان هو معهء ولم یکن لە عمرۃ في 
رجب؛ فکأنه سھا وأخطأء والل أعلم . 

۹۔ ])۱٥[‏ (البراء بن عازب) قوله: (اعتمر رسول اللہ قلُ في ذي القعدۃ 
قبل أن یحج مرتین) کأنه لم یَعدٌ عمرۃ الحدیبیة؛ لھا لم تکن عمرۃ حقیقةً کما عرفت: 
فتکون عمرہ ثلاثاً: في العام المقبل من الحدیبیةء والتيی من الجعرانة وھما قبل ان یحج 
وٹالٹھا التي مع حجت . 

الفصل الثاني 

سی می مل سی و 
لڑیجابھا (نعم)ء فالضمیر في (لوجبت) للحجةء ویمکن أن یکون الضمیر في 
احوکو ا والمراد: لو قلت ھذہ الکلمة لوجبت؛ أي: لزمت 
موجبھا. 


وقوله: (الحج مرۃ) مبتداأً وخبرں أی : واحدة. 


نے )٠١(‏ کتاب الناسك 


"حر حَمّد وَالْنسَائیُ وَالدَارِمِی . [حم: ۲٥٢١/۱‏ ن: ٢٦٦۲ء‏ دي: ۲/ ۳۹]. 

۱۔ [۱۷ وَعَنْ عَلِیٌ قَال : قَالَ رَسُو ال قل: ہمَنْ مَلكَ رَاداً 
وَرَاحِل تلع إِلَی بَّتِ اللہ وَلَمْ بحم يٌء فَلاً عَليْه اَنْ يَمُوتَ بَھُودتًا او نَصَراییاء 
وَذلْكَ أَنَ الله تبَارَ وَتعَالی يَقسول : ۷وَييرعَلأّایں حم الَِيَ تعن اسَکَمإِلّه 


للع 


ے2 
7 28 ومحےے 
7 ض 
ُّ۔ ھھ 


ملا ۹ال عمران: ۹۷ . رَوَاه التَرِْذِيء وَقالَ: مَذا حَدِیث غریبٌء وَفي 
إِسْنادہ مَقَالء وَمِلاَلَ بن عَبْيِاللر مَجْهُولَء وَالْحَارثُ يُضَعَفُ في الْحَیثِ. 
[ت: ۸۱۲]. 

۲۲۲ - [۱۸] وَعَنٍ اب عَبّاس قَالَ: : قَال رَسُول اللہ لا : ولا صَرورۃ 


فی الإسُلاًم". رَوَاهُأَبُو دَاوّهَ. (ہ: ۲۱۷۲۹]. 


۷۱- [۱۷] (علي) قولە : (ثبلغہ) صفة لقوله: (راحلة). 

وقول: (فلا عليه) أي : لا تفاوت عليهء وفیهە تغلیظ شدیدء وھو مأخوذ من 
قوله تعالی : ٣وَليرعَلالًّایں‏ حم الَِيَ تم اسْکََامإِله یلا و سکَمَ٥َِا‏ اه الَسَلَیَ" 
[آل عمران: ۹۷] حیث عبّر عن ترك الحج بالکفر تغلیظاء وقیل : المراد التشبیه بأحد ھذین 
الفریقین فيی عدم المبالاۃ بالحج؛ فإنه لم یکن مفروضاً علیھمء بل فرضے من شعار 
ھذہ الملة البیضاء وخصائصھم . 

۷۲:- [۱۸] (ابن عباس) قولە: (لا صرورة في الإسلام) بالصاد المھملة علی 
وزن الضرورةء وھو التبتل وترك النکاحء والصرورۃ أیضاً الذي لم یحج قطء وأصله 
من الصر بمعنی الحبس والمنع؛ وفي (القاموس)': رجل صَرورٌ وصرارةٗ وصارورة: 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۳۹۵)۔ 


۲۸۱۷ کتاب الناسك‎ )٠١( 


ص_'" 


٣‏ - [۱۹ وَعَنْهُ قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قلیا: ٥مَنْ‏ أَرَادَالَْمٌ 


فلا24 راہ او داوّد وَالذارِمِي . د: ۱۷۳۲ء دي: ۲۸/۲]. 


٤۔3[ ٠‏ وَعن ابْن مَ مَسْعُود قال: َال رَسُولَ اللہ : هتابکُوا 
ین الْحَحٌ وَالْمُمْرٍ موم چوس یچوم سوسسشمواد 
وقیل: أراد أن من فتُل في الحرم قَيْل ء ولا یقبل قوله: إني صرورۃ ما حججت ولا عرفت 
حرمة الحرمء کذا فيی (مجمع البحار)!'. 

٣‏ - [۱۹] (عنه) قولے : (من أراد الحج) أي : قدر علی أدائه بوجود 
الاستطاعةء (فلیعجل) ویَغنم الفرصة قبل أن یَمنع منە مانع لم یقدر عليهء وھذا أمر 
استحہاب(۴. 


۲٥۱٤‏ ۔-[] (ابن مسعود) قوله : (تابعوا؛ بین الحج والعمرۃ) أي : ائتو 


.)۳۱٣ /۳( مجمع بحار الأنوار)‎ 0 )١( 

(۲) قال القاري /٥(‏ ۱۷۹): الأصح عندنا أن الحج واجب علی الفور وو قول أبي یوسف 
ومالك رحمھما اللہ وعن أبي حنیفة - رحمہ الله ۔ ما یدل عليهء وھو ما روی ابن شجاع عنه 
ان الرجل یجد ما یحج بە وقصد التزوج أنە یحج بەء وقال محمد- رحمہ الله -: وھو روایة 
عن أبي حنیفةء وقول الشافعي أنە علی التراخي إلا أن یظن فواتہ لو آخرہ لان الحج وقتہ العمر 
نظراً إلی ظاہر الحال في بقاء الإنسانء فکان کالصلاة في وقتھا یجوز تأخیرہ إلی آخر العمر 
کما یجوز تأخیرھا إلی آخر وقتھاء إلا أن جواز تأخیرہ مشروط عند محمد بأن لا یفوتء یعني : 
لو مات ولم یحج أئم ولأبي یوسف أن الحج في وقت معین من السنة والموت فیھا لیس بنادرء 
فیضیق عليه للاحتیاط لا لانقطاع التوسع بالکلیةء فلو حج في العام الثاني کان مؤدیاً باتفاقھماء 
ولو مات قبل العام الثاني کان آئماً باتفاقھماء وثمرۃ الخلاف بینھما إنما تظھر فی حق تفسیق 
اموعر ور قیا دشرا بالتی ا زعام ذ2 تد من بشول ال راخی: کذا حقمّه 


الشْث ء انتھی. 


)٠١( ۲۸‏ کتاب الناسك 


ما ان الفقر وَالذہ وبَ کَمَا بَقِي | الک خَيَتَ الْحَیْیدِ وَالأعَبٍ وَالْفْضَةَ 
رات هک الہ ارت بات لا لْجنَة. روہ القَرذیٰ وَللََایخ . 
۰ء نے: ۹۹ .]۲٦‏ 

٥۔- ]۲١[‏ وَرَوَاه أَحْمَد وَائ بن ماجۂ عنْ ء عَمَرَإِلی تَا 
الْحَدِیدِ). [حم: ۳/ ٤١٤٦ء‏ جە: ۲۹۱۸]. 

]۲٢[ -٦‏ وَعَنِ این عَمَر فَال : جَاءَ رَجْلٌ إِلی التِِي لا فَقَال: 
یا رَسُولَ الله مَا يُوجبُ الْحَجٌ؟ قَالَ: هالَاد وَالرَاحِله . رَوَاه التَرْمِذِي وَابْنْ 
مَاحة . [ت: ۸۱۳ء جە: ۲۸۹۲] 
منھما بعد الآخرء و(الکیر) کیر الحدادء وھو المبني من الطین؛ وقیل : زق ینفخ بہ 
النارء والمبني الکورہ کذا في (النھایة)"ء وفی (القاموس): الکیر: زق ینفخ فیه 
الحدادء وأما المبني من الطین فکور ۔ 

٥‏ _۔ ]۴٢[‏ (ابن عمر) قوَك؛ (خیک) بنتعتین: ما ٹبرزہ النار من الجواھر 
المعدنیة فتخلّصھاء وقد یروی بضم وسکونء أي: الشيء الخبیث: والأول أظھر. 

ولعل السبب في نفي الحج والعمرۃ الفقرَ: أنه ینفق فیھما من الاأموال فیتحری 
اضعافاً مضاعفة ویکثر في المالء مع ما یحصل من التعب والمشقة المقتضي لتضعیف 
الأآجر إلی ما شاء اللہ . 

]۲٢[ ٦‏ (ابن عمر) قول: (الزاد والراحلة)؟ لما کان ھذا عمدة في 


.)۲۱۷ /٤( االٹھایة؛‎ )١( 
(القاموس المحیط) (ص: ه‌ِ).‎ (٢ 
> في (التقریر): الاقتصار علی الزاد والراحلة لکونھما أعظم الشروطء فلا إشکال بترك مثل‎ )۳( 


۲۱۹ کتاب النا سك‎ )٠١( 


۷- [۲۳] وَعَنه فَالَ : سَأَلَ رَجُلُ رَسُول اللہ قه فَقَالَ: مَا الْحَاحُ؟ 
قَال: دالشعثٌ اللَفْل٤ء‏ فقامَ آَحَرُ فقَال : یا رَسُولَ اشْرا اَی الْكَج َفضَلُ؟ 
قَال: ×لْمَخْ وَالتُخٌ١ء‏ قام َحَرنَقال: ا رَسُولَ الل! تَاالقول؟ قَالَ: د(رَادٌ 
وَرَاحِلَدا ٠‏ رَوَاهُ في ارح یں وَرَوَی ابْنْ مَاجَهُ فِي ١‏ سُها إ 
کر الََصْل الأخیرَ [جە: .]۲۸۹٢‏ 
شرائطه وآخرھا کالجزء الأخیر من العلة آسند الإیجاب إليەء والسبب للحج هو البیت 
وتعظیمهء کما تقرر في علم ُصول الفقەء والسبب الحقیقي في العبادات هو أمر الله 
تال 

۷ - [۲۳] (عنه) قولە : (ما الحاج؟) أي: ما صفته (فقال: الشعٹ) بکسر 
العین : المُعيَژُ الرأسء کذا في (القاموس)'ء وفی (الصراح)'": اأشعث ژولیدہ موی 
وھو المغبر الرأس أَیضاً وبفتحھا مصدر من باب سمع:؛ و(التفل) ککتف : المتغیر 
الرائحة لعدم تطییبه في مدة الإحرام یقال: تفل کفرح : تغیرت رائحتهء وھي تفلة؛ 
وھذان الوصفان أبلغ في سَمٔت المحرم وریاضته ومشقته . 

وقول: (أي الحج أفضل؟) أي : أيٗ أعمال الحجء والمراد ب (العج) بفتح 
العین وبالجیم : رفع الصوت بالتلبیة یقال: عجٌ عئّْا وعجیجا: صاح ورفع صوتەء 
وب (الٹج): إراقة دم الھديء یقال: ثجّ الماءُ تال زَْکمات َال 

وقوله: (وما السبیل؟) أي : الذي ذکر في الایة من قولە تعالی: من استطاء 
لی سیل 148آل عمران: ۹۷]. 

ے صحة البدن وغیرہء وفي (رسائل) (ص: :)۲۳٢٣‏ أن الطریق إذا کان مأموناً۔ 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص : ۰۳ء 
)٢(‏ (الصراح) (ص: ۷۰). 


کہ )٠١(‏ کتاب الناسك 


7۸ سے 


]٢[- ۲۲۲۸‏ وَعَنْ اي رَزینِ الْعقيْلِيْ َتَهُ آتی لی لا فضال: 


ار ول اشرا إاَيي شی ىر اَی الْحَحٌوَلا الُْرۃ وَلا الطْنَ 


ٌَُ'۔ 


قَال: احْمجٌ مَنْ أبييكَ وَاعتمر. رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ راس حا وَالنَائِیُ ٠‏ وَقَالَ 
التْرْمِذِی: مذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ . [ت: ۹۳۰ء د: ۱۸۱۰ء ن: .]۲٦٢٢‏ 


2 


۲۲۹ وق او فان فا : إكرَسُوا لہ گلا سمع 


2 


بقّولُ : لَيِكَ عَنْ شَیْرمة؟ قَال : 'مَنْ شیْرمَڈ؟) قَال کت او 7 
قَال: ا حَجَجْت مَنْ نَفِكَ؟) قَال: لا قَال: اح عَنْ شَبِكَ تُوَحُحٌ عَنْ 


شامَد . رَوَاهُ الشافعیُ وَابُو دَاوْد وَائِن مَاجَۂ [د: ۱۸۱۱ء جہ: ۲۹۰۳]. 


۰۔- ]٢٦[‏ وََنۂ قَال : (وَقتَ رَسول اللہ گل لأَعْلٍِ الْمَشْرِقِ 
السا اف دی وو تاڑت تی کم فا 

۸۔ ]۲٢٢[‏ (أبو رزین العقیلي) قول: (لا یستطیع الحج والعمرۃة) أي : 
اُسباب ما یستطیع بە السبیل من الزاد والراحلة ومع ذلك بلغ ضعفه إلی حد لا یقوی 
علی الرکوب؛ أو المعنی: لا یستطیع راجلاّ ولا راکباء و(الظعن) السیر والسفر یقال: 
ظعن ظعناً بالسکون اوت سارء وأظعنە: سیّرہء والمراد هھنا السیر بالرکوب 


فلز ا 
۹ ۔ ]٥٥[‏ (ابن عباس) قولے: (عن شبرمة) بضم الشین والراء وسکون 
الموحدة بیتھما 


وقوله: (ثم حُجٌ) بلفظ الأمر وھو یدل بظاھرہ أن النیابة إنما تجوز بعد أداء 
فرض الحج وإليه ذھب جماعة من الأئمة والشافعی واحمد منھم: وذهھب آخرون 


۰٠۔-۔ ]۲٦[‏ (عنه) قوله : (العقیق) موضع قریب ذات عرق. 


بات 


۲۹۱ کتاب الناسك‎ )٠١( 
-۔ [۲۷] وَعَنْ عَائِشة : أَن رَسُول اللہ لا قےَ لأَمْلِ الْمرَات‎ ۱ 
.]۲٦٢٢ ذاتَ عِرٴقِ. رَوَاه اَبُو داوٌد وَالنْسَائی. [ہ: ۱۷۳۹ء ن:‎ 


000۶ 


ا - [۲۸] وَعَنْ أَمٌ سَلمَة فَالَتْ : سَمعُت رَسُول اللہ ث لا بشول 
امَنْ أَمَلَ بحَجٍُ او عُمْرَۃ بِنَ الْمَسُجد الأقصی إ تی الَلجد العرام مل 
۶ ۱ اہ کر 


مَا تقَدُمَ مِنْ دن وَمَا نَأخَرَ تلالع و را ا رازہ ران ماخ 


[د: ۱١۱۷ء‏ جە: ۳۰۰۳۱]. 


٭ الَفصْل القَاِث : 

۲'۲۳۳ [۲۹] عَن ابْنِ عَبًاس قَالَ : کَانْ أَضْلٌ اليْمَنِ بَُجُونَ فلا 
رہہ وو ار لکن ہج فَأَنوَل 
ال تعَالی : وَکروَدوا کرک حَِرَالَاوالَتوی 14البقرة: ۱۹۷] پر ت7 

۱۔ [۲۷] (عائشة) قولە: (وقّت لأھل العراق ذات عرق) لا العقیق وھما 
متقاربانء لکن العقیق قبل ذات عرق؛ فقال الشافعي : ینبغي أن یحرم من العقیق احتیاطاً 
وجمعاً بین الحدیثینء وقال الطیبي : والأصح أن النبي قلُ ما بین لأھل المشرق میقاتً 
وإنما حدٌ لھم عمر ظللہ حین فتح العراق؛ انتھی . 

ولیس في کتبنا ذکر العقیق؛ فتدبر . 

۲ - [۲۸] (أم سلمة) قوله : (من المسجد الأقصی إلی المسجد الحرام) 
ولا بد أن یمر ہین ذلك بالمدینة المطھرۃء فتشرٗف بأفضل المقامات في الابتداء والوسط 
والانتھاءء فثبت لە هذا الأجر العظیم ۔ 

الفصل الثالٹ 


: (ابن عباس) قولہ : (لوَکروڈوا کإرک حَيرَ الا انی 4) أي‎ ]۲۹[ - ٣ 


لا )٠١(‏ کتاب الناك 


رَوَاه البْحَارِيٍ . [خ: .]]٥٤٤‏ 

8ے ۶ 0.“ 
جهَاد؟ قَالَ: َمَمْء عَليْهِنٌ جھَادٌ لاَ َال فیے: الْحَحُ وَالمُمْرة. رَوَاء ابْنْ 
مَاجِة. [ج: .]٢۹٢۳‏ 

]١١[ -٥‏ وَعَنْ اَبیي أَمَامَةً فَال: فَال رَسُول الرقل: ٣‏ مَنْ لم 


اس ہہ لے 


یم تلم الْكَدٌ حَاجة ظاقری او َلطَان جَاؤرٌ آوْ مَرَضْ حَابسنْء فَمَاتَ 
وَلَمبَحُجٌء فَليَمُّتٌْ إِنْ شَاءَ يَهُودبًا وَإِنْ شَاءَ نَصَرايّاہ . رَوَاءُ الذَارِیُ . [دي: 
۶۶۲۲ء 

٦-۔- ]۳٣[‏ وَعَنْ أبي مُرَبْرَ ة عر عَن البَيٗ قه أَنَُ قَال: دالکَا 
وَالْمُمَارُ وَفْدُ اش إِنْ دَحَوْه أَجَِبَهُمْ وَإ وا اد رتمک لا وا الد 
مَاجَه. [جہ: ۲۸۹۲]. 
تزودوا واتقوا الإبرام بالسؤال من الناس؛ فإن التقوی خیر زاد للاإنسان لسفر یوم القیامةء 
وكأنھم جعلوا التوکل واتخذوہ زاداَء فقال: التقوی خیر من ذلك؛ ولم یکونوا متوکلین 
في الحقیقة ولم یفوا بحقهء فافھم . 

٤‏ -۔ ]۳٣[‏ (عائشة) قولە : (علیھن جھاد لا قتال فیه) قد مر معناہ فی حدیث 
عائشة في (الفصل الأول). 

٥۔-۔ ]۳١٣[‏ (آبو أمامة) قوله : (حاجة ظاھرۃ) ارادوا بھا فقد الزاد والراحلة . 

-٦‏ [۳۲] (أبو ھریرة) قول: (الحاج) واحد الحجاج؛ وقد یطلق علی 
الجماعة مجازاٌء أو المراد هھنا الجنس . (والعمار) جمع عامر بمعنی المعتمر من عمر 
بمعنی اعتمر و(الوفد) جمع وافد؛ کرکب جمع راکب٠‏ وفد عليه وإليه: قدم وورد. 


)٠١(‏ کتاب الناك نگ 


۷- [۳۳] وَعَنْه فَالَ : سَمِعْتٗ رَسُول اللہ قل بَقَولُ: ‏ وَفْد اللہ 
تََنَة: الْغَازي وَالْكَاح وَالْثمْتَی. رَوَاه اللََایُ وَالَيهَقِیُ فی 'شْمَب 
الإِيمَانِ٢).‏ [ن: ٢٦٦۲ء‏ شعب: ۲۳۸۰۸. 

]٣٣[ -۸‏ وَعَن ابن عَمَرَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللر لا : ٢إِذَا‏ لقیتَ 
لْحَاجٌ فَسَلُمْ عَلیْو وَصّافخۂء وَمْرْه أَنْ وَْتَعيْرَ لَكَ قَبْل اَنْ بَدْخْلَ بَْتَهُ 
فان مور لد ا [حم: ۱۹/۲ء ۱۲۹]. 

۹۔ ]۳٣[‏ وَعَن ا حُرْبْرَة تَالَ: قَال رَسُول الل 8ل : ۷مَنْ 
حرج حَائًا أو مُْتَبِراًاوْ غازبا توَمَاتَ فِي طریقے؛ کَتَبَ اٴلَُ أَجْرَ 
الْغَازِي وَالْحَاحٌوَالْممْتَمرٍ. رَوَاۂ الَْتَِیُ فِي (شْعَبِ الإيمَانِ). (شعب: 


ء۳٦‎ 


۷- [۳۳] (عنهہ) قولہ: (ثلائة) وفی حکمھم جماعةً وفدوا علی رسول اللہ گل 
لتعلم الأحکامء ولما کانوا في الظاھر وافدین من قوم إلی رسول اللہ إل أضیفوا إليه قلٍ 
ولکنھم وافدون علی اللہ حقیقة : طإِالزِببايمُونَك إِتماباپورے الہ ؟4[الفتم : .]٠٢‏ 

]٣٣[ -۸‏ (ابن عمر) قولہ : (قبل أن یدخل بیتہ) لأنه إلی الان فی سبیل الله 
غیر مشتغل عنه بأھله وعیالەء وحقیقة المراد أن ثوابه وکونە من وفد اللہ ثابت من حین 
خروجه من بیتە إلی دخولە. 

۹۔ ]۳٥[‏ ( ابو هریرة) قول: (أو غازیا) وفيی حکمھم من خرج متعلماً 
کما ذکرنا۔ 


)١( 4‏ باب الإحرام والتلبیة 


٠‏ اب الع واتیۃ 


ےم ے مه سب ۲ ڈے 5 
٠‏ ۔-[۱] عَنْ عَائِشَة قَالتْ : کَذّْتٗ أطيشبْ رَسُول اللر قل لاخرامۂِ 


لک 


کاو وو چچھوو م وت 
آف وَبىیص الطیبِ فِي مَفارقِ رَسُولِ اللہ گل وَھُو مُحرم . مُتَفَقٌ عَليْه۔ ۰ خ: 
۷۱۱۹ م:: ۱۹ء ۲۷۹۰ 
۔ باب الإحرام والتلبیة 

الإحرام والتحریم : جعل الشيء حراماء ومنه تحریمة الصلاةء والتاء للنقل 
آو بتقدیر التکبیرۃء ویجوز أن یکون من أحرم بمعنی: دخل في الحرم؛ ولما کان عقد 
الإحرام سبباً لاستباحة دخوله سمي بە. 

الفصل الأول 

٠۔- ]١[‏ (عائشة) قول: (ولحلہ) أي : خروجء من الإحرامء حل وأحل 
بمعنیء وقد وقع في بعض الروایات : (للاحلالہ) . 

وقوله: (قبل أن یطوف بالبیت) فإن الحاج بعد رمي جمرة العقبة یخرج من 
الإحرامء ویحل لە کل شيء سوی النساء. 

وقوله: (وبیص الطیب) بالصاد المھملة : بریقەء یقال: وَبَص البرق يَِصسُ وَبصاً 
ووبیصاً: لمع وبرق؛ وفیه مبالغة في بقاء أثر الطیب؛ و(المفارق) جمع مفرق بمعنی 
موضع الفرق وھو وسط الراأسء والجمع باعتبار نواحیه وأطرافه وأجزائە. 

وفي الحدیث دلیل علی أن للمحرم أن یتطیب قبل إحرامہ بطیبِ یبقی أثرہ عليه 
بعد الإحرامء وأن بقاءہ بعد الإحرام لا یضرہء وھو المشھور من مذھبنا لھذا الحدیث ؛ 


۰ کتاب الذاك‎ )٠١( 


کے رج وج رج رر ۳ ۰ کٹ ٠ے‏ و رک جج جج جج ری 


ولآن الممنوع التطیب ٠‏ والباقي بعدہ کالتابع لە لاتصاله بە بخلاف الثوب ؛ لأنه مباین 
فلا یصح اعتبارہ تبعاًء وأیضاً بُعذُ الرجل بعد بقاء الثوب علی بدنە لابسء ولا یُعذٌ بعد 
بقاء الطیب متطیباًء وکذا لو حلف لا یتطیب فدام علی طیب یجدہ لم یحنثء ولو حلف 
لا یلبس فدام عليه حنث . وعن محمد أنه یکرہ إذا تطیب ہما تبقی عیله بعد الإحرام؛ 
وھو قول مالك والشافعي؛ لأنه منتفع بالطیب بعد الإحرام . 

وجعل الطیبي''' الإباحة قول الشافعي؛ والکرامة قول مالك وإیجاب الفدیة 
قول أبي حنیفةء والمذکور في (الھدایة''' وشروحه ما ذکرناہ. 

وفي (شرح کتاب الخرقي)'': سئل عبداللہ بن عمر عن الرجل یتطیب ثم یصبح 
محرما؟ فقال: ما أحب أن أصبح محرمآً أنضح طیبا؛ لأن اٌُطلی بقطرانِ أحبُ إلی 
[من] أن أفعل ذلكء فبلغ ذلك عائشة فأنکرت ذلك من ابن عمرء وقال مسلم بن صبیح : 
رأیت ابن الزبیر وھو محرم وفي رأسه ولحیته من الطیب [ما لو کان لرجل لاتخذ منہ 
رس مال]ء وما جاء في حدیث یعلی بن أمیة: نہ قل رأی رجلاً وو مصفًر لحیتہ 
ولترقت جبةء فقال : (انزع عنك الجبة واغسل عنك الصفرة)ء متفق عليهء وفي 
روایة أبي داود: (اغسل عنك أثر الخلوق)ء فذلك محمول علی آأنه کان زعفران 
والنبي قل نھی أن یتزعفر الرجلء وإذا تھی عن ذلك في غیر الإحرام ففیه أجدرء 


- 


انتھی ۔ 


.)۲۳٣ /٥( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
۔)۲۱۳٣‎ /۱( انظر : (الھدایة)‎ )٢( 


(۳) ؛(شرح الزركشي علی مختصر الخرقي) (۳/ .)۷٦‏ 


)١( ٦‏ باب الإحرام والتلبیة 


1ھ [1] وَعَن ازع عَمَرَقَلَ؛ سَممْت رَمول اللہ گلا بَھلٌ مُلتَذا 


2 ھ کی ا لاو کے و کے شا یکل ا تھا ہو وو وہ تھ''۔ ھشھہ 
قول: ١لبّیْك‏ اللهَم لبْيْكء لبّیْك لا شریيك لك لیْيْك ؛ إِنَ الحَمْد وَالنعمَة 
ابیز پ٭ ۰ کس 8 گ۶ 


لَكَ وَالْمُلكَء لا شَريكَ لكَ؛ لا َرِيدُ عَلی مَواِ الكَلِمَاتِ . مَفَق عَلیْه. 
[خ: ۰۹۱۰ء م: .]۱۱۸٤١‏ 

-٦٢‏ [۳] وَعَنه فَالَ: کَانَ رَسُولَ الل قله إِذَااَذْحَل رِجْلهُ في الْعَرز 
وَاستَوتث ہے تََتّه فَائمَةء أَمَلَ من عِنّ تملجد ذِي الْحُليْقَةَ. لف عَلیْو. 
لخ: ۵٥۵‏ ء: ۱۸۷. 

]٢[ -۱‏ (ابن عمر) قولے : (ملبدا) بلفظ اسم الفاعل من التلبیدء وھو ان 
یجعل المحرم في رأسە شیئاً من صمغ أو غیرہ لیتلبد شعرہ وینضم بعضه ببعض ففعاً 

وقولە: (إن الحمد لك) بکسر (إن) وو أظھر معتّی وروایةء وقد تفتح الھمزة 
ولعله بتقدیر : لآن الحمد . 

۲۔-۔ ]٣[‏ (عنه) قولە: (في الغرز) بفتح المعجمة وسکون الراء بعدھا زاي: 
رکاب الرجل من جلد؛ وإذا کان من خشب أو حدید فھو رکاب . 

وقوله: (واستوت بە ناقتہ) أي : رفعتہ مستوباً علی ظھرھاء وھذا الحدیث یدل 
علی آنہ ِا لبٌی بعد استوائہ علی ظھرھاء وبە أخذ الشافعي؛ وعندنا يُلبّی بعد الصلاةء 
وھو قول مالك؛ قال في (الھدایة'': ثم یلبي عقیب صلاته لما روي أن النبي للا 
لبّی في دبر صلاتەء فإن لبی بعد ما استوت بە راحلتہ جاز ولکن الاول أفضل لما رویناء 
والمشھور فی مذھب أحمد بعد الصلاةء والمختار عند بعض أصحابه عند الاستواء. 


.)۱۳١ /۱( (الھدایةہ؛‎ )١( 


۹۷ کتاب الناك‎ )٠١( 


]٢٤٤-7٣۳‏ وَعَنْ اَبيِي سَیبد الخُذْرِيّ قَالَ: خَرَجْنَا مَمَ رَسُولِ اللہ گل 
نَصَرْحُبِالْحَجٌ صراخاً. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: .]۱۲١۷‏ 

٤-۔- ])٥[‏ وَعَنْ أَنَس : قَالَ: کت رَدِیف اي طَلحَة طَلحَةَ وَإِنهُمْ 
حون بِهمَا جُمیعاً الْحَحٌ وَالممْرَةِ ٠‏ رَوَاه البْخَارِیي. ِخ: ۲۹۸۲]. 


7۶ 


٥‏ [ا] وَعنْ عَائِشَة قَالَتْ: : خخرجنا مع رَسُولِ اللہ لا عَامَ حَجّة 
لوّتاعء فَمنَا مَنْأَعَلَيِمُمْر مر وَِنّا مَنْ أَعَلٌ بحَحٌ وَعَمْرَقٍ یہ کی 

وفي (شرح کتاب الخرقي)"': أنه روی سعید بن جبیر قال: قلت لعبداللہ بن 
عہاس: یا ابن العباس! عجبت لاختلاف أصحاب رسول اللہ لا فی إھلال رسول اللہ گل ! 
فقال: إني لأعلم الناس بذلك؛ ال بالحج حین فرغ من رکعتيهء فسمع ذلك منە أقوام 
فحفظت عنہ؛ ثم رکب فلما استقلت بە ناقته أهلء فقالوا: إنما أھل حین استقلت بە 
ناقتەء ثم مضی رسول الل ُء فلما علا علی شرف البیداء أهلّء وأدرك ذلك منە أقوام 
فقالوا: إنما أھل حین علا من البیداءء وایم الله لقد وجب في مصلاّہ [وأملٌ حین استوت 
به ناقتەء وأمل حین علا علی شرف البیداء]ء رواہ أبو داود وہما ذکر یحصل به التوفیق 

٣-۔ ]٤٤‏ (أبو سعید الخدري) قولە: (نصرخ بالحج صراخا) ھذا الحدیث 
یدل علی أنھم کانوا مُفردین بالحج . 

٤٥-1[٥](أنس)‏ قولە : (وإنھم لیصرخون بھما) یدل علی کونھم قارنین . 

]٦[ -٥‏ (عائشة) قول: (فمنا من أھل بعمرة ...إلخ)ء یدل علی أن 


() شرح الزركشي علی مختصر الخرقي) (۳/ .)۹٦‏ 


.)۱۷۷۰ سنن أبی داودا (رقم:‎ )٢( 


)١( ۹۸‏ باب الإحرام والتلبیة 


اتی 


مَنْ أَعَلٌ بالَْحٌء وَأَمَل رَسُول ال گل بالحَحٌ پاکا >' مَنْ أَمَلَبِمُمْرَ 


بعضھم کانوا متمتعینء وبعضھم کانوا قارنینء وبعضھم مفردین بالحج“'ء وکذلك 
اختلفت الأخبار والروایات في فعله َل: ھل کان قارناً؟ وفیه اکثر الأحادیث الصحیحة 
الصریحة مرویة عن سبعة عشر من عظام الصحابةء أو مفرداً بالحج؟ وفيه أیضاً أحادیث 
کثیرۃء وجاءت أحادیث صحیحة في التمتع أیضاء وذکروا في توفیقھا وترجیح کونە 


قارناً وجوهاً متعددةء وقد ذکرناھا فی (شرح سفر السعادة)'' مستوفیء فلینظر ثمة؛ 


)١(‏ اجمعت الأمة علی جواز کل من الأقسام الثلاثة مع الاختلاف في الأفضلیةء فعند الإمام اُحمد 
فی ذلك روایتان : أفضلیة التمتع ثم الإفراد ٹم القرانء الثانیة : إن ساق الھدي فالقران أفضل 
وإن لم یسق فالتمتع أفضل. ومختار المالکیة أفضلیة الإفراد ثم القران ثم التمتعء وعن الشافعیة 
فی ذلك ثلاث روایاتء وقال النووي : والصحیح تفضیل الإفراد ثم التمۃ ٹم القرانء لکن 
أفضلیة الإفراد مشروطة بأن یعتمر في ھذہ السنة وإلا فھما أفضل منەء ومختار الحنفیة أفضلیة 
القران ثم التمتع ثم الإفراد. ثم بعد ذلك اختلفوا فی حجه عليه الصلاة والسلام فقال النووي : 
وأما حجة النبي قٌهُ فاختلفوا فیھا مل کان مفرداً ام متمتعاً أم قارنا؟ وھي ثلائة أقوال للعلماء 
بحسب مذاہبھم السابقةء وکل طائفة رجحت نوعاً وادعت أن حجة النبي قيُ کانت کذلك: 
والصحیح أنہ قلٍ کان أولاً مفرداً؛ ٹم أحرم بالعمرۃ بعد ذلك وأدخلھا علی الحج فصار قارناً 
انتھی . وقد اختلفت روایات الصحابة فی حجءے لق حجۃة الوداع هل کان مفرداً أم قارناً ام 
متمتعاً؟ وروي کل منھا في البخاري ومسلم وغیرھماء وطریق الجمع بینھا ما ذکرت آأنے گلا 
کان أولاً مفرداً ئم صار قارناأء فمن روی الإفراد هو الأصلء ومن روی القران اعتمد آخر الأمرء 
ومن روی التمتع راد التمتع اللغوي وھو الانتفاع والارتفاقء وبھذا الجمع تنتظم الأحادیث 
کلھا۔ انظر: (جزء حجة الوداع) (ص: ٦٦)ء‏ ول أوجز المسالك) /٦(‏ ٥١٥٠)ء‏ واہذل المجھودا 
.)۱٠١ //۷()‏ 


.)۳۴۰ : (شرح سفر السعادة؛ (ص‎ )٢( 


۲۹ کتاب امناسك‎ )٠١( 


اس 


وََمَّا مَنْ أ مَنْ أَمَلَبالحَح أَوْ جَمَمْ الحَمٌ وَالْمئرَة فَلَمْ لّوا حَتّی کَانَ َوم الّخر 


- 


وی شا ے 


متفق عليه. ۰ خ: ہم ۱)]) 


از اذ اتا فا پشوڈڑا اَل و تق عَلَبْی. ن: 
۱ءء : ۷ء 
واللہ أعلم . 

٦‏ ۔ [۷] (ابن عمر) قولە: (تمتع بالعمرۃ إلی الحج) أي : استمتع وانتفع 
بالتقرب إلی اللہ بالعمرۃ قبل الانتفاع بتقربه بالحج في أُشھرہ؛ وقیل: معناہ: استمتع 
بعد التحلل من عمرته باستباحة محظورات الإحرام إلی أن بحرم بالحجء ھکذا فسر 
البیضاوي''' قوله تعالی : لفن تَمنَم اعم إِلال4[الہتر:: ١۱۹]ء‏ وحاصله تضمین معنی 
الانضمام للتعدیة بکلمة إلی . 

ولا بد أن نشیر مجملاّ إلی معنی القران والتمتع والإفراد؛ فالإفراد': أن یحرم 
بالحج أو العمرۃ منفردأّء والقران: أن یحرم لھما معاء فیعتمر أولاً وییقی علی إحرامہ 
ویحجء والتمتع : ان یحرم للعمرۃ في أشھر الحج ویفرغ منھا ثم یحج من عامهء وفضله 
أنه آحرز الفضیلتین في عام واحدء وحکمہ أنە إن ساق الھدي بقي علی إحرامہء وإن 
ہو کما یأتي بیانه في (باب حجة الوداع)ء وعندنا القران أفضل؛ ثم التمۃ 


.)٦١١ /۱( لنفسیر البیضاوي)‎ )١( 


. ھهو الإحرام مفرد من المیقات‎ :٤ /٥( قال في (المغني)‎ )٢( 


کن )١(‏ باب الإحرام والتلبیة 


٭ الَفصْل الثاني : 

۷- [۸] عَن زَبْد بن ثَابِۓ: أَنُّ رای الِٔمٗ لہ تَجَّدَ لهْلاَلِ 
وَاعْتَسَل. رَوَاهُ الترْمِذِيٌ وَالدَارِبِیُ . (ت: ۸۳۰ء دي: ۳۱/۲]. 

5 وَعَن این عَمَرَ: أَنَ ال گيه لِد رَأَسَہ بالْفسْلِ.‎ ]۹[ -٥۸ 
.]۱۷ ٤۸ ابو داوٌه, [ہ:‎ 

]٠١[-۹‏ وَعَنْ خَلاَد بن الحّائبِ عَنْ بی قَال : قَالَ رَسُول اللہ کی: 
۱ای جیْرئبلٌء فَأَمَرَِي اَنْ آثر أَصحَابِي أَنْ يَرفمُوا اَصُوَاتهُم پالإهُلاَلِ آو 
الَْليِيَة؛. رَوَاهُ مَالِكٌ وَالتَرْمِذِیٌ وََبُو دَاوُد وَالنَسَایی وَابْنْ مَاجَة وَالدَاریِی. 
[ط: ۱/ ۳۳٣‏ ت: ۸۲۹۹ء د: ٤۱۸۱ء‏ ن: ۲۷۰۳ء جہە: ۲۹۲۲ء دي: ۲/ .]۳٤٣‏ 

٠‏ ۔-۔ ۱١[‏ وَعَنْ سَھُل بن سَمْدِ قَال : قَالَ رَسُولَ الل گل (مَا مِنْ 
لم نِلَبتي إِلاً لی مَنْ عَنْ مینۂ وَشِمَالہ مِنْ حَجَر ساٹ 
الفصل الثاني 

۷۔-۔ [۸] (زید بن ثابت) قولە : (تجرد لڑھلالهہ) أي : لإحرامه؛ لن الڑھلال 
هو رفع الصوت بالتلبیةء وفي نسخ (المصابیح): (لإحرامهہ). 

۸ - [۹] (اہن عمر) قولە : (بالغسل) بالکسر : وھو ما یغسل بە کالخطمي 
وغیرہ؛ لثلا ینتشر الشعرء وروی بعضھم: (بالْعَسّل) بفتحتین والعین المھملةء وھو 


۲ 


کرک 
]٣١[ -۹‏ (خلاہ بن السائب) قول: (أن یرفعوا أصواتھم) وتاأتي فضیلتہ 
فی الحدیث التي . 
وقوله : (أو التلبية) : (أو) للشك . 


: بن سعد) قول: (من عن یمیله) وفي بعض الروایات‎ لھس(]۱١[1-‎ ٠ 


)٠١(‏ کتاب الناسك ہس 


٣س*یتھ:1‎ 


و ش شُجر؛ أؤمَذر؛ حَتّی تنقَطِم الأَرَضُ مِنْ مَھُا وَهَھَنا١.‏ رَوَاه التْرمِذِي وَابْنَْ 
مَاجِة. [ت: ۸۲۸,ء جہ: .]۲۹۲٢‏ 

1791 فو اہ عُمَر قَالَ: ١کَانَ‏ رَسُول اللہ گل بر با 
لْحْليقَة ركَعتیْنء تَا اسَْوَث یو الد 000-۰ 
تا "ول :ايك الم يك لْيْكَء لَيَيِكَ وَسَمْدَیْكَء وَالْخَیْر في 
َدبِكَء لَيِكَ وَالرَغباء إليْكَ وَالْعَمَل٤.‏ مُت ہی 2 [خ: ۱٥٥١‏ 
.]۲۱۸٤ :‏ 
[ما غن ہعیت)ء وھنو الأظھر مع ووخء التعبیر بے (كن) ٹننزیل الأغیاء المذکورَة 
لاضافة التلبیة إلیھا منزلة ذوي العقول . 

وقوله: (من هھنا وھھنا) إشارۃ إلی المشرق والمغرب؛ والغایة محذوفةء أي 
إلی منتھی الأرض . 

]٣۲[ -٥١‏ (ابن عمر) قوله : (والرغباء إليك) بفتح الراء وسکون المعجمة 
ممدوداٌ وہضم الراء مقصورا کلاھما روایتانء یرید أن الرغبة وطلب الخیر إليك ؛ 
لأن الخیر کلە بیدیكء وفي (القاموس)": رغب فیەء کسمعء رَغُباً ویضمء ورَغِبة: 


راد کارتغب؛ وعنەه: لم یُردہ وإليه رغبأمحركة ورغی؛ ویضمٌ٘ ورغباء کصحرای 


9: 


پ3 


گ۶ 


ورَغبوتاً [ورَغَبُوتی] ورَغَباناًء محرکاتٍء ورُغبة بالضم ویحرك : ابتھل؛ أو هو الضراعة 
والمسالة . 

وقول: (أو العمل) معطوف علی (الرغباء)ء أي : العمل منتھُی إليیكء وأنت 
المقصود فيەء أُو إلیك یصعد العمل . 


.)۹۷ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)١( ۴٦‏ باب الإحرام والتلبیة 


: وَعَنْ عَمَارَۃ بن عَرَيَعَةبْنِ ن ایت عَن آبيۃ عَن اتی ا‎ ]۱۳[- ٥۲٣ 
هكَان إَِافَغ مِنْ تلِيِهِ سَأَلَ الله رضوانهٌ روَا وَاسْتَعْفَاءُ برَحْمَيِه مِنَ‎ 
التّار . رَوَاهُ الشافعیٔ . [الأام: ۶۲ء‎ 


٭ الفصّل َال : 
٣-۔‏ عَنْ جابر : أَنْ رَسُول الله لمَا أَرَادَ الحَجٌ ادن في الناسِ 


-۰ 
2 


٥ 
ىً‎ 


َاجْتَمْمَوْاءَ فَلَگًا آتی الْكدَاءَ ءَأَحْرَم. رَوَاهُ الَْخَا ری 

۲٥٤‏ - وَعَنِ ابْنِ عَباس قَالَ : کان المضْرِکُو نب َتولُونَ لن لاد شرِیكَ 
لك ھ2 سُول الل ہل: وِنكُم قَذٍقَذہء إِلأَ مَریکا مُوَلَكَ تنک 
وا مك َقَولٰونَ مَذا وَمُمْ مَطُوقُونَ با لت ناوصمھ وگکفومسس مھ 

۲۔ ]٣۳[‏ (عمارۃة بن خزیمة) قولے: (عمارة) بضم العین وتخفیف المیم 
(ابن خزیمة) بضم الخاء وفتح الزاي ۔ 

الفصل الثالث 

٣۔ ]٣٢٤[‏ (جابر) قولە: (فلما تی البیداء) الفلاۃء وھو اسم لموضع بین 
مکة والمدینة قریب من ذي الحلیفة . 

٤‏ ۔ ]٣٥[‏ (ابن عباس) قولە: (قد قد) یروی بسکون الدال وبکسرھا مع 
التنوین بمعنی قطء بمعنی حَسْب؛ کانوا یقولون: لا شریيك لكء (إلا شریکاً هو لك 
تملکه وما ملك) یعنون الأصنامء فلما بلغوا إلی قولھم : (لا شريك لك) قال النبي : 
(قد قد) أي: لا تقولوا: إلا شریکاً لكء واکتفوا بقولکم : (لا شريك لك). 


)١(‏ ھذا وھم من المصنفء فإن حدیث جابر هذا لیس فی (صحیح البخاري)؛ بل أخرجه الترمذي 
فی (سئله) (رقم : ۸۱۷). 


)٠١(‏ کتاب الناسك 


رَوَاهُ مَسَلِم. [م: .]٦۱۸٢‏ 
ىہ ہہ حہ 
ایب 
اب نص جم الودلع 
٭ الم لفصِل الال : 


۲'۰۰٥‏ ماک سی کھج : أَنْ رَسُول اللہ لا مُکٹ بالمَدِینة 


وقوله: (تملکه) صفة شریکأء (وما ملك) عطف علی الضمیر المنصوب في 
(تملکہ)ء والضمیر في (ملك) ل۔ (شریکا)ء وعجباً من حماقتھم أنھم قائلون بأن الأأصنام 
مملوك اللہ ثم یشرکون بھاء هل مذا إلا تناقض؟۱ . 

۲ باب قصة حجة الوداع 

[(الوداع)] بفتح الواو سمیت بھا لأن رسول اللہ قل ودٌع الناس فیھاء وعلّمھم 
الشرائعء واستشھدھم علی أداء الرسالة وتبلیغ الأحکامء وکانت في السنة العاشرة؛ 
وحدیث جابر المذکور أَتمّ وأجمع الأحادیث المرویة في هذا الباب'ء وھو مروي عن 
الإمام جعفر الصادق عن أبیە الإمام محمد الباقر عن جابر ولظٹر. 

الفصل الأول 
٥۔-[١]‏ (جابر بن عبدالل) قول : (ثم أَذْن) أي : أعلم بلفظ المعلوم من 


)١(‏ وحدیث جابر أجمع حدیث لحجة النبي قلُء وعليه بنی الکلام الذین ذکروا صفة حجة النبي قَ 
من المحدثین وأھل السیرء منھم شیخنا الإمام محمد زکریا الکاندھلوي تبرك في کتاب (جزء 
جحة الوداع) بشرح هذا الحدیث : وقال النووي : وو حدیث عظیم مشتمل علی جمل من 
الفوائد والنفائس؛ وخوّج فیە أبو بکر بن المنذر من الفقه مئة ونیفاًوخمسین نوعأء انظر: (جزء 
حجة الوداع) (ص: ۳۷). 


ڈاڈن )٢(‏ باب قصة حجة الوداع 


پالحَجٔ''' في العَاشرغ: ان رَسُول الله حَاحٌء نیم المَدِينة بر کی 


سے سر و سٛ0 


فک ختا 3 اذا اکا دا و و تع ےن ا ےم و ہے صمے 
فخر معه حتی إِذا نی ذا الحَلیْفةء فو ٹ اَسماء بنت عمَيْسِ مَحَمّد بُن 


کے ہے کو ہے ںہ ۔ 1 0 ل00 

أٍي بک فأَزْسَلتٗ إِلی رَسُولِ الله كیْفَ اأصنع؟ قال : (اغتہلي وَاسْتفِري 
7 ے٥٥‏ رھ س 2 پل کخزاثر ٭ کا ا 27 ۔ پا فا 7-7 
ٹوب وَآَحرِیِي)ء فصّلی رَسُول الله فِي المَسُجدِ؛ ثم رکب القصواء حتی 


ہھ وہ 


نَا اسَْوَٹٗ یہ ناَقَشَهُ عَلَی الْمْدَاءء أَمَلَ ِا جیدِ: لَبَِكَ اللَهْمّلَيِكَء لَِيِكَ 
لأَ شَرِيك لَكَ لَبيِكَ إِنٌ انْحَمْد وَالْممَةَ لَكَ وَالْمُلْكَء لا شرِيكَ لكَ . َال 
جابر: متا نتوي إِلأً الْحَمٌ و ما اص رر و رصع ڑل یھ فراص می صص ےم ا 
التأذینء ویروی بلفظ المجھول . 

وقوله: (بشر کثیر) ورد فی بعض الروایات : کانوا آکثر من الحصر والإحصاء؛ 
ولم یعیّنوا عددھم وقد بلغوا فيی غزوۃ تبوك التي هي آخر غزواتہ قَلهُ مئة ألفء وحجة 
الوداع کانت بعد ذلكء لا بد أن یزدادوا فیھاء ویروی: مئة وأربعة عثر ألفاًء وفي 
روایة : مئة وأربعةً وعشرین الف والل أعلم . 

وقوله: (واستثفري) الاستٹفار : ان یدخل [إزارہ بین فخذیه ملوئٌا ویشذ علی هیئة 
ثفر الدابة بفتح الثاء وضمھا. 

وقوله : (واأحرمي) فیه جواز الإحرام للنفساءء وکذا حکم الحائض . 

وقوله: (في المسجد) أي : مسجدِ کان بذي الحلیفة . 

و(القصواء) اسم ناقته ُء وقیل : إنما سمیت بھا لسبقھاء وکان عندھا أقصی 
السیر وغایة الجري؛ وقیل : القصواء ناقة قطع طرف أذنھاء فکلُ ما قطع من الأذن 


)١(‏ قوله: (بالحج) کذا في بعض النسخء والظاھر أن قوله: (بالحج) سھو من الکاتب یدل عليه 
قوله : (حاج)ء انتھیء کذا فی هامش النسخة الھندیة . 


)٠١(‏ کتاب الناسك باگا 


تا مرف الْعْثرةَ حَتّی إِ٥َا‏ اَيْتا الٔيّت مَعَه اسْعَلم الرّکنَ فَطَاف!' سَبْعاء . 


فھو جلع؛ فإذا بلغ الربع فھو قصواءء وإذا جاوز فو عضب٠‏ فإذا استؤصلت فھو 
صلمء والناقة قصواءء ولا یقال: بعیر أقصی؛ ولم تکن ناقتہ قَلَُ قصواء علی الصحیح 
وإنما هو لقب لھاء وقد روي في حدیث آخر: کان لە ناقة تسمی العضباء؛ وناقة تسمی 
الجدعاء وفي أآخری: صلماء وفی أخری: مخضرمة؛ وکله في الأذنء فکل واحدۃ 
إما صفة ناقة مفردة أو الجمیع صفة ناقة واحدةء ویؤیدہ حدیث علي ظ4 حین بعث 
ليبلَغ سورة براءة؛ فروي : العصواء؛ وفي آخر: العمضباء وفی آخر: الجدعاءء فھو 
یصرح بأن الثلائة صفة ناقة واحدةء والل أعلم . 

وقوله: (لسنا نعرف العمرۃ) المتبادر أن معناہ: لم تکن العمرة في قصدنا حین 
الخروج ولم ننوھاء وقال التٌوربِشُتي'': أن المعنی: لسنا نعرف العمرة في أشھر 
الحجء وکان أھل الجاھلیة یرون العمرة في أشھر الحج من أفجر الفجور وإنما شرعت 
عام حج رسول اللہ ول . 

وقوله: (استلم الرکن) أي: الرکن الأسود وإليه ینتصرف الرکن عند الإطلاق ء 
واستلامہ : ان یقبله أو یلمسه بالید إنْ تیسر وھو افتعال ا و ات 
٦‏ ۷۹یی۷ٌ۷۳ٰ ى۶ وو "کی رر 
قاله الأزھمری(٣‏ 

وقال القتیبي والجوهري: افتعال من السّلامء وھي الحجارةء واحدہ سَلمة بکسر 


(١)‏ قوله : (فطاف سبعا) کذا فی ج جمیع النسخ من (المشکاة۷ء وھکذا وقع في (المصابیح) وفي روایة 
مختصرۃ عند النسائي والترمذي؛ ولیس هو عند مسلمء انتھی . (مرعاة المفاتیح) (۹/ ۲۷. 

۔)٦۹۸‎ /۲( ل3( کتاب المیسرا‎ )٢( 

۔)۱١١‎ /۳( انظر: (امجمع بحار الأنوار)‎ )٣( 


لگا )٢(‏ باب قصة حجة الوداع 


بل ناماو ارتا تسس بت 
اللامء یقال: استلمت الحجر: إذا لمستهء کما یقال : اکتحلت من الکحل . 

وقیل : افتعال من المسالمةء کأنه فعل ما یفعله المسالم . 

وقیل : الاستلام أن یحیئي نفسه عند الحجر بالسلام؛ فان الحجر لا یحكّەء 
کما یقال: اختدمء إذا لم یکن لە خادمء وقال ابن الأعرابي : ہو مھموز الأصل ترك 
همزہء مأخوذ من الملاءمة وھي الموافقةء وقیل: من اللأمة وھي السلاحء کأن 
حصّن نفسه بمس الحجرء ذکر ھذہ الوجوہ شارح کتاب الخرقی”. 

وقول: (فرمل ثلا۔اً) رمل رَمَلاً ورَمَلاناً محرکتین : مرول؛ وقال في 
(المشارق)؛: هو وثبٍ في المشي لیس بشدید مع هر المنکبینء وقال: الرمل فيی 
الطوافء ورمل فیھا بفتح الراء والمیم في الاسم والفعل الماضيء وجاءت في روایة 
بعضھم ساکنة المیم علی المصدر. وفي (شرح کتاب الخرقيی)": الرمل الھرولةء وقال 
الأازھري: الإسراعء وفسر الأصحاب الرمل بإسراع المشي مع تقارب الخطا. وقال في 
(الھدایة)(: الرمل أن یھر في مشیته الکتفین کالمبارز یتبختر بین الصفین . 

وکان الب في تشریع ھذا الفعل في الابتداء إظھار المسلمین جلادتھم 
للمشرکینء وکان ذلك في عمرة القضاء؛ ثم لما فعلہ گل فی حجة الوداع وقد زال ذلك 
السبب ۔ لأنہ لم یکن حیتتذ بمکة من المشرکین من تظھر عندہ الجلادۃ - صار ذلك سنا ' 


)١(‏ انظر: (شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي) (۳/ ۱۸۹)ء وفي بعض ألفاظه تحریف صُحح 
من (الإنصاف) للمرداوي /٤(‏ ۷). 

(۲) (مشارق الأنوار) (۱/ ٤٦٦)۔‏ 

١ ۳(‏ شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي) (۳/ ۱۹۲). 

)٤(‏ (الھدایة) (۱/ ۱۳۸)۔ 


)٠١(‏ کتاب الناسك ك۰ 


تُم تقدم لی مَقام إِْرَاهِيمٌ فقراً : فوَآَئندُوآمن مَکَار إزمنر بل 1بد ]٦٢٢‏ 
فصلی رِکعتیْنِ فَجَعَل الْمَقَامَ بَْنَه وَبَيْنَ البيْتٍء وَفِي روَابَة رر رڈ 
مستقلةء وقد ثبت عن ابن عباس أن رسول اللہ رمل في حجته وعمرته وکذلك فُعل 
بعدہء وإلا فقد یرتفع الحکم بارتفاع العلة کما فی سھم مؤلفة القلوب ونحوہ. 

ٹم ہذا الرمل مسنون في کل طواف بعدہ سعيٌٍ کما في طواف العمرۃ وطواف 
القدوم وطواف الإفاضة دون طواف الوداعء ولیس في ھذا الحدیث ذکر الاضطباع 
وھو مسنون أیضاً مع الرملء وکیفیة الاضطباع: أُن یجعل رداءہ تحت إبطه الأیمن ؛ 
ویلقيه علی کتفه الأیسر؛ من الضبع بسکون الباءء وھو وسط العضدء وقیل : هو ما تحت 
الإبطء وفيه أیضاً من التجلد کما في الرمل . 

وقوله: (ثم تقدم إلی مقام إبراھیم) ومقام إبراهیم اسم لحجرہ فيه أثر قدمیەء 
موضوع تُالة البیت . 
وقوله : (فقرأً وََيَْدُو وأمن مَتای ِززوتر صلی 14القرہ: )٥‏ في (اتخذوا) قراءتان : 
فتح الخاء وکسرھاء والروایة في الحدیث الکسر؛ وھو الأنسب بالمقام . 

وقوله : (فصلی رکعتیسن) وهاتان الرکعتان واجبتان عندنا لورود الأمر بھماء 
وعند الشافعي سنة. 

وقوله: (فجعل المقام بینه وبین البیت) أي : صلی الرکعتین خلف المقامء وھذا 
د ےجو وص وجاز أن یصلي حیث شاء. وتقدیم ٭إفْلهوَاَلَہُ 

لے 4[الإخلاص : ]١‏ علی لئْليََأَيا آلکرُوت 148الکافرون: ۱] واقع فی (صحیح 
کو سر ہی ویوججه بأن ٭ذل هو اَلَہُا ے1 ٭ لالبات 
التوحیدء ولئْنَََع کرو 4 للتبرؤ عن الشرکاء؛ فقدم اهتماماً بشأن الإثبات 
وقد وقع فی بعض الروایات بتقدیم ٭فْلَیَتَأَیُ) َتَأَم)الکرُوے 4 کما هو الظاھرء والحدیث 


)٢( ۰۰۸‏ باب قصة حجة الوداع 


۲ 
سر 2ے سے 


قرا فِي الرَکَعتین: ہے ہے ول باجائتزوے 4ء تم رَجَع 


٦ 


إِلی الکن فَاسْتَلمَہُ قرع من لباب إِلی الصَّفّاء فَلمًا نَا ىِنَ الضّنًا 
قرا: اسَمً ولْرو ٤‏ من سعا الو 2 الہقرۃ: ]٠٥۸‏ بدا بَا بَدَاَاشٴبیاء ا 


7 
ارک س1 


بالصّفاء رق عَاْععلی رای اليّتَ فَاسْتقبَل الْقبْلةء فَوحّد اللہ وَکبِرَۃُ 


وَقَالَ: لا إِله إِلاً اللٴَحْدَه لا شَرِيكَ لَهُ لَه الْمُلْكُ وَلَه الْحَمدُ ں 
وی ٭ ل 3۹ ٥‏ ہھھ رص و ےر 

کل شيع قدیت لا إِله 1 الله وَحدَهٌُ اح وعده ونصر عیده وَمَزْم الاحَرٌابَ 
ٹر 4 ت7 سو ای 7 7- 

وَحدهٌ ثم دعا بَیْنْ ذلكء قََ يذْلَ مَذا ثلاث مرا ُمٌنَرّلَ وَمَشّی إِلی 
المَرُوَۃِ حَتّی انْصَبّتْ فَدمَاهُفِي بَطن الْوادِيء تم سَعَیء کو مھ 


دل علی أنە لا باس بتقدیم سورۃ متآخرۃ علی التي تقدم ول شواہد کثیرة فی الأحادیث . 

وقوله: (إلی الصفا) في (القاموس)'': الصفاۃ: الحجر الضخم الصلد لا يُنبت 
والصفا من مشاعر مکة بلخخفِ أبي قبیس . 

وقولە: (فاستقبل القبٰۃ) وکان إذ ذاك تُری الکعبة من الصفا ولم یکن حائل 
بینھما والأن حجبھا بناء الحرمء ومع ذلك یقع النظر إلیھا علی الرکن الأسود من أحد 
الأبواب بحذائه . 

وقولە: (حتی انصبت قدماہ) أي : انحدرت فی المسعی؛ من قولھم: صببت 
الماء فانصبّ: أُي سکبته فانسکب؛ والمسعی کان إذ ذاك وادیاآء ویحصل بالنزول عن 
الصفا انحدار وسعي؛ فیسعی إلی المیلین الأآحضرینء والعلامة لذلك منصوبة إلی 
الان فی جدار المسجد؛ والأصل في ذلك : أن ھاجر أم إسماعیل ذھبت یوما حین 
کان طفلاً للماءء وکانت إذا دخلت الوادي حُجب إسماعیل عن نظرھا فکانت تصعد 


.)۱۱۹۷ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۳۳۹ کتاب الناسك‎ )٠١( 


تی ِ٥ا‏ صَیدتا شی حَقی آتی الْمَروَةَء فَقعلَ عَلی الْمَرٴوۃِکمَا فعَلَ عَلی 
۶ "و و رر رت 


الصفا والمروۃ لتنظر إلیەء فبقیت ذلك سّة لفعله ي السعيء والآن سوّی التراب 
رض البلدء ولا یحصل بعد النزول عن الصفا انحدار ولکن یتکلفون في السعي إِتاناً 
تاس2 

والسعي بین الصفا والمروة واجبہ وإنما سال اللہ تعالی : ٭إفَلا جُتَاع عَلَْه ان 
لو بَا 4؛ لأن الأنصار کانوا یتحرجون عن الطواف بین الصفا والمروۃ فقیل 
لھم: لا جناح عليه ان یطوف بھماء کذا قالوا. 

وقولہ: (حتی إذا صعدتا) من الإصعادء وهو الذھاب في الأرض والإبعاد سواء 
کان فی صعود أو حدورء قال اللہ تعالی : لد تس یژورک وَلاک لو علق اک4 
[آل عمران: ٤٥٤]ء‏ وفيی (القاموس)”: اأصعد في الأرض: مضیء وفي الوادي: انحدرء 
كکصعّد تصعیداً وکذا في (الصحاح)ء وفي (المشارق)': یقال: صعد في الجبل: 
علاہء وصعد وأصعد کلە واحدء وأصعد في الأرض لا غیر: ذھب مبتدثاء ولا یقال 
فی الرجوع؛ قال ابن عرفة: وإنما یقال في الرجوع: انحدرء ومعناہ في الحدیث : ارتفاع 
القدمین في بطن المسیل إلی المکان العالي؛ لذکرہ في مقابلة الانصباب عند الھبوط 
فی الوادي؛ ومعناہ: دخلتا فی الصعود . و(المروة) واحد المروء وھي حجارۃ بیض 
براقة توري النارَ و أصلب الحجارةء اسم جبل بمکة . 


.)٦۸۹ : اه القاموس المحیط) (ص: ۲۷۹)ء وانظر : (الصحاح) (ص‎ )١( 
۔)۸۰١ (مشارق الأنوار) (۲/ ۸۳ ۔‎ )۲( 


٤ء۲ )٢(‏ باب قصة حجة الوداع 


7ے 


و اي اتقبلتمِْ اي مَا اتد بت لَم اَسُقِ الْهَديَء وَجَعَلها عَمْرةَ 
قمَْ کان کم لب لیس مَعَهُ می فَلیَ جلٌ وَلَْجْعَلهَا عُمْرَةء فَقَامَسُرَاقَڈ بْنْ مَالِك 
ان جُْشمفََالَ: اتا شول افو اما َ؟ يك َو لَ اللہ گلا 
اأصَابِعَۃُ وَاحِدَةٗ ر- الأخی و َقَال: اوَعَلت غ امم ة فی الْحَمٌ) تا 
وقوله: (لو أني استقبلت من أمري ...إلخ)ء ھذا الکلام توطئة وتمھید لقوله: 
(فمن کان منکم لیس معه هدي ...إلخ) قاله تطییباً لقلوب أصحابه وتسلیة لھم 
ومعناہ: لو عنّ لي ہذا الرأي الذي رأیتہ آخراً وأمرتکم بە أولاً في ابتداء أمري فی الإحرام 
لما سقت الھديی وحاصلہ: أنە قلُ آمر أصحابه بعد وصوله مکة وأدائہ العمرة بخروج 
من لم یسق الھدي عن الإحرامء وبقاء من ساقهء فشق علیھم ان یحلوا ورسول اللہ 
محرم ویترکوا متابعتەء وأیضاً قالوا: اُنحج وتقطر مذاکیرنا؟ کما یأتيیء فقال لھم : 
قد وقع مني ما وقع من سوق الھديء وقد أمرني اللہ بأن من ساق الھدي لا یحل حتی 
ینحرہ فلا یصح لە فسخ الحج بعمرۃ بخروجه عن الإحرامء ومن لم یسق الھدي اعتمر 
وحلٌ من إحرامہ ثم یحرم بعد ذلك للحج؛ ولو کنت علمت قبل ھذا أن یشق علیکم 
الخروج من الإحرامء لما سقت الھدي؛ وخرجت من الإحرامء وجعلت الحج عمرةۃ 
کما أمرتکم . 
وقوله: (ابن جعشم) بضم الجیم وسکون العین وضم الشین المعجمة . 
وقوله: (واحدة في الأآخری) حال؛ أي: جاعلاً واحدۃ منھا فی الأخریء ج- 
حال مؤکدۃ؛ لأن التشبیيك لا یکون إلا ھکذا. 
وقوله : (دخلت العمرة في الحج) قال النووي'': اختلف العلماء في معناہ علی 


.)۳۲٣ /٤( ؛اشرح صحیح مسلم" للنووي‎ )١( 


۱ کتاب المناسك‎ )٠١( 


"00۳000۷ لت :نیز بے انز ہو کرات کن: 


اك مَبي الْهَدْيَ فلا تج لٌ) قَالَ: فكَانَ جَمَاعَة الْهَدّيٍ الِّي فَهمَ یه عَلِنٌ مِنَ 
یمن وَالَِّي آتی بہ اي گل مِثڈٗ َالَ: فَحَل الس كَلَهُمْ ووا ار 
أقوالء أصحھا ۔ وبه قال جمھورھم -معناہ: أن العمرۃ یجوز فعلھا في أشھر الحج 
إلی یوم القیامةء والمقصود بیان إبطال ما کانت أُھل الجاھلیة عليه من امتناع العمرة 
في أشھر الحجء وکانوا یرونە من أفجر الفجور. 

وقولے: (لا بل لأہد أبد)(لا) نفي لکلام مقدر یفھم مما سبق؛ تقدیرہ: لیس 
لعامکم بل لأہدء أو المراد نفي تردیدہء أي: لیس مرذوذاً ہل یتعین القسم الثانيء 
و(أبد) مکررٌ اثنین؛ وفي بعض الروایات ثلاثاً. 

وقولە: (ببدن) بضم الباء وسکون الدال: جمع بدنة بفتح الباء والدالء وهي 
من الإبل خاصة عند الشافعيء وعندنا یشمل البقرہ وقال النووي'': البدنة عند جمھور 
اُھل اللغة وبعض الفقھاء: الواحدة من الإبل والبقر والغنمء وخصّھا جماعة بالابل 
وھو المراد فی حدیث تبکیر الجمعةء وقد سبق فی (باب الجمعة). 

وقوله: (فرضت الحج) أي : ألزمته [علی] نفسك بالإحرام . 

وقول: (فحل الناس کلھم) أي الناس الذین کانوا لم یسوقوا الديء وجاء 
فی الحدیث: أن أمھات المؤمنین وفاطمة رضي الله عنھن کلھن أحللنء کذا في (سفر 
السعادة)ء وقول الطیبي : هذا من العام الذي خُص؛ لآن عائشة تل لم تحل ولم 


.)٥٥٤ /۳( (شرح صحیح مسلم) للنوویي‎ (١) 
.)۱۷١ (اسفر السعادة) (ص:‎ )٢( 


رت )٢(‏ باب قصة حجة الوداع 


وَفَصّرُوا إِلاً الإٌےٌ لا وَمَنْ کَانَ مَعَه مَدَي مج سس 
تکن ممن ساق الهديء مما لا نعرف لە سنداَء واللہ أعلم . 

وقوله: (وقصروا) یدل بظاھرہ أنھم کلھم قصرواء وجاء في الحدیث أُن بعضھم 
حلقوا وبعضهم قصرواء فدعا رسول الل گل للمحلّقین فقال: (اللھم ارحم المحلقین)ء 
قالوا: والمقصرین یا رسول الله قال: (اللھم ارحم المحلقین)ء قالوا: والمقصرین 
یا رسول اللہ قال: (والمقصرین) مرتین أو ثلاث مرات٠‏ قالوا: والسبب في تکریر 
الدعاء للمحلقین أن آکشر من حج معہ قلهٍ لم یسق الھدي؛ فلما أمرھم أن یفسخوا 
الحج إلی العمرۃ ثم یتحللوا منھا ویحلقوا رؤوسھم شی علیھم. ثم لما لم یکن لھم 
بد من الطاعة کان التقصیر في آنفسھم أخف من الحلق ففعله أُکثرھم؛ فرجّٔح قَُِ فعل 
من حلق لکونە أبین في امتثال الأمر . 

وقیل : إِن عادة العرب أنھا کانت تحب توفر الشعور والتزین بھاء وکانوا یرون 
الحلق من الشھرۃ ومن فعل الاأعاجمء فلذلك کرھوا الحلق واقتصروا علی التقصیر . 

ٹم اعلم آنه قد ورد ھذا الحدیث في الحدیبیة وفيی حجۃ الوداعء فقیل : کان 
فیھماء لکن السبب في الموضعین مختلف؛ فالذي في الحدیبیة کان بسبب توقفِ من 
الصحابة عن الإحلال ؛ لِمَا دخل علیھم من الحزن؛ لکونھم منعوا عن الوصول إلی 
البیتء وفي حجة الوداع ما ذکرناء ثم في الوداع : هل کان عند آمر النبي لُ الصحابة 
بالإحلال بعد العمرة قبل الحجء أو کان في الحج ییوم النحر؟ فالمفھوم من (سفر 
السعادة)() أنه کان في الأولء ومن (المواہب اللدنیة) وغیرھا أنه کان في الحج یوم 


النحر وسیأتي في الفصل الأول من (باب الحلق) من حدیث ابن عمر أنەه قال: في 


۔.)۱۷١‎ : ل(سفر السعادة؛ (ص‎ )١( 


(۱۰۳ کتاب الذاسك‎ )٠١( 
-ے-تیوھوس‌ںیسسسسدِوتمی-سسدع۷مص-صتسسم:“”-سس“مس:]مسس٣مپس>ب+٠-صسجس۲۱سویسسم/مس٢۲مٌٔمسجتسجس7]۷]سكسسس‫|مصگ|ٔ۱مجٹ۷سجژ‫|گ]|ززژڈگڑتجسسسس٣سس-ٹ-ٹ-ٹے-“٣٢٣سجمسسیسسسسسم]ژسمس‌ُژ۰]ك۲کمہ|۰ہ۰ےسإسسپک٢پسسسم‌سس-‪ییمسسسع٘‌۰]مسسسسس‎ 


نَا کَاك َوْم الَٰوكَة تَوَجُھُوا إِلَی بی فَأمَلوا الك؛ وَرکب ال 5 
َصَلّی بَا الظْھر اضر َالمَغرِبَ وَالِْشاء وَالْفَجْرَ تم مَکٹ قلِبلاً حَنّی 
طَلعَّتِ الشَمْسُء وَأمَربقب یڑ مِنْ شر تضربُ لَه بنَمرَةَ ۳ی پ9" 
حجة الوداع وقد وقع في روایة الشیخین عن أبي ھریرة من غیر تعیین : ھل قاله فيی 
الحدیبیة أو فی حجة الوداع؟ قالوا: لم یقع فی شيء من طرقه التصریح بسماعه لذلك 
من الني قٌلٍ ولو وقع لقطعنا بأنه کان فی حجة الوداع؛ لأنه شھدھا ولم یشھد الحدیبیة 
کذا فی (المواھب)ء فتدبر . والل أعلم . 

وقوله: (فلما کان یوم الترویة) وھو الیوم الثامن من ذي الحجة؛ لأنھم کانوا 
یرتوون فیە من الماء لما بعدء أو لأن إبراھیم للا کان یتروّی ویتفکر في رؤیاہ فیەء 
کذا في (القاموس). 


وقوله: (توجھوا) أي : قصدوا التوجه (إلی منی فأھلوا) أي : أحرمواء ومنی 
کإلی وقد تصرف؛ سمیت لما یمنی بھا من الدماءء وعن ابن عباس: لآن جبرئیل للا 
لما أراد أُن یفارق آدم قال لە: تمنٗء قال: أنمنی الجنة؛ فسمیت منی لأمنیة آدم 
والذهاب إلی منی والبیتوتة فیھا لیس عندنا واجباً بل سنة . 

وقوله: (ورکب رسول اللہ و الحج راکبآ أفضل : خصوصاًعلی الإبلء و(نمرةۃ) 
بفتح النون وکسر المیم : اسم موضع قرب عرفات؛ وھو منتھی أرض الحرمء وکأنه 
بین الحل والحرمء وعرفات من الحل؛ وقیل: اسم جبل شبھوہ بالنمرةء حیوان معروف 
فيه النّمرةء بالضم: النکتة بأيّ لون کانء والأنمَر ما فیه نمرةء کما قالوا: جبل ثور: 
لمشابھته بە في الشکل . 


.)4٦٥٤٥ /٤( ا المواھب اللدنیة)‎ )١( 
.)۱۱۸۷ : االقاموس المحبط) (ص‎ )٢( 


وف )٢(‏ باب قصة حجة الوداع 


فَسَارَ رَسُولُ اھ للا وَلاً تَنكُ ریش الا أََه وَاقَفٌ عِند المَنْمَر الْحَرام کَمَا 


ہئڑے۔ 


کانٹ قَرَیششْ تصّنع فی الجَاهِلِّء دَأَجَارَ رَسُول اللہ گلا حتّی آتی عَرَفة فوَجد 
لق قد رٹ لَ بتَيرَةَقَرلَ بهَاء حَلی ٥ِ‏ رَامّت الشَْْ أَمَربالْصُواء 
َرّْحِلَتْ لہ فاتی بَطْنَ الواِي؛ مَحَطب النٌاس وَفَالَ: ٢ِإِنٗ‏ دِمَاءکم وَأَموَالكُم 
حَرامٌ عَليكُ کَخرْمَة وک مَذَا في شَ شَهْرِكُم مَذا ي بَليكُم مَذاء اَل ىُلْ 
شیْء 37 مر الْجَاهِلي تخت قَدمَیٗ مَوْضوعٌ ا ا ای سس سو تک 
تر ہت وھ ا 
لا تشك قریش في أن رسول اللہ قيُ یخالفھم في سائر المناسك إلا في الوقوف في المشعر 
الحرامء فتاملء و(المشعر الحرام) اسم لجبل بمزدلفة یقال لە: قُرّح 
وقول: (کما کانت قریش تصنع في الجاھلية) فإنھم کانوا یقفون بمزدلفةء 
ویسمونه موقف الحمس وأھل حرم الله بخلاف سائر العرب؛ فإنھم کانوا یقفون 
بعرفاتء فظنت قریش أنە قل یقف في المشعر الحرام علی عادتھم . 
وقوله: (فأجاز) أي : تجاوز من المزدلفة إلی عرفات؛ لقولے تعالی  :‏ ثُرٗ 
أفيِضوأ من حيث أََاص الس اش 14البقرۃ: ۱۹۹]ء (حتی آتی عرفة) وھي بفتح الراء 
یجيء مفرداً بمعنی المکان والزمان وعرفات بلفظ الجمع مخصوص بالمکان . 
وقوله: (فرحلت لە) بلفظ المجھولء أي : شدّ علی ظھرما الرحل لیرکبھا۔ 
وقوله: (کحرمة یومکم هذا ...إلخ)؛ تاکید للحرمة فإنھم کانوا قائلین 
وقوله: (تحت قدمي) بلفظ التثنیةء وقوله: (موضوع) یحتمل ان یکونا خبرینء 


.)٥٠٣ /٥( (شرح الطیبي)‎ (١) 


)٠١(‏ کتاب الناسك پا 


2 


وَدمَاء الْکا هك ملئۃة لو ء وإن دا حلوت مِن دِمَائتًا دم ابْنِ رَبَِيعَة 


یئن الَْارثِ - وَكَانَ مُسْتَرْضعاً في بَ بی سَمْدِ فَقْتَلهُ مُذَبْل - وَربَا الْجَامِلَِة 


مَوْضَوعٌ ان ی0 0 وت ضوع 
کَلهُء فَانقوا اللهَفِي النسَاءء فَإنكُم اَحَذتمُومُنَبِأمَانِ اش سس 


و الخبر هو (موضوع) و(تحت) ظرف لە وھو الأظھرء والمراد بالوضع تحت القدم 
إبطاله وترکەء وتقول العرب في الأمر الذي لا تکاد تراجعہ وتذکرہ: جعلت ذلك تحت 
قدمي . 

وقوله: (دم ابن ربیعة بن الحارث) ابن عبد المطلب ء ربیعة ابن عم رسول اللہ ُء 
صحبه؛ وروی عنهء توفي في خلافة عمر ظلہء واسم ابنە إیاس ؛ آصابہ حجر في 
حرب کانت بین سعد وھذیل . 

وقوله: (وکان) أي : ابن ربیعةء قال اوریشتي: وقد وقع فيی نسخ (المصابیح): 
(دم ربیعة)ء فذکر جمع من أھل العلم ان رواۃ ھذا الحدیث لم یصیبسوا في نقل (دم 
ربیعة)ء وإنما الصواب : (دم ابن ربیعة)ء وقد ألحق هذہ الزیادة بنسخ من (المصابیح)ء 
ولا تری الیم لھم مع |مکان تثزیر معنیٰ الحذیث ای ما ورذت یه الرَوَایة غن جماعة 
من علماء النقل وحفاظھم: (دم ربیعة)ء وھي روایة البخاري؛ وإنما أضاف الدم إلی 
ربیعة لأنه کان ول الدمء والمراد: قتیل ربیعةء والضمیر في قولە: (وکان مسترضعا) 
راجع إلی القتیل فسلك بالکلام مسلك الڑیجاز بالحذف والإاضمارء ومثل ذلك جائز 
في الکلام إذا قرنت بە دلالة عليه'. 


وقول: (بأمان اش) أي : بعد وهو ماعھد إليکم فیھنء والمراد 


۔)٦٦٦‎ /۲( ل(کتاب المیسر)‎ )١( 


لهش )٢(‏ باب قصة حجچة الوداع 
- 0۹000 72 7 جَ 7 سے 1 
وَاسْتَخْللكْمْ فَرُوجَھَنٌ بكَلِمَةِ اش وَلَكُم عَليْهِنَ اَنْ لا بُوطكْنَ فَرّشْکُم أَحَدا 

کی و ھ۶ کو کے و د+اےه 390 وھ پک 
كرَمُونه فان فَعَلنَ ذَلِكَ اہر ضربا غْر ڑج وَلَُنَ عَليْكم رِرْفيُنَ 
اوت الم پت وك کٹ کم کا لی تَضلوا بَمَّۂإِن امْتصَنتُم 
ب: کِتَابَ اش َآَنتُمْ تسْأَلُونَ عَني فَمَا اٹم ٴ قَائِلونَ؟٤ء‏ قَالُوا: نشَْهَدُ أَنكَ 


07 


7 


ا وَأَکَبْتَ وُنصحت فقَال باصبعةِ الاب کت2 تَا لی السمَمَاءِ وََنکنّھا 


2 


ب (کلمة الل) قیل : ہو قولہ تعالی : نطاب لک 1۹الساء: ۳ء وقیل: الإیجاب 
والقبول؛ لن الل تعالی أمر بھاء وقیل : کلمة التوحید؛ إذ لا تحل مسلمة لغیر 
سلم. 

وقوله: (آن لا یوطئن) ضبط بالتخفیف من الایطاءء وھو مھموز آبدل الھمزة 
یاءء ویجوز إئباتھاء وھو کنایة عن إقدار الغیر علی الدخول علیھن والاختلاط والحدیث 

وقولە: (غیر مبرح) بالحاء المھملة من باب التفعیل؛ أي : غیر شدیدء والبرح : 
الشدة والشرہ وبْرَحَاء الحمّی وغیرھا: شدہ الأذی ومنه: برٗح بە الأمر تبریحا وتباریحٌ 
الشوقی: توہُمُه کذا في (القاموس)ء وھذا یدل علی أنە لیس المراد بإیطاء الفرش 
الوتا : 

وقولە: (بعصدہ) أي : بعد التمسك بے والعمل بە؛ أو بعد وجودہ؛ أو بعد 
وت 


وقوله : (فقال باصبعه) أي :افتاں و(یرفعھا) حال؛ ولینکٹھا) فی نسخ (المشکاة) 


.)۲۰۸ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۲۵۷ کتاب الناك‎ )٠١( 


و تےےی١۔‏ 


×اللَهْمَ اشَْدْء الله اشْيَذ) تَلاَثَ مَواتِ, تُوَآَدَن بلان: تُمٌَقَامَ تَصلَى 
فرت تضد رط ايد لاہ لی السَهَراتَرَعَتل ع اسنا 
ین يَدَیْهء وَاسْتَقَبَل ابد 00ت 
بالتاء الفوقانیةء والصواب : (ینکبھا) بالموحدةء قال في (المشارق)!': روایتنا بتاء باثنتین 
فوقھاء وقال بعض المتقنین : صوابه: (ینکبھا) بباء واحدةء ومعناہ: یردھا ویقلبھا إلی 
الناس مشیرا إلبھم لأنہ ٹلا کان راکبا انتھی . وذلك لن النکت بالفوقانیة من نکتَ 
الأرض بالقضیب: إذا ضرب في الأرض فیؤثر فیھاء وھذا بعید من معنی الحدیث: 
وقیل : مجاز عن الإشارة بقرینة (إلی). 

وفي (مجمع البحار): (ینکبھا إلی الناس) أي: یمیلھاء من نکب الإناَ ونگبہ 
تنکیباً: إذا أماله وكبّەء وروي بالفوقیة بعد الکافء وو بعید المعنی . 

وقولە: (فصلی العصر) أي : جمع بین الظھر والعصر بأذان وإقامتینء وھو عندناء 
وعليه بعض أصحاب الشافعي؛ بسبب النسك؛ لیتضرع للوقوف والدعاء وعند الشافعیة 
للسفر . 

وقولە: (ولم یصل بینھما شیئاً) من السنن والنوافل: وذلك أیضاً للاستعجال 
بالوقوف . 

وقول : (إلی الصخرات) وفي روایة : (الصخیرات) بإثبات یاء التصغیر . 

وقوله: (وجعل حبل المشاة بین یدیےه) الحبل بفتح الحاء المھملة وسکون 
الباء الموحدۃ: المستطیل من الرمل وقیل : ہو اٹل الضشخم منەء وجمعہه حبال؛ 


۔)۲٢‎ /۲( (مشارق الأنوار)‎ )١( 


)٢( |۰۸‏ باب قصة حجة الوداع 
ہے ھی ےریم کے ےل“ کن 2 ہک صے۔ ا ےک 7 27 
یَزل واقفا حتی غرَبَتِ الشمُس وَذھبّتِ الصفرة قلیلا حتی غابّ 


وقیل: الحبال في الرمل کالجبال في غیر الرمل؛ وفي [قص] بدر: صعدنا علی 
حبلء أيى: قطعة من الأرض ضخمۃة ممتدة وأضیف إلی المشاة لاجتماعھم ھناك 
رن 

وفي (المشارق)": یعني صفُھم ومجتمعھم تشبیھاً لصفھم بحبل الرمل: وقیل: 
(حبل المشاة) حیث یسلك الرجالةء والأول أولی؛ وقد یحتمل أن یراد بە کثرۃ المشاۃ؛ 
والحبل : الخلق 

وھناك موقف النبي ُء وو إن لم یتعین بخصوص ولکن ینبغي أن یقف 
في حوالي ھذا الموضعء تارة هھنا وتارة مناكء قرب البناء القدیم الذي یقول له 
العامة : مطبح آدم طلگا؛ لیفوز بموقفہ للُ وقال الَُورِشتي شُتی): إنه نقل عن الأخفش 
أنه قال: الحبل: جبل عرفة. 

وفی (مجمع البحار)'' عن النووي : روي بمھملة وسکون باء بمعنی مجتمعھم؛ 
وہجیم وفتح باء بمعنی طریقھمء وحیث تسلکە الرجالة والروایة بالجیم مذکور في 
(شرح کتاب الخرقی)(“. 

وقول: (حتی غاب القرص) بیان لما قبلە دفعاً لتوھم المجاز بإرادة ضروب 
اکثر الشمس؛ وقیل : صوابه: حین غاب القرص . 


۔)۲۷۶٢‎ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )١( 
٠٠٦ /۲( (کتاب المیسر)‎ )٢( 
.)٦٣٤ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )۳( 
۔)۲٢٤٢‎ /۳( )٤( 


/0۵:۰ ۱ کتاب الناكٰ‎ )٠١( 


ہےر ہے ٠‏ سم ے سس مک 2 ات پت بای ۶2 
َآَرْ٥َف‏ أَسَامَة وَدَقَعٌ حَّی آتی المُرْدلِفةَ فصلی بھا الْمَغرب وَالیشاء بدا 


>٠] 


وقوله: (ودفع) أي : أسرع في السیر بمعنی اندفعء یقال: اندفع الفرس: أسرع 
فی سیر وقال في (المشارق)!'': الدفع تکوّر في الحج فی غیر حدیث؛ ومعناہ: 
الذھاب والسیرء یقال: َفَعَتِ الخیلٴ: إذا سارتء والقوم : جاؤوا بمرة. 

وقال السیوطي في (مختصر النھایة)'': دفع من عرفات : خرج منھا. 

و(المزدلفة) بین عرفات ومنیء وازدلف افتعل من الرّلّف بمعنی القَربةء ازدلف 
إليه: اقصرب؛ سمیت بھا لآنه یتقرب فیھا إلی الله أو لاقتراب الناس إلی منی بعد 
الإفاضةء أو لمجيء الناس إلیھا فی زلفِ من اللیلء أو لأنھا أرض مستویة مکنوسة؛ 
والٌلّف یجيء بمعنی الأرض المکنوسة والمستوي من الجبل الڈِثء وہذا أقربء 
کذا في (القاموس)"ء والمزدلفة تسمی جعاً أیضاً بسکون المیمء والمشھور في وجە 
تسمیتھا وھو المروي عسن ابن عباس : أُن آدم وحواء اجتمعا واقتربا فیھاء وتعارفا 
بعرفات: والله أعلم . 

وقوله: (بأذان واحد وإقامتین) کما صلی الظھر والعصر بعرفاتء وھذا مذھب 
الشافعي وزفر وبعض آخر من الأئمة وعند أَبي حنیفة وبروایة عن أحمد وکثیر من 
العلماء: بأذان وإقامةء وجاء روایة ذلك عن ابن عمر في (صحیح مسلم)ء وحَسّنهہ 
الترمذي وصحح؛ لن العشاء لما کانت ھنا في وقت لم یحتج إلی الإفراد بالإقامة 


۔)٦١٤‎ /۱( مشارق الأنوار؛‎ ( )١( 
.)۳۳۲ /۱( االدر اللنثیر)‎ )٢( 


(۳) االقاموس المحیط) (ص : ۳٥۷۔ .)۷٥٢‏ 


)٢( ۳۲۰‏ باب قصة حجة الوداع 


وَلَمْمُمَبخ بَيتُمَا شَیاء تم اضْطْجَم حَتّی طَلم الْفَجْرُ فَصَلَی الفَجْر جِينَ 
تیيِنَ لها ُبْخُ بِأََانِ وَإقَامَ ء تُْ رکب سوا لی آتی نتر الکراۃ ۱ 
. لْقِبْلة فَدََاه وَكِرَه وََلل وَوَحَدَهُ فَلم يَزَلَ وَاقفا حَتّی اَسْفَرَجدا 
َدَکَمَ قبْل ان تلم الشّسنْ سس برا دسج حسم 
والإعلام بھاء والعصر بعرفة کانت في غیر وقتھا فیحتاج بزیادة الإعلام(٥.‏ 

وقوله: (لم یسبح بینھما) أي : لم یصلء والنافلة تسمی سبحة بضم السین 
وکرو آیات 

وقولہ: (ثئم اضطجع) ولم ؿُحي ھذہ اللیلة مع دوام مواظبته علی ذلك والمبیت 
ہمزدلفة واجب عندناء وكکذلك عند أحمد وبعض الشافعیةء وعند بعضھم فرض . 

وقولە: (حیسن تبین لە الصبح) أقول : في قولە: (له) إشارۃ إلی أنە لم یتبین 
لغیرہ ُء فقد روي أنه صلاھا لغیر وقتەء وفي روایة : (بغلس)ء والتحقیق أنه صلاھا 
في وقتہء ولکن کان الناس یشکُون في طلوع الفجرء وعلمہ رسول اللہ َ إما بالوحي 
و لکمال علمه بذلك؛ وقد سبق الکلام فیه في (باب مواقیت الصلاة) فلیتذکرہ. 

وقولە: (حتی آتی المشعر الحرام) هو اسم جبل بمزدلفة یسمی ْم والوقوف 
عند المشعر الحرام -أي : ما یلیيه ویقرب منە -أفضلء وإلا فالمزدلفة کلھا موقف 
إلا وادي محشرء وقال في (القاموس)۷: المشعر الحرام وٹکسر میمے: المزدلفة 
وعليه الیوم بناءء ووھم من ظنه جبیلاً بقرب ذلك البناء . 


(١)‏ ورجح ابن الھمام والطحاوي روایات تثنیة الاإقامة وقالا: إن الروایات متعارضة؛ء والقیاس 
یقتضی تعدد الإقامةء قاله فی (التقریر. 
(۲) االقاموس المحیط) (ص: ۳۸۸). 


۲۲ کتاب المناسك‎ )٠١( 


وََرْدَف الَفضل ابْنَ غَعَبّاس حَلّی آتی بَطْنَ مُحَسْرِ فَحَوَكَ قَِیلاًء تا ےنت 
بے مسج ہے ات ے ہرتس مت کہ سے س مت و ےک تک سج 
اعلم أنه قد ذکر في الحج المشعر الحرام ومشاعر الحج وشعائر الحج؛ فالمشاعر 
واحدھا مشعر اکا رفس تال شعارۃء وھي أمورہ ومناسکە؛ 
معناہ: علاماتهء وقیل: الشعائر: الذبائحء وقال الفراء والأخفش: هي مور الحج؛ 
وقال الزجّاج: الشعائر: کل ما کان من موقفِ ومسعّی وذبحء من قولھم: شعرت بە؛ 
أي : علمت؛ وقال الأزھري : الشعائر المعالمء وقال غیرہ في المشاعر مثلهء وذکر 
إشعار البدنء وو من ھذاء وھو تعلیمھا بعلامةء وھو شق جلد سنامھا عند الحجازیین؛ 
وتقلیدھا بقلادۃ عند العراقیینء کذا في (مشارق الأنوار)'''. 
وقوله: (فاأنی بطن محسر) بضم میم وکسر سین مھملة مشددة: اسم واد قرب 
المزدلفةء وقیل: ہو من منی؛ وقیل: ما یصیب منە في المزدلفة فھو من المزدلفةء 
وما یصیب منە ہمنی فھو من منی؛ فھو برزخ بین المزدلفة ومنیء کوادي عَرَنة وذھرۃ 
برزخ بین الحرم وعرفات؛ وقیل: بعضه من مزدلفة وبعضه من منی؛ وصوبه بعضھم . 
وقوله: (فحرك) أي: ناقتەء وأسرع السیر قلیلاًء أو یفھم من بعض الأحادیث 
أآنه أسرع شدیداً وعجل في خروجە؛ ویستحب الإسراع فیه إن کان ماشیاء ویحرك 
دابته إن کان راکباً تأسیاً بالمأثور باتباعه 8ل . 
واختلفوا في سبب إسراعہ قيِ منەہ والمشھور أنە مکان نزول العذاب علی 
أصحاب الفیل القاصدین ھدم البیت؛ فاستحب فیه الإسراع لما ثبت في الصحیح من 
أمرہ المارّین علی دیار قوم لوط ودیار ثمود ونحوھم بذلكء وھکذا کانت عادته 8ل 
في المواضع التي نزل فیھا باأس الله بأعدائہ . 


۔)])٤٤‎ /۲( (مشارق الأنوار)‎ )١( 


)٢( ۲۲۳۲‏ باب قصة حجة الوداع 


اي عِنْدَ الشْجَرۃ فَرَمَامَا بِسَبٔع حَصَيَاتِء یُكبر مَعٌ شَلْ حَصَاۃ ِنْهَا بِنْل 
حَصّی اْخَذْفء رکی مِن بَطٔن الوَادِيء ُمٌ اْصَرف إِلی الْمنْحرء ہت 

ونقل في (المواہب اللدنیة)”' عن الأسنوي : سببە ان النصاری کانت تقف فیه 
کما قاله الرافعي؛ أو العرب کما في (الوسیط)ء فأمرنا بمخالفتھمء وقال: وظھر لي 
فیه معنی آخرء وھو أنە مکان نزول العذاب علی أصحاب الفیل : إلی آخرہ. 

وفي (شرح کتاب الخرقي'": یسمی محسرا لأنه یحسر سالکیه ویتعبھمء وقال 
الشافعي في (الإملاء): یجوز أن یکون فعل ذلك لسعة الموضعء وقیل: یجوز أن 
یکون لأنه مأوی الشیاطینء وقیل: سمي بذلك لآن فیل أصحاب الفیل حسر فيهء أي : 
ای 

وقوله: (ثم سلك الطریق الوسطی) ومي غیر الطریق الذي ذھب فیے إلی 
عرفات؛ وذلك کانت طریق ضب؛ وھهذا طریق المَأزمّین اسمان للجبلینء ولأجل 
ھذا لم یمر عليه وقت الذھاب علی وادي محسرہ ومر وقت الرجوع . 

وقوله: (یخرج علی الجمرة الکبری) هي الجمرۃ الاولی التي فی جانب مزدلفة 
قریب مسجد الخیف التي یبدا منھا الرمي بعد ھذا الیومء ذکرھا لتعیین الطریقء آما 
آلیوم فیمر منەء ویأتي جمرة العقبة التي فی جانب مکةء وهي في أصل الجبل؛ والعقبة 
بفتح العین والقاف: الطریق إلی الجبلء وھو موضع في أسفل منی؛ وإليه تضاف بیعة 
العقبة للأنصارء وسیأتي أحکام رمي الجمار في بابە. 


وقولے: (حصی الخذف) بدل (حصیات): وفي بعض النسخ : (مثل حصی 


.)٦)۸ /٤( (المواهب اللدنیة)‎ )١( 
.)۲٥٢ /۳( اشرح الزركشي علی مختصر الخرقي)‎ )۲( 


)٠١(‏ کتاب الناك ض۲۳ 


ص- سے اص 


فنحَر ٹلا وَستینَ بَدَنَة بیو تم أَطی عَِياء فنحَرَمَا غبَرَ وَاَد شرکۂ فی 


لَخْمھا و شَربَا مِنْ مَرَقَهَاء تم رکب رَسُول اللر کل اک ا ا کوک 
الخذف) وھو بفتح الخاء وسکون الذال المعجمتین : رمیُٔ الحصی بالأصابعء وفي 
الحدیث: (نھی عن الخذف) وھو رميك حصاۃ أو نواۃ تأخخذھا ہین سبابتيیك . وفي 
(المشارق)!': أو ہین الإبھام والسبابةء وترمي بھماء أو تتخذ مخذفة من خشب ثم 
ترمي بھا الحصاۃء والمراد بیان مقدار الحصی في الصغر والکبر؛ وفسروا حصی الخذف 
بقدر حبة الباقلاءء وفسرہ الأئرم بأن یکون أکبر من الحمص دون البندقء وعن ابن 
عمر : مثل بعر الغنمء وھو قریب من ذلك؛ کذا فی (شرح کتاب الخرقی)!''. 

وقولە: (ما غبر) أي : بقيء والغابر أأیضاً: الماضيء في (القاموس): تر 
قُبوراً: ُکٹ؛ وذھب؛ ضےٌء وَحْبْرُ الشيء بالضم: بقیتہ. 

وقوله: (وأشرکه في ھدیهہ) حقیقةء أو المراد: أعطاہ بدناً یذبح. 

وقول: (فاکلا) یؤید الأولء وفیه جواز الاستنابة فی ذبح الھدي؛ والأفضل 
ان یذبح بیدہ وفیە استحباب تعجیل ذبح الھدایا یوم النحر وإن کانت کثیرة. 

و(البضعة) بفتح الباء: القطعة من اللحمء وقد مر تحقیق ھذا اللفظ في (کتاب 
الإایمان)ء والضمیر في (لحمھا) و(مرقھا) للھدایاء ویجوز ان یکون لا (قدر)ء فإنھا 
تؤنٹ . 

و(المرق) بفتح المیم والراء: جمع مرقةء والمَرْق بسکون الراء: إکثار مرقة 


۔)۳٦٣‎ /۱( مشارق الأنوار؛‎ 7 )١( 


(۲) ؛اشرح الزرکشي علی کتاب الخرقي) (۳/ .)۲٥٢‏ 
(۳) االقاموس المحیط) (ص : .)٦١٤‏ 


)٢( ۳۲٤‏ باب قصة حجة الوداع 


َأَفَاض إِلی الیّتِ فصّلی بِمَكة الظؤؤَ 09۶۶۶۶" 
القدرء کذا في (القاموس). 

وقولە: (فأفاض) أي : أسرع إلی مکة لیطوف؛ ویسمی طواف الإفاضةء وھو 
فرض ثاني رکني الحج : الوقوف بعرفة والطواف بالبیتء وبە یتم الحج وھو أفضل 
فی یوم النحر ویجوز بعدہ. 

وقوله: (فصلی بمکة الظھر) قال في (المواھب اللدنیة'': واختلف في أنە آین 
صلی رسول اللہ پل الظھر یسوم النحر؟ ففي روایة جابر عند مسلم: أنە صلی بمکة 
وکذلك قالت عائشةء وفي حدیث ابن عمر في الصحیحین : آنە قَكهُ أفاض یوم النحرء 
ثم رجع فصلی الظھر بمنی'"ء فرجح ابن حزم في (کتاب حجة الوداع) لە قول عائشة 
وجابر؛ وتبعه علی ذلك جماعة؛ لأنھما اثنانء والائنان أولی من الواحد؛ ولآن عائشة 
أخص الناس بەء ولأن جاہراً ساق أفعال حجء قٌهُ من أولھا إلی آخرھا أتم سیاق: 
وھو أحفظ للقصة وأضبطھاء حتی ضبط جزئیاتھاء حتی أمرامنھا!“ ما لا یتعلق 
بالمناسكء وھو نزولە قلُ في الطریق؛ فبال وتوضأً وضوءاً خفیف فمن ضبط ھذا القدر 
فھو بضبط مکان صلاته الظھر یىوم النحر أولی وأیضاً فان حجۃ الوداع کانت في 
آذاں وھو زمان تساوي اللیل والنھارء وقد دفع من المزدلفة قبیل طلوع الشمس إلی 
منیء وخطب بھا الناس؛ ونحر بدنەء وقسمھاء وأکل منەء ورمی الجمرةء وحلق رأسه؛ 


.)۸۰ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

.)٤١٢٥ /۳( االمواھب اللدنیة)‎ )٢( 

(۳) قال شیخنا في (التقریر): والجمع سھل بأن الأنبیاء یجوز لھم تکرار الفرض مع الاحتمال أنه 
صلی في أحد الموضعین اقتداء نفلاً۔ 

)٤(‏ کذا في الأصلء وفي (المواهھب): (حتی أقر منھا). 


۲٢ کتاب الذاسك‎ )٠١( 
فی عَلی بَٔي عَبد امب مَْفَونَ عَلی رر َال : (لْرِمُوا بٔىي عَب‎ 
الْمُطلِبٍء فَلوْلاً ان يَعلكُم الس غ عَلی سقائتکمْ لَنَرَء عُتٗ مَعَکماء ا‎ 
وتطیب؛ ثم أفاض؛ فطافء وشرب من ماء زمزمء ووقف علیھم وھم یسقون: وھذہ‎ 
أعمال یظھر منھا انھا لا تنقضي في مقدار ما یمکن معہ الرجوع إلی منی بحیث یدرك‎ 
. الظھر فیھا فيی فصل آذار‎ 

ورجحت طائفة أخری حدیث اہن عمر بأن حدیشه متفق عليهء وحدیث جابر 
من أفراد مسلمء فحدیث ابن عمر آصح منەء وبأن رواته أحفظ وأشھرء وبأن حدیث 
عائشة قد اضطرب في وقت طوافهء فروي عنھا: أنە طاف نھاراء وفي روایة عنھا: 
آنە آخر الطواف إلی اللیلء وفي روایة عنھا: أنە أأفاض من آخر یومەء فلم تضبط فیه 
وقت الإفاضة ولا مکان الصلاةء کما یأتيی في (باب خطبة یوم النحر ورمي آیام التشریق)ء 
وأیضاً فان حدیث ابن عمر أصح منە بلا نزاع؛ لأن حدیث عائشة من روایة محمد بن 
إسحاق عن عبد الرحمن بن القاسمء وابن إسحاق مختلف في الاحتجاج بەء ولم یصرح 
بالسماع بل عنعنەء فلا یقدم علی حدیث عبدالل بن عمرء والل أعلم . 

وقوله: (فأنی علی بني عبد المطلب یسقون) وکانت سقایة البیت علی ید 
العباس بن عبد المطلب؛ و(زمزم) بثر عند البیت؛ وفي الأصل عین من ضرب جبرئیل 
رجله حین عطش إسماعیل؛ وقد ذکرنا شیئاً من أخبارھا فيی (شرح سفر السعادة)” 
وکثیر من تفاصیل کتاب الحج ومناسکھا مذکور فیه لم نذکرھا ھھناء فلینظر ثمة . 

وقوله: (فلولا أن یغلبکم الناس . . .إلخ)ء أي: لولا خوفُ غلبة الناس عليکم 
في نزع الماء من البئر لاتباع فعليء وازدحاُھم علی ذلك الموجبُ لخروج ھذا المنصب 


.)۳٦٣ : اشرح سفر السعادة) (ص‎ )١( 


)٢( (۳٦‏ باب قصة حجة الوداع 


َاوَلوۃ ٥لوا‏ قَشرِبّ مِنْهُ . رواہ هَمَسَلِم. ٠‏ م: ۲۲۱۸]. 

وہ پور وب تب و تی چپ ھو 

وع فَنَا من أَمَلَبممْر مر وَينًا مَىْ أَمَلَبحَخٌء فَلگا قَيمْ مَكة َال 
رَسُول اللہ ئل : و یت یی تہ 
فََيْهلَ بِالْحَحٌ مَم مر ُمُثْری ثُوَلاَ يَحِلٌ حَلّی بَجِلّ مِنْهُمَا؛ء وَني روَاتة: 
0 و نز ہحئ آی عبك قد لینۓ 
وَلَم أَطفْ بالْٔیّتِ وَلاًيَیْنَ الصّفا وَالْمَرْوَةِ فَلَم أَرَنْ حَايِضاً حَلّی کان َوْمُ 
رف وَلَمأَمْللإِأيِۂ بمُرةء فَاَمرتی ال گلا ان اَلقض رأ٘سي وَأَتتَثِط 
وَأَمِلَبالْحَح وَأَتِركَ الْصُمْرَۃَ دب روسفش۰ص مس تاءدحھنتھتھ 
من یدک لنزعت الماء من الیئر . 

وقول: (فناولوہ دلواً فشرب منە) وقد جاء في حدیث آخر أن العباس قال: 
یا فضل؛ اذهھب إلی أمك؛ فأأت رسول اللہ پل بشراب من عندھاء فمنعه عن ذلك؛ 
وشرب من ماء زمزم من الدلوء کما یأتي في (باب خطبة یوم النحر). 

٦‏ ۔- ]٢[‏ (عائشة) قولە : (ولا بین الصفا والمروۃ) أي : ولا طفت بینھماء 
فإن الطواف یطلق علی السعي بین الصفا والمروۃء کما ورد في الحدیث؛ فإن کان 
مجازاً کما هو الظاھر ۔ فإن الطواف : الحرکة حول الشيء - یقدر بعد (لا): سعیت؛ 
آو یحمل علی عموم المجاز . 

وقوله: (أن أنقض رأأسي ...إلخ)؛ أي : أخرج من إحرام العمرۃ وأستبیح 
محظورات الإحرامء (وأھل بالحج) أي : آحرم لەء وإحرام الحائض والنفساء جائز 


(١)‏ فی نسخة: (تثال)۔ 


۹۷ کتاب النا يك‎ )١١( 


ففعَلتُ حَتٌی قَضَیْتُ حَجٌي؛ بَمَثَ مَعي عَبْدَ الرَحْمَن بن ابٍي بکر؛ وَآَمَرَي 
أَنْ أَخْتَمرَ مَكَانَ عُمْرتي ہچھوس”ےعىفست وی ا لوا ویسی یاواحت 


یغتسلن وبٔحرمن . 

وقد وقع في بعض الروایات : (أن اغتسلي وأحرمي) کما مر في أُول الباب من 
حدیث جابر: فأمرھا برفض تلك العمرۃ التي کانت أحرمت بھا أولاً والانتقال إلی 
الحج المفرد؛ فلما أدت حجھا أمرھا بالاعتمار قضاء لتلك العمرۃ السابقةء وھذا 
قول أبي حنیفة وأصحابہء فإن مذھبھم أن المرأة إذا تمتعت وأحرمت للعمرۃ فحاضت 
قبل الطواف ترکت العمرۃ وأحرمت للحج المفردہ ثم قضت العمرة؛ ویستدلون بھڈا 
الحدیث عن عائشة . 

وقال الائمة : أمر النبي قَيٌُ عائشة بالقرانء فلما طھرت وأفاضت من عرفات 
فطافت وسعت؛ تم لھا الحج والعمرةء کما هو حال القارنء قالت : یقع في نفسي 
آني طفت للعمرۃ بعد الوقوف؛ وکان وقته قبلەء بعث معھا أخاھا عبد الرحمن بن 
أَبيي بکرء حتی آحرمت من التنعیمء واعتمرت؛ فھذہ عمرۃ زائدة علی ما وجب علیھاء 
أمرھا بھا تطییباً لقلبھا وجبرہء وإلا کان الطواف والسعي اللذین فعلتھما بعد الإحرام 
کفتھا(”'' من الحج والعمرۃ کما للقارنء فکانت کل متمتعة في الابتداءء وصارت قارنة 
في الانتھاءء وما جاء في الروایات: (ارفضي عمرتك)؛ و: (دعي عمرتك)ء و: (اقضي 
عمرتكذ)؛ یؤید مذھب أبي حنیفة وأصحابہء وھم یؤولونھا بأن المراد برفض العمرة 
وترکھا التحلل منھاء وما جاء في روایة : (أمسکي عن العمرة) محتمل للوجھین . 

وقول: (وأمرني أن أعتمر مکان عمرتي) أي : بدلھا قضاءَ لما فات: وھذا 
یضاً یؤید مذھینا۔ 


)١(‏ کنا في النسخ المخطوطة والظاھر : (کفیا). 


)٢( ۲۲۰۸‏ باب قصة حجة الوداع 


و اتی قَالتْ: : نَطّاف الِّينَ نوا اعَلوا مرو يہ لبيْتِء وَیَیْنَ الصٌّنا 


. 
0 


وَالَْوَكَ تو حَلُواء تو طَاوا کوانا بد اذ رَجَوا ِن نی: وکا الذِينَ 
جَمَُ جَمَمُوا الْحَمٌ وَالْمْرَة فَإنَا طَافوا طوَافاً وَاجداً. مَُفَقٌ عَليْه. (ع: ۳۱۹ء 


م: .]٦۲١٢‏ 
۲۱۰۱۷ -[۳] وَعَنْ عَبْدِاشبْنِ عَمَرَقَال : تَمَتُمْ رَسُولَ اللہ لا فی حَجّة 
الع پا مر إِلَی الْحَحٌء فسَاة ہیں و وَبَدَا فَأَمَل 


27 


بالْمُمرةء ثُمأَمَلَ بالْحَجٌء فَتَمنُم الّاسُ مَم الِیٌ گله ہے اس 
وقوله: (من التنعیم) رت والتتعیم : موضع من الحل علی ثلائة 
آقالئز عكف ری کان تال لس فان لا ات اف 
وقوله: (ثم حلُوا) تعني : الذین لم یسوقوا الھدي . 
وقوله : (ثم طافوا طوافاً بعد أن رجعوا من منی) تعني : طواف الزیارة. 
وقول: (فإنما طافوا طوافاً واحدا) یعني : یوم النحر للحج والعمرة کما هو 


حکم القارن”. 


۷ ۔ [۳] (عبداللہ بن عمر) قوله: (تمتع رسول اللہ ٌٍة) تأویله عند من قال : 


)١(‏ في (التقریر): اعلم أن الحدیث کما أنە یخالف الحنفیة یخالف الشافعیة أیضاًء فإن طواف 
القارن عند الحنفیة أربعة: القدوم والعمرة والزیارۃ والصدرء وعند الشافعیة ثلائة فأي معنی 
(طوافاً واحداًا مع أنه یخالف فعله ‏ للا کما مو المعروف في الروایات ٠ء‏ ولذا أولە الشافعیة 
بأن المراد منە السعيء ولیس بشيءء ووجّ الحنفیة بأن المراد أنھم طافوا قبل طواف الحج 
طوافاً واحداً فکأنھم تداخلوا في طواف القدوم والعمرةء أو المعنی : طافوا طوافاً واحداً 
وھو طواف الزیارة للحل عن النسکین معاء وإلا فالمفرد والمتمتع یحل بە عن الحج فقطء 
انتھی ۔ 


)٠١(‏ کتاب المنايك شڈ 


ِالْرۃ إِلی الْحَجٌء فَكَانَ مِنَ النَاسِ مَنْ آدی وَيِنهُمْ مَنْ لَمْ ُهُدٍء فَلكَا 
قَمَ اي گل مك فَالَ لِلنّاس : ”مَنْ کان مِنْكُمْ َمُدَی؛ فَإِنَه لأيَجلُ مِن 
بالییّتء وَبِالصّفا وَالْمَرُوَِء وَلَیْقَصَرْ وَلَيَخْلِلْء تُّلِھلَ بالحَح وَليهْدِ فَمَنْ 
لم بد مَذیا لسم تَلانَة لام ي الْحَحٌ وَسَبْعَةإِنا رَجَم إِلَی أَمْلِو؛ نَطَافَ 
ین فَيْمٌ مَكَةٌ وَاسْمَلم الکن أَوّلَ شَیْوء موسسم ھی سیت 
إنە ا کان قارنڈ أن المراد بالتمتع المعنی اللغويء وو الانتفاع والالتذاذء ولا شك 
أُن ذلك في القران موجود للاکتفاء علی النسکین بنسك واحدہ آو المراد أمر بعض 
أصحابہ بالتمتع علی طریق الإسناد إلی السبب الامر توفیقاً بین الروایاتء وأما التوفیق 
بأحادیث الإفراد أنه أحرم للحج مفرداّء ثم أدخل العمرۃ في الحج وصار قارناء وقال؛ 
(دخلت العمرة في الحج إلی یوم القیامة)ء ثم أھل للحج والعمرۃ مع فمن سمع 
ول الکلام روی أنه أفرد بالحج؛ ومن سمع تمامہ روی أنه قارنء وتفصیله في (شرح 
سفر السعادة)(”۶. 

وقوله: (ولیقصر) اقتصارہ علی الأدنی وقد مر الکلام فیه فی حدیث جابر. 

وقولە: (ثلاثة أیام في الحج) الأفضل ان یصوم السابع والثامن والتاسعء وهھو 
المذھب عندناء وقیل : الأولی أن یصوم الثلائة قبل التاسع . 

وقول: (وسبعة إذا رجع إلی أھلہ) اختلفوا في تفسیر قوله تعالی : 'ٛوَسَََيَادَا 
َعَتثمُگ14البقرۃ: ]۱۹١‏ فقیل : إذا رجعتم إلی أھلیکمء وو أحد قولي الشافعي؛ أو: إذا 
نفرتم وفرغتم من أعمال الحج ورجعتم إلی مكةء وھو مذھب أبي حنیفةء أو: قول 


.)۳۳۱ : اشرح سفر السعادة) (ص‎ )١( 


)٢( ۴۳۳۰‏ باب قصة حجة الوداع 


سس ا یس ہر ٌُے۔ 


کُمٌحَبّ نَلاَنَة اَطوَافِ؛ وَمَشی أَربَعاء فرکع حِينَ قضی طوافَه بالَْیّتِ عِند 
المقام رَکَعَتیْنِء ثُمٌ سَلَمَ فَانْصَرفَء فاتی الصَّفًاء فَطاف پالصّفا وَالْمَرُوَۃِ 
سَبعَة اَطوافبء تُوَلَم یَجلٌ مِنْ شَيٴو حَرْم بِنه حَتّی قضّی حَجَه وَنکَرَمَیَہ 
وٌْ النحرء وَآََاضَ فطاف بالبَیْتِء تم حَلَ مِنْ کل شَيْء حَرْمَ من وََعَلَ 
ٹل ما فَحَلَ رَسُول اللر مَنْ سَاق الْهَدُيَ من النّامي . مُتَفَقعَلَْه. (ع: 


۱ءء م:: ۷ءء 


پ 


]٤[ -۸‏ وعن ابْن عبّاس قَال: قَال رَسُولَ الل للا : ١مہ‏ عمٰرۃ 
اث ِهھاء فمَیْ مك عِنْتۂ هي فَلَيِلَالْجلٌ کل فَ٥‏ الْدُمَةَقَذ 
دَخَلتْ في الْحَحإِلی یم الام . رَوَاه مُسْلِمٌ. تم: .]٢٤٤١١‏ 
للشافعيء کذا قال البیضاوي والطیبي''ء والمذکور فی (الھدایة)''": إذا رجع إلی أهله. 

وقوله: (ثم خب) الخبب: نوع من العدوء أو کالرملء کذا في (القاموس)٦‏ 
والمراد ھنا الرمل ۔ 

وقولە: (ثم حل من کل شيء حرم منه) حتی النساء؛ وأما قبل الطواف بعد 
النحر فقد حل ما سوی النساء. 

۸ -۔ ]٢٤[‏ (ابن عباس) قولے : (فإن العمرۃ قد دخلت في الحج) قد مضی 


شرحه فیما سبق . 


.)۲٦٢ /٥( انظر: اتفسیر البیضاوي) (۱/ ۱۱۰)ء و(شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۱٥۳ /۱( االھدایة؛‎ )٢( 


(۳) االقاموس المحیط) (ص : ۸۵). 


۳) کتاب الناسك‎ )٠١( 


وَهَا الَْابُ خَالِ عَنِ الَفَصُلٍ الَنِي . 
٭ الَفصْلْ العَاكٗ : 

]٥[ -۹‏ عَنْ عَطاو قَال: سَمِعٔثٌ جَایرَ بْنَ عَبْدا لر فِي اس مَمي : 
قَال: أَھْللتا ایا تَا مُحَ مُحَمَدٍ ي'' بالحَحٌ خَالصآً وَحْد حْدَهُ قَال عَطَاءٌ : فان 
جابرڑ: مال 4 صُيْع رَابيعَة تضٹ مِن ذِي الْحِجةء فَأَمَرنا ان نل 
قال عَطَاء: قَال : جلّواء وَاَصِیبُوا التَْاءَ قَالَ عَطَاءٌ: و مَنْزم عَليْھم 
َلَكِن أَحَلَهْنَ لَهُمْٴ متا : تیم رہ ماما و اکم منج 

وھذا الباب خال عن الفصل الٹاني . 

الفصل الثالٹ 

۹۔ ]٤[‏ (عطاء) قولے : (أاصحاب محمد) منصوب علی الا ختصاص 
نحو: نحن معاشر الأنبیاء. 

وقوله: (فأمرنا) بلفظ الماضي المعلوم . 

وقوله: (أن نحل) بفتح النون وکسر الحاء. 

وقوله: (قال عطاء: قال: حلوا) الظاھر من السیاق ان یکون فاعل (قال) جابراء 
أي: قال جابر في تفسیر قوله: (أمرنا أُن نحل) حاکیاً عن قول رسول اللہ قُ: (حلوا) 
بکسر الحاء بلفظ الأمرء ویجوز أن یکون فاعل (قال) رسول اللہ قََ أي : قال عطاء: 
قال جابر في تفسیرہ: قال رسول الل يہ فافھم . 

ٹم فسر عطاء تفسیر جابر بقوله: (ولم یعزم) أي : لم یوجب علیھم وَطَأمن 
(ولکن أحلھن) أي : أباح وَطأمن . 


)١(‏ سقطت التصلیة فی نسخة. 


رش )٢(‏ باب قصة حچة الوداع 


تس یت 
رف تق ظُر مَذَاکِیرتا الْمَِیٌ قَال: یٹول جاہز دہ کآئی ری َوْلِه بِيَدِہِ 
: 70027 نَقَام اي گا زیناء نَقَال: کو وت ا آئی اقم لِلهْ 
ََستیْ رکم وَلوْلاً مَذٰبيِي لَحَللتٌُ کَمَا ری وَلَوٍ اسْتَقبلتُ مِنْ 
أْري مَا اسُتَذيَر ث لَم اَسُتِ الْهَديَء فمَجِلُواءء فَعَلَلَ ناء وَسَمعْتاء وَاَطَمتًا. 
قَال عطَاءٗ: : قَال جابڑ: اتک دح کس اس سام سفن 

وقوله: (إلا خمس) أي : خمس لیال. 

وقولہ: (أن نفضي) من الإفضاءء وھو لازم بمعنی الوصولء ولھذا عَُدّي بالباء 
وفي حدیث : (إذا أأفضی أحدکم بیدہ) أي : أُوصل یدہء وفي (الصحاح)!': أفضی 
لی اف ا راشرفا ۱ 

وقوله: (فناأني عرفة) لیس من تمام آمر رسول الل ُء بل هو عطف علی مقدرء 
أي : فتنزمنا من ذلك؛ وقلنا: فنأتی عرفةء کذا قال الطیبي”ء ویمکن أن یقال: یجوز 
أن یکون من تمام أمر الرسول عطفاًعلی قولە: (نفضي) باعتبار ما یستلزمہ ذلك 
الأمرء کأنە لما مر بالإفضاء إلی النساء أمر بإتیانھم عرفة بھذہ الحالة. و(مذاکیر) 
جمع ذکر علی غیر القیاس؛ کذا قال السیوطي في (مختصر النھایة). 

وفوله: (قال) أي : عطاء : (یقول جابر) أي : یشیر. 

وقولە: (أنظر إلی قولے) أي : إشارتہ (بیدہ یحرکھا) أي : الید للإراءةۃ صورة 
الذکر ۔ 


.)۸۱۰ : (الصحاح) (ص‎ )١( 
.)۱۹۷۰ /٦( لشرم الطیبي)‎ )٢( 


)٠١(‏ کتاب الناسك 


2027 لف یة: دم وَائکٹ ربا ٦‏ - علِيُ 
ہ8 کے کک[ وےیؤ,ھ۔ ٴ2 )“010,0 
ڑا لَ سُراقة بِنْ مَاِكِ بن جُعُشم: یا رَسُولَ اش ال منا ھذا] دہی؟ 


قال : الگ ؛. رَوَاهٌ مَسْلْمْ. [م: .]۱۲٠٢‏ 
وو موسوم وچ 2 ےوہ ا وخ ا بط کی 
ە۹٦؟ 7877‏ ۶ہ" و" رک تین 


سر0 َدَخَلهُ الله الات قَالَ: ا تحت آئ آنرۓ نے بآئی 


اذا هُمْ مَترَكَدُونَء وَلو آتي اسْتَقبَلتٌ مِن اَمري مَا اسْتَذيرِثُ مَا سُقَٹْ الَهَديَ 
مَعي حَلَی آ شْتریۂ تو أَِرٌ کَتا عَلُوا: روا لی ۰. 
جح دہ 

وقوله: (من سعایته) سعی سعایته : باشر عمل الصدقات . 

وقولە: (فأھد) بقطع الھمزة من الإھداء. 

وقوله: (وآھدی لەه) أي: لنفسه. 

وقوله: (قال: لأبد) قد یدل بعض الأحادیث علی أنه کان خاصًا بالصحابة في 
تلك السنةء وإلیه ذھب أبو حنیفة ومالك والشافعي؛ فوُهُ التوفیق : أن الاعتمار فيی 
أشھر الحج والحل علی تقدیر عدم الإھداء والبقاءَ علی الإحرام علی تقدیر الإھداء 
باق إلی یوم القیامةء وأما فسخ الحج إلی العمرة فمختص بتلك السنةء کذا قالوا. 

]٦[ - ۰‏ (عائشة) قولە : (من أغضبك) استفھامیةء و(أدخله الله النار) دعاء 
وھذا أظھر وأعذب من جعل الکلام جملة شرطیة کما لا یخفی . 


۳۰ (۳) باب دخول مکة والطواف 


۳۔- اب ٹول کتواظوا یں 


١٦۔-۔[١]‏ عَنْ نافع قَال: إ٤‏ ابْنَ عَمَرَ کَانَ لأَ بَقدمْ مَكَة إِلأبَاتَ 


۶۶ 


۲ 


٣۔‏ باب دخول مکة والطواف 

ذکر في الباب کیفیة دخول مکةء ومن أین یدخل؟ ومن أین یخرج؟ وأيٌ وقت 
یدخل؟ وذکر کیفیة الطواف وما یلزمه من استلام الحجر وکیفیته وما یتبع ذلك؛ وقال 
في (القاموس!'': کت اك ونقصهء ومنە: مکة: للبلد الحرام: أو للحرم کلە؛ 
لأنھا تنقص الذنوب أو تفنیھاء أو تھلك من ظلم فیھا. وتسمی بکة أیضاء من بكُ 
عنقه: إذا دقھاء لدقھا اأعناق الجبابرۃء أو لازدحام الناس بھاء وقیل: لأنھا تبك الرجال؛ 
أي : تدقھم وتکسر سَورتھم بالریاضة والمجاهدةء وقیل: بکة اسم لما بین جبلیھاء أو 
للمطاف؛ والطواف: الحرکة حول الشيءء غلب علی الحرکة حول الکعبةء زادھا الله 
تعظیماً وتشریفاً. 

الفصل الأول 

]١[-۱‏ (نافع) قول: (لا یقدم) من القدومء وو من باب سمع یسمعء 
و(ذو طوی) مثلشة الطاء وینون: موضع قرب مکة؛ کذا في (القاموس)''ء وقال 
وو 0 هو موضع بمکة داخل الحرمء یفتح طاؤہ ویضمء والفتح أُشھرء وقد 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۸٦۰‏ ۸۷۸). 


.)۱۲۰۱ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)٦٦٦ /۲( کتاب المیسر)‎ (3 )۳( 


23 کتاب الناسك‎ )٠١( 


کن 8 70 2 2-00 و یں ا ا 7 +٣۳‏ ت9 ّح ٥‏ - 
َيَدْخْل مَكة تھاراء وَإذَا نفر مِنھا مَوٗ يذِي طوّی: وَبَاتَ بھا حَنَی بٛصبےۓع؛ 
رھ 7 ری یک و ار ا 2720.07 2907 ےَ 

وَيَذکر أَنْ السَىٌ قهُ کان یَفَعَل ذَلِكَ. مُنَعَق عَلَيْه. (ع: ۱۰۷۳ء م: 
۹9۹. 


٢٦۔-۔‏ [۲] وَعَنْ عَائِشة قَالتْ : إِنَ الإْیٌ گل لَکَا جَاءَ إلی مَكَة دَعَلھا 


7۲ 
مےے۔ 


مِن أعَلامًا وَخَرَجمِنْ أَسُفْلِها . مُتَفَقْ عَلِیْه. ّخ: ۱۱۷۷ء م: .]٦۲۰۸‏ 
قیدھا بعض الرواة بالکسرہ ولا أحسبه صواباء وفيی (مجمع البحار ': موضع فی صوب 
طریق العمرةء وفتح الطاء أُشھر الثلائة . 

وقولہ: (فیدخل مکة نھارا) فیه استحباب دخول مکة نھاراً لیری البیت ویدعوء 
وجرت العادة الآن لمن یيأتيی من طریق جدہ أن یدخلوہ وقت السحرء والسنة مع 
الأول . 

وقوله: (کان یفعل ذلك) هذا في الدخول؛ فافھم . 

7۷۲ ۔ ]٢[‏ (عائشة) قولے: (دخلھا من أعلاھا) ومو جانب المعلیء وذو 
طوی أیضاً في مذا الجانب؛ والمعلی مقبرۃ مکة بفتح المیم وسکون العینء والعامة 
بقول: معلی بضم المیم وفتح العین وتشدید اللامء وفي حدیث ابن عمر قال: (کان 
النبي قي اذا دخل مکة دخل من الثنیة العلیا التي بالبطحاءء وإذا خرج خرج من الثنیة 
السفلی)ء متفق عليه”ء قال في (شرح کتاب الخرقي)': وعلی ھذا یتم فعل الأمة 


.)٦۷۸ /۳( مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


.)۱۲٥۷ (صحیح البخاري) (ح : ١۷٥۱)ء و(صحیح مسلم) (ح:‎ (٢( 
.)۱۸۵ /۳( (شرح الزركشي علی مختصر الخرقي)‎ (۳( 


)٣( (۳۲۱۹‏ باب دخول مکة والطواف 


ة بن الزّْر قَال: قد حَح اللبی لا دَأَخبَر 
: جع تیم کڈ ا وش ؤ خات بائیت: تر 
ک5 7 ہے ےپ یی و یں 

لم تكنْ عَمٰرة. تم حَجٌ ہُو بکں 22 
یک ا و او و 

لم کن عَمْرةَء تُوَعَمَرْ تم عُنْمَان مِثْل ذَلِكَ . مُتَفَق عَليْو . (ع: ١١٦۱ء‏ 


-٣‏ [۳] (عروۃ بن الزبیر) قولے : (إن أول شيء بدا بە حین قدم مکة أنە 
توضأء ثم طاف) وھذا هو طواف القدوم. 

وقوله: (ثم لم تکن عمرة) یحتمل ان یکون قول عائشةء وأن یکون من قول 
عروة وقول الٌورِشْتِي: والذي یدل عليه سوق الکلام أنه من قول عروۃ(ء محل 
نظر. وأما قوله: (ثم حج أبو بکر) إلی آخر الحدیث قول عروۃ بلا تردد ویدل علی 
ذلك سیاق حدیث مسلم . 

و(عمرۃ) مرفوع وکان تامةء وقد ینصب؛ أي: لم یکن الطواف عمرةٗ أي 
لم یحلوا پرعاف ھ تغاھ و سس سا تی 
ولا من جاء بعدہ من الخلفاء المذکورینء وأما أمر الأصحاب بفسخ الحج إلی العمرة 
فکان مخصوصاً بھم عامئذ ولم یکن لأحد بعدھم . 

ھذا وقد جاء في بعض الروایات: (ثم لم یکن غیرہ) أي : غیر الطواف؛ أي : 
لو مس اتی الا بل انترائعلن اخراص کے شور اعلمہ 

وقال القاضي عیاض'': فی حدیث مسلم عن ھارون بن سعید في طواف القارنء 


.)٦٦٦ /۲( کتاب المیسر)‎ (6 )١( 
.)٥٥١ /۲( مشارق الأنوار؛‎  )۲( 


۳۳۷ کتاب الناسك‎ )٠١( 


]٤[ -٤‏ وَعَنِ ان هُمَرََالَ: کان رَمُول اللر کل إ٥‏ ات فِي ال 
اه یہ مع اه ٌطوَاف: ونٹی ارد سَجّد سَجْدَیْن 


5 وی لا ےہ 


ُمٌتَطوفُ ييْنَ الضّفا وَالْمَرٰوَۃِ مٹفق عليْه. [خ: ٦٦٦۱ء‏ م: .]٦٤٦٢‏ 

٥‏ -۔ ]٥[‏ وَعَنْه قَال : رَمَل رَسُول اللہ لا ِنَ الْحَجَر إِلَی الْحَجَرِ 

ثلائگ وَمَشّی أَریَعاء وَکَانَ وَسمّی بِيطْن الْمَِیلِ إِ٥َا‏ طاف بَیْنَ الصّفا وَالمَرُوَۃ. 

رَوَاه مُسَلِم. [م: .]۱٤٦٢‏ 
وذکر حج النبي لَهُ وحج أبي بکر وطوافھما بالبیت؛ ٹم قال: (ثم لم یکن غیرہ) 
بالغین المعجمة بعدھا یاء باثنتین تحتھاء ثم ذکر فی حج عثمان مثل ذلك وفي حج 
الزبیرء وذکر البخاري هذا وقال: (ثم لم تکن عمرة) بعین مھملة بعدھا میم ساکنة وھو 
الصواب٠‏ انتھی ۔ 

٤٥۔-۔ ]٤[‏ (ابن عمر) قولە: (سعی ثلاثة أطواف) والمراد بە الرمل المذکور 
فیما قبلء اعلم ان الطواف عبارة عن سبعة أطواف حول البیت؛ ویقال لکل طوفة: 
شوطء والشوط: الجري مرة إلی غایةء والجمع أشواطء وقد وقع في رسائل المناسك 
ذکرہ: ولکن قال صاحب (القاموس): إنه کرہ جماعة من الفقھاء أن یقال لطوّفات 
الطواف: أشواطء ولم یبین وجه ذلك؛ ولعل الوجه في ذلك رعایة الأدب بذکرہ بلفظ 
یدل علی التعظیم من الجري حوله أو لأن هذا لفظ الجاھلیةء فکرھوا إطلاقہء کما 
قیل فی کراهة إطلاق یثرب علی المدینة المطیبة؛ء واللہ أعلم . 

وقوله: (ثم سجد سجدتین) صلی رکعتین . 

]٤[ -٥‏ (عنه) قولە : (وکان یسعی ببطن المسیل) السعي أشد من المشي 


.)٦٦١٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٣( (۳۸‏ باب دخول مکة والطواف 


عو وس 2ك و او انی 
الحَجَرَ فَاسْتَلمَهُ 7ھ تمیٹو تمیند؛ فَرَمَل ثٌلاَا وَمَصُی أَریَعَاً . رَواهَ 


مَسْلِم. [م: ۱۲۱۸]. 

۷۔- ]٢[‏ وَعَنِ ایر بن عَرَبِيٌ قَالَ دو ہےر 
الام الحَجَرء فقال : رَآَبِتُ رَسُول اللہ لا تَسْتلِمُ وَبْتتلہُ را اتا ري. 
ل[خ: ۷۱(۱ءء.ء 

۸-۔- [۸] وَعَن ائْنِ غُمَر قَال : لَمْ ار الْيٗ گل یَسْتلمْ مِنَ الَیّتِ 
الا الاکن لان مَُفَقَ عَليْه۔ لغ: ۹٦٦۱ء‏ م: ۱۲۰۷]. 
وأخف من العدو . 

٦٦۔ ]٦[‏ (جابر) قولەه: (ثم مشی) یعني : کان ابتداؤہ في الطواف باستلام 
الحجرء وإطلاق (ثم) ھنا لا یخلو عن مسامحة إلا أُن یعتبر ابتداء الاستلامء علی ان 
التعقیب والتراخي یختلف باختلاف الأمور عرفاء ضرب أمر یعتبر متراخیاً مسع قربہ 
وآخر متعاقباً مع بعدہ؛ فتدبر. 

۷- [۷] (الزبیر) قول: (وعن الزبیر بہن عربي) علی لفظ ضد عجميء 
تابعي بصري . 

وقوله: (یستلمه ویقبله) الاستلام یتناول اللمس والتقبیل ء فذْک'ر التقبیل بعدہ فيی 
حکم ذکر الخاص بعد العامء أو یراد ھاھنا اللمس بقرینة ذکر التقبیل . 

۸ ۔ [۸] (ابن عمر) قوله : (إلا الرکنین الیمانیین) المراد بھما الرکن الأسود 
والرکن الیماني تغلیباء والرکنان الآخران أحدھما شامي وثانیھما عراقیء زیقال لَهما؛ 
الشامیان تغلیبًء ورکن البیت جانبەء وللرکنین الیمانیین فضیلة باعتبار بقائھما علی 


۴۲۳ کتاب الناك‎ )٠١( 


۸۹- [۹] وَعَن ابْن َبّاس قَال : طافَ اَی گل فِي حَجَِّ الٰوَداع 
عَلی ہیر َسْتلُمُ الکن پیخجن . تق عَلِيْه. خ: ۰۷٦۱ء‏ م: .]٦۲۷۲‏ 
بناء الخلیل؛ فلذلك خصھما بالاستلام والرکن الأسود أفضل لکون الحجر الأسود 
فیىەء ولھذا یقبّل ء ویکتفی باللمس في الرکن الیمانيء ولم یثبت منہ قُ تقبیل الرکن 
الیمانيیء وعليه الجمھورء وفي استلام الرکنین الشامیین کلام ذکرناہ فيی (شرح سفر 
السعادة)(ء والأشھر في (الیمانیین) بتخفیف الیاء وقد تشددء والأصل في النسبة 


یمنيیء وقد جاء یمان بمعنی النسبة بإبدال الألف من الیاء المشددةء وقد یجيء یماني 
بتخفیف الیاء بتعویض الألف من إحدی الیاءین وابقاء الأخری؛ فیقال : الیمانیین 
بالتخفیف؛ وقد تشددء وفیه جمع بین العوض والمعوض عنه؛ قال في (فتح الباريی''': 
وجوز سیبویه التشدیدء وقال : الألف زائدة. 

9۹- [۹] (ابن عباس) قوله : (علی بعیر) قالوا: إنما طاف رسول الل َُ راکبآ 
لکشرۃ ازدحام الناس وسؤالھم عنه پل الأحکامء وکانت ناقته محفوظة من الروث 
والبول فیەء وأما الطواف لغیرہ قَل فجائز أبضاء والأفضل المشي . و(المحجن) 
بکسر المیم وفتح الجیم : العصا المعوجةء وکل معطوف معوج؛ یقال: حجن العود 
بُخُچنە: عطفهء وفلاناً: صدّہ وصرفه وجذبه بالمحجنء وکانت فضي یدہ ُ عصا 
معوجة الرأس مثل الصولجان؛ والعصا في عرف العرب : خشبة صغیرة أصغر من الرمح 
والعنزة؛ والرمح أکبر؛ ثم العنزةء ثم العصا أصغر من الکل؛ وکانت عادته ا ان 
یأآخذ بیدہ عصا وراء العنزۃ التي یحملھا الخادم لمصلحة السترة ونحوھاء ولیس المراد 


.)۳٣٤ انظر: (شرح سفر السعادة؛ (ص:‎ )١( 
۔)٦۷٤‎ /۴( ففتح الباري)‎ )۲( 


جس (۳) باب دخول مکة والطواق 
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]٣١[-۰‏ وَعَنةُ: أَك رَسُول اللہ قلہ طاف بات عَلی بمیر کُلَمَا 
آتی عَلی الکن أَشارَإِلَیه بشَیْء في بَدہ وَكبِرٌ تید د شید 
۲۱ ۱ئ ےد نے وََمول ال گلا بَطرَتٌ 
ِالَٔیّتِء وََسْلم الكُنَ پیخجن مَعَه وَبقَبئل الٰحْجَنَ. رَوَاه مُسْلِمٌ. (م: 
۵ء 
۲٢۷۔-‏ [۱۲] وَعَنْ عَائِشَة قَالَتْ ہت 'ت۔ 
اَم + فَلَمًَا کّا پسَرف طنْتُ فَدَخَلَ الم قيه وَآنا ابكيء فَقَالَ: ١‏ 


بالعصا العصا التي یأخذ المشایخ والضعفاء بأیدیھم: ولم یثبت منہ للُ اأخذ هذا العصاء 
ولم یتعارف أیضاً في فقھاء مكة یعتمدون في المشي علیھا إلا بعض الفقراء من أھل 
الیمن وغیرھم . 

۰ -۔[١٣]‏ (عنهہ) قوله : (أشار إليه بشيء) کالمحجنء ولیس في ھذا الحدیث 
تقبیل ذلك الشيءء وبأتي في الحدیث الاتي تقبیل المحجن. 

۸۱ -۔[١٢)‏ (آبو الطفیل) قولە : (ویستلم الرکن) أي : الأسود . 

وقوله : (یقبل المحجن) بیّن ما أبھم في الحدیث السابق کما قلنا. 

۲- [۱۲] (عائشة) قوله : (بسرف) بفتح السین المھملة وکسر الراء: موضع 
علی مرحلة من مکة أو أقل فیه قبر میمونة زوج النبي لََُء وقد اتفق تزوجھا والبناء 
بھا وموتھا فی هذا الموضع 

وقوله: (طمثت) أي : حضت من نصر وسمع؛ ونفست أَیضاً بمعنی حضت من 
سمع؛ وقد یقال: شُست بلفظ المجھولء وأما في الولادة فیقال بالمجھول: والمراد 


۶۱ کتاب الناسك‎ )١١( 


کا لا و کے ٴ ےہ ھ ریے۔ سے سے کے اک 70۶ 
(ان ذلپِ شيئْء کتبے اللہ علی بَناتِ ادمٌ فافعَلِي مَا بَفعل الخَاج؟ غیْرآن 
سر ے ھ :_ 72 1 .7 ہے وہ 2 
لا تطوفی بالب٘بّتِ حَتّی تطهُري؛. مُتّفق عَليْه. (خ: ۶٢۲۹ء‏ م: .]۱۲٢٢‏ 
ےو شمہ َت سے 7 سے ُ ۔ کی ۲ 
۳ -۔ ]۱۳١[‏ وعن اي هرَیْرة قال : َعثني ابو بکر في الحَجة التي 
کر اي لله عَلیْھَا قبْل حَجَةِ الوَداع يَوْمَ النخرِ فِي رَمُطء أَمَرَہٌ ان يُودن 
۰٠‏ 21 ۲ پچ یےهہطہ 7 ٠ک‏ کو سے و 7237ھ 729 
فی النّاس: ٥لا‏ لا يَحُحُ بَعْدَ العام مُشركء وَلا بَطوفنَ بِالیّتِ عربان٢.‏ مُتّفق 


عَلیْه. خ: ۳٦۹‏ ١٢٦۱ء‏ م: .]٦۲٤۷‏ 


ب۔ (بنات آدم) النساءء أو بنات آدم ہلا واسطةء وقد مر الکلام في ابتداء حدوث الحیض 
فی بابە. 

وقولهہ: (غیسر أن لا تطوفي) وذلك إما لاشتراط الطھارۃ في الطواف کما هو 
مذھب الأئمةء أو لأجل حرمة دخول الحائض المسجدء وہذا عند أَبي حنیفةء فإن 
الطھارۃ لیست شرطاً للطواف عندہ . 

۳ ۔-۔ ]٣۳[‏ (آبو ھریرة) قولە: (أمرہ النبي قل) بالتشدید من التأمیرء و(یوم 
النحر) ظرف ل (بعثني)ء وفي بعض النسخ : (في یوم النحر). 

وقوله : (أمسرہ أن یؤذن) الضمیر للرهط باعتبار اللفظء أو لأبي ھریرۃ علی 
الالتفات . 

وقولہ: (ألا لا یحج بعد العام مشرك) قیل : هو من قوله تعالی : 'إإِتَما المُشراوت 
تس فَلا یق ریا المسجد اَلرَام ٭14توة: ۸٥]ء‏ والمراد بالمسجد الحرام الحرمء والظاھر 
أن ھذا الٹھي علی جِدَۃ سوی النھي عن قرب المسجد الحرامء فافھم . 

وقوله: (ولا یطوفن بالبیت عریان) وکان ذلك عادة في أھل الجاھلیةء وکانوا 


یقولون : لا نعبد اللہ فی ثیاب أُذنبنا فیھاء ولعل ھذا قبل الٹھی عن قرب المسجد 


زس (۳) باب دخول مکة والطواف 


٭ الََصْل النانی : 
٤‏ -۔ ]٣١١‏ عَن الْمُهَاجر الْمَكیْء فَال: سیل جَابرٌ مَن الَجُل 
و2۔ ٍ‌ 7 20 7 7 - ںہ ‫5 7+ 29. 9 
ری البَيْت يَرَعبَدیْعء فََالَ: قد حَجَجت مع اي ڑل فلم نک قَعَلةَ 


رَوَاهً الَرمِذِیٌ واہو داود. [لت: ۸٥٥‏ د: ۸۷۰۱]. 
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٥۵۔- ]٣٥١[‏ وَعَنْ اي هُربِرَة فَالَ: اَقَل رَسُولْ اشر قل فَدَحَل مَكَە 
020002 سر ہے کہ ڈیے ہے ا 
فاقّل إِلی الحَجرِ فاسْتلممه مٌ طاف پالیّتِ مو ا تک ا کچ ا ا خر 


الحرامء وإلا فالطواف في المسجدء وهھم ممنوعون عنه سواء کانوا عارین أو لابسین: 
ولم یکن طائفون عراة حتی ینھوا عنەء وذلك ظاھر . 
الفصل الثاني 

٤‏ ۔-۔ ]٣١[‏ (المھاجر المکي) قول: (فلم نکن نفعلہ) بالنونء وقد یروی 
بالیاءء وإلی ھذا ذھب أبو حنیفة ومالك والشافعي؛ وقال أحمد: یرفع الیدین ویدعوء 
وتمسکوا ہما روي عن ابن جریج: (آن النبي ق کان إذا رأی البیت رفع یدیەء وقال: 
اللھم زد ھذا البیت تشریفاً وتعظیماً وتکریماً ومهابڈء وزد من شرفه وکرمه ممن حجه 
واعتمرہ تشریفاً وتعظیماً وتکریماً وبزٌا)ء رواہ الشافعي فی (مسندہ)ء کذا ذکرہ في 
(شرح کتاب الخرقي'' في مذھب الإمام أحمد رحمة اللہ عليهء وذُکر في بعضن رسائل 
المناسك الحنفیة : أن أول ما رأی البیت یدع ولا بد أن یرفع الیدین؛ لأنە سنة فی 
الدعاءء فتدبر فی حدیث جابر . 

٥۵۔-۔ ])٣٥[١[‏ (آبو ھریرة) قولە : (فاستلمہ۷" والاستلام : مسح الحجر بالید 


(١)‏ (شرح الزرکشی علی مختصر الخرقي) (۳/ ۱۸۸)۔ 
)٢(‏ قوله: (فاستلمه. .. في مذھب الإمام أحمداء ھذہ العبارۃ ما ثبتت إلا فيی (ب)ء وقد تقدم 
شرح الاستلام فی حدیث )۲٥٥٢(‏ (٣٣۳۔٣۳۰).‏ 


)٠١(‏ کتاب اك ۱ رض 


تُمٌ اتی الصّفاء َعَلاه حَتَی بَنْظرَإِلی البيّتِء فَرقع بَدبه؛ فَجَعَل وَڈکڑ اللہ 
ما شاء وتَدعو راو ا داوھ. [د: ۱۸۷۲]. 

أو بالقبلةء فیقال: من السلام بمعنی التحیةء ولھذا یسمي أھل الیمن [الرکن] الأسود: 
ارات تھے سی ھا سے ا مھ جس ھت 
بالکسر بمعنی الحجارة وواحدہ سَلِمة بفتح السین وکسر اللام؛ استلمت الحجر: 
أی: لمسته؛ کما جاء اکتحل من الکحل؛ وقال بعضھم: الاستلام افتعال من المسالمة؛ 
کأنە فعل أمراً یفعله المسالم والمصالحء وقال بعض من الناس : کان المستلم یحیي 
نفسه عند الحجر بالسلامء لأن الحجر لا رڈ عليهء کما یقال: اختدم إذا لم یکن لە 


خادمء وقال ابن الأعرابي : و مھموز الأصلء؛ ٹرکت ھمزتہء وھو مشتق من الملاءمة 
میھت اھ وقیل: [من اللأمة وھي السلاح] کأنه حفظ وحصّنَ نفسه ولبس 
السلاح [بمس الحجر]ء ذکرت هذہ الوجوہ کلھا في (شرح الخرقي)'' فيی مذھب 
الإمام أحمد . 

وََوَلَة: (ثم آتی الصفا) لم یذکر في ھذا الحدیث رکعتي الطواف؛ ولعلە اقتصر 
علی الأرکان والواجبات؛ والرکعتان عند أبي ھریرۃ سنتان کما هو مذھب الشافعي ء 
ولکنھما عندنا واجبتان لورود الأمرء والل أعلم . 

وقوله : (فجعل یذکر الله ما شاء ویدعو) وقد ورد فی الأدعیة المخصوصة 
المذکورۃ في کتب المناسك؛ وھي مذکورۃ في (سفر السعادة)'" وقال محمد: لیس 


. في الأصل: (الاسلام) وھو تحریف‎ (١) 


.)۱۸۹ /۳( انظر: ۷شرح الزركشي علی مختصر الخرقي)‎ )٢( 
.)۱۷١ : (سفر السعادة) (ص‎ )٣( 


٤ڑ )٣(‏ باب دخول مکة والطواف 


]٣١[ - ٦‏ وَعَن ابْنِ عَباس أَنٌ الِيٗ للا فَالَ: دالطُوَافُ حَوْلَ 
2پ تک و 0 
82 رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ وَالْنسَاء ُء وَالدَارِبیُ وَذْكر اليْْمِدِیٌ جَمَاعَةً وَقفوۃُ 
عَلی ابْنٍ عَبَاس ٠‏ آت: ۹۰ء ن في الکیری: ۳۹۳۰ء دي: .]٠٤/٢‏ 

۷۔-۔ [۱۷] وَعَنهُ قَال : قَالَ رَسُول اللہ گل : (٢نْرَّل‏ الْحَجَر الأَُوَدُ 
مِنَ الْجَنة وَهُوَ أَشَدُ بََاضاً ِنَ اللَْنْء فسَوّدنَهُ حَطاا بی آد. رَوَاهُأَحْمَدُ 


وَالرِْذِیء وَفَالَ: مَذَا حَدِيثٌ حَسَنْ صَحبخ. زحم: ۳۰۷/۱, ت: ۸۷۷]. 


في مناسكث الحج دعاء مخصوص ویدعو ہما شاءء وقال : إن تعیین الدعاء یُذھب 
الشویقٰ, 

٦‏ ۔ ]٣٦١[‏ (ابن عباس) قول : (الطواف حول البیست مثل الصلاة) قد 
يُتمسك بھذا الحدیث في اشتراط الطھارۃ کما هو مذھب الأئمةء ولکن لا یخفی أن 
لیس المراد حقیقتھا؛ لان طھارۃ الثوب واستقبال القبلة والقراءة وسائر الأرکان لیس 
بمعتبرء لکن الطھارۃ أفضل عندنا. 

۷۔-۔ [۱۷] (عنه) قوله : (نزل الحجر الأسود من الجنة وھو أشد بیاضاً 
من اللبن فسودته خطایا بني آدم)ء قیل : فی هذا الحدیث امتحان إیمان الرجلء فإن 
کان کامل اللإیمان یقبل هذاء ولا یترددء وإن کان ضعیف الإیمان یتردد والکافر ینکر 
انتھی ۔ 

ولعمري ما في الحدیث ما یخالف الدلیل القاطع الحاکم باستحالته حتی یجبَ 
تأویله وصرفه عن ظاھرہء آما النزول من الجنة فلا استحالة فیەء فإن الجنة فیھا جواھر 
فیمکن أن اللہ أنزل منھا شیئاً إلی الأرض٠‏ حتی یحمل الإنزال علی معنی القضاء 


)٠١(‏ کتاب الا سك س۲ 


ہم و و وم یج ےج ےج ےی مم مھ ھ ہدج ےج 8ج 8ج جح مھ مھ مم مم مم مم وم مم مم و ےی و ےه ٭ 


والقسمة؛ أو معنی الخلقء أو إقامة إنزال الأسہاب فیھا مقام إنزالھا نفسھا کما فيی 
قوله تعالی : 'إوَاَرَمَا ايد 14الحدید: ٢٢]ء‏ 'اوَآنرَل لَکكْريَحَالْك>مدَ تمَيَةاَزْوَيٌ 48الزمر: ٦ا.‏ 

وأما قولھم : إنا قد عرفنا بالنصوص الثابتة أن الجنة وما احتوت عليه من الجواھر 
مباینة لما خلق في هذہ الدار الفانیة في الخواص وحْکم الزوال والفناء وإحاطة الأفات 
بھاء فإن ذلك عَلَقُ الخالق محکماً غیر قابل لشيء من ذلك؛ وقد وجدنا الحجر 
أصابه الکسر حتی صار فلقاًء وذلك من أقوی أسباب الزوال . 

فنقول: یمکن أن یکون فقدان خواص الجنة لنزوله إلی ھذہ الدار وسرایة أحوالھا 
وأحکامھا إلیە ویستانس لە بما یأتي من حدیث عبدالل بن عمر: (آن الرکن والمقام 
یاقوتتان من یواقیت الجنةء طمس الل نورهماء ولو لم یطمس الل نورھما لأضاءتا 
ما بسن المشرق والمغرب)ء وکما قالوا في الجواب عن قول الزائغین في کون ما بین 
رر )تس ماب لکل سی یہ گل ھت 
أنه لو کان من الجنة لما نجوع ونظماً فیھاء وکما في عکس مذہ الصورۃ من صعود 
بعض الأنبیاء في السماء من عدم انحلال قواصم وفساد مزاجھم وتغیر أحوالھم کما 
فی الدنیاء فلیکن ھھنا كکذلك؛ والل علی کل شيء قدیر . 

ومشل ھذا الکلام في قولە: (أشد بیاضاً فسودتہ خطایا بني آدم) بأان یکون في 
ابتداء نزوله أبیض؛ ثم جُعل لذنوب بني آدم ومس أیدیھم خاصیة وسببیة في تسویدہ. 
وأما قول بعض الزائغین بأنه لو کان هذا الذي رووہ من تسوید خطایا بنی آدم الحجر 
واقعاً لتناقلتہ الأمم فی عجائب الأخبارء فساقط من درجة الاعتبارء ولا استبعاد فیەء 
نعمء لو قیل : المراد هو الظاھرء ولکن یحتمل أن یکون إشارۃ إلی معنی مناسب؛ 


٦‏ (۳) باب ڈخول مکة والطواف 


پ می تہ ہم ہر ہہ ہر ہہ ہہ تہ کر ہج رت رت ۳ کک ڈ ‏ یڈ پت +۹۷۹۸090000 


ومما قیل في تاأویل کونە من الجنة: إنە جعل لما فیه من الیمن والتبرك والشرف 
والکرامة کالشيء الذي نزل من الجنةء وأراد به مشارکتہ جواھر الجنة فی بعض أوصافھاء 
ومثله قولە 8ك : (العجوۃ من الجنة)ء وقد علمنا أنە راد بە مشارکتھا في آثمار الجنة 
في بعض الصفات؛ لِمَا جعل فیھا من الشفاء والبرکة بدعائہ يةُ بذلك فیھاء ولم یرد 
أنه من ثمار الجنة نفسھا للاستحالة الَي شنامدنا فیھا کاستحالة غیرھا من الأطعمة 
وتحولھا عن النعوت والصفات الواردة في ثمار الجنةء أو لأئه من حیث إنه مکفر 
للخطایا محاء للذنٰب کأنە من الجنة . ۱ 

وتأویل قوله: (نزل من الجنة) أي : الصفات الموهوبة لھا کأنھا من الجنةء قال 
الله تعالی : لوَأَزلَمَا ايد 4[الحدید: ٢۲]ء‏ وقولەه: 'اوَآَرَل لک يَنَ‌العنو تَمَية أَزْوَيٌ ۹ 
[الزمر: ٦]ء‏ فیحمل الإنزال علی معنی القضاء والقسمةء أو علی معنی الخلقء أو إقامة 
إنزال الأسباب فیھا مقام إنزالھا نقسھا۔ _ 

وتأویل قوله: (کان أشد بیاضاً فسودتہ خطایا بني آدم) أنە من کثرة تحمله أوزار 
بني آدم صار کأنهہ ذو بیاض شدید فسودته الخطایاء وإن خطایا بني آدم تکاد تؤثر فی 
الجماد فتجعل المبیض منھا مسوڈّاء فکیف بقلوبھمء وھذا نوع من التمثیل والمبالغة 
في شأن الحجرء وتفظیع أمر الخطایا والذنوب؛ ففیه تخویف وتنبيهء فإن الرجل إذا 
علم أن الذنب یسؤود الحجر خاف أن يَسُوَد بدنہ بشؤم ذنوبەء ویذھب نور الاِیمان: 
والعیاذ باللہ . 


وھذا کلە تأویلات وتمحلات من النفس ناشئة من ضیق دائرۃ الڑیمانء ومن 


۷ کتاب الناسك‎ )٠١( 


۸- [۱۸)] وَعَنَْهُ قَالَ: قَالَ رَسُولَ ار گل في الْحَجَر: (وَالر 
لَعلهاللٴیَوْمَالَْيَامَةء لَه عَيَْانِيیْصِر پھماء وَِسَان بط پوء بَشْهَد علی. .. 
شرح اللہ صدرہ للاإسلام”' ووسع دائرۃ المعرفة یصّقه ویقول: آمنا بەء واللہ علی 
کل شيء قدیرء غایته ان یضال: المراد هو الظاھرء ویحتمل ۔ والل أعلم ۔ أن یکون 
المراد ما ذکرنا من المعاني المتناسبةء فافھمء وباللہ التوفیق . 

ثم اعلم أنه قد اشتھر في الناس أنە قد بقي في الحجر الأسود بیاض إذا زال 
جاءت القیامة أو قربت أو کما یقولونء وکنت متحیراً في ذلكء وأن لە أصلاً آم لا 
وذکرت ذلك في حضرۃ الشیخ یومآاً فلم یتکلم بشيء ٹم وجدت في (تاریخ مكة) 
للفاکھي ذکر ذلك؛ فترجم لذلك بقولە: ذکر ما روي من البیاض في الحجر الأسود 
بعد اسودادہء ٹم قال: ذکر اہن جبیر في (جزء رحلتہ) أن في الحجر الأسود نقطاً 
بیضاء صغیرةٗ مشرقة ولم یذکر سواھاء وکانت رحلتہ في سنة تسع وسبعین وخمس مثةء 
وقال الفقیه سلیمان بن خلیل العسقلانی في (منسکہ)”": لقد أدرکت في الحجر الأسود 
ثلاث مواضع بیض؛ نقشه في الناحیة التي تلي باب الکعبة المعظمة؛ ثم إني أملح 
تلك النقط فإذا مي کل وقت في نقصء ونقل القاضي عز الدین ابن جماعة في (منسکہ) 
کلام ابن خلیل ھذاء وذکر أنە رأی الحجر الأسود في سنة ثمان وسبع مئةء وفیه نقطة 
بیضاء ظاھرةء وآأنه لم یرھا فی سنة ست وثلاثین إلا بعد جھد؛ انتھی . 

۸۔ [۱۸] (عنه) قولے : (یبصر بھما) فیعرف من استلمه. وکلمة (علی) 


باعتبار تضمین معنی الرقیب والحفیظ . 


(0١)‏ کذا فی (ع) و(ك) و(ر) وفيی (ب) و(د): اللایمان). 
)٢(‏ انظر: (العقد الثمین في تاریخ البلد الأآمین) (۱/ .)٦۷‏ 


۰۸ (۳) باب دخول مکة والطواف 
َنِ اسَلمَة بحَي. رَوَاهُ القَّرِْذِيٌ وَابْنُ مَاجَه وَالدَارِىِی . (ت: ۱٦۹ء‏ جہ: 
٤ء‏ دي: .]٢٤٢٤/٤‏ 
9۹-[۱۹)] وَعَن ابن هُمَرَقَالَ: سَمِعْت رَسُول ار گل بَتول: ١إا‏ 
لركنَوَالْعَقَامَيَفُوتَانِ مِنْ يَاقُوتِ الج طَمَس الٴنورَمُمَاء وَلَ لم بَطْيسْ 
اک وا الْمَشرقِ وَالْمَفْرب٤.‏ رَوَاهُالتَرْمذِیٌ. [ت: ۸۷۸. 
وقوله : (بحق) یتعلق ب (من استلمه) أي : استلمه إیماناًواحتساباًء ویجوز أن 
یتعلق ب (یشھد). 

وھذا الحدیث أیضاً محمول علی ظاهرہء فإن الله قادر علی إیجاد البصر والنطق 
في الجمادات؛ فإن الأجسام متشابھة في الحقیقة یقبل کل منھا ما یقبل الآخر من 
الأعراض٠؛‏ ویژوّلە الذین في قلوبھم زیغ التفلسف ۔ واللہ العاصم - ویقولون: إن ذلك 
کنایة عن تحقیق ثواب المستلمء وآن سعیە لا یضیعء والعجب من البیضاوي أُن یقول : 
إِن الأغلب علی الظن أن المراد ھذاء وإن لم یمتنع حمله علی الظاھرء ولا عجب 
فإنه مجبول علی التفلسف في تفسیر القرآن وشرح الأحادیثء تجاوز الله عنه . 

۹ - [۱۹] (ابن عمر) قوله: (یاقوتتان من یاقوت الجنة) وھذا أ٘یضاً یؤولونہ 
بن المراد بیىان شرفھما وکرامتھما؛ لأآن الیاقوت من أشرف الأحجار؛ ولا بد أن 
یکون یاقوت الجنة أشرف وأجود من باقوت الدنیاء فکأنە قال : کأنھما یاقوتتان من 
الجنة . 

وقوله : (طمس اللہ نورھما) لیکون الإیمان بھما إیماناً بالغیب . 

وقولە: (رواہ الترمذي) وآخرجه ابن حنبل في (مسندہ) وابن حبان في 


(فٴیی 0900 


)١(‏ (مسند أحمد) (۷۰۰۰۷) واصحیح ابن حبان) (۳۷۱۰) عن عبدالل بن عمرو۔ 


۹ کتاب الناسك‎ )٠١( 


۸۰۔- ]٣٢[‏ وَعَنْ عَْنْد بن عمبْر: أ٤‏ ابْنَ ُمَرَكَانَ برجم عَلی 
الركْنٍ رِحَاماً مَا رَآِتُ أَحَدا مِنْ اَصْخاب رَُ ول الو رح علیہ . قَال: 
7 یی 7 


ان أَنَلْ: ای سَمشٹ رَسُول اللہ قل بَقُول : دن مَمْحَھُمَا کَفَارة لِلْحَطَایاء 


-- 2 74ت 077 21 تر سم 7 ہے ۰ 2 سی 
وَسمعتةُ یقول : مَنْ طاف بھٰذا البيّْتِ أَسٰبُوعا لَاكَمَا۵َ کان کعثق رَفَةا 


ہےر مھ ھا و ۲ 7.02007 وہ کے“ پ2 گِ 2 9 
نوم ون الا یضع قدماً وَلا يَرفع آخری إِلا اَحَط الله عنه بھا خطِیئة 


7 


سے ّ 7 ۰ 
وَكَتَب ل لهَ بھا حَسَنة) ٠‏ رَوَاهٌ التْْمِذِیٌ . [ت: ۰.۱۹۰۹ 


2 و کک- خی نی سے رکرے .ھ2 مر سر گے۔۔طے2۔ 
بقول مَا بن الرکنین : 8اط ريکاء رے ن اٹڑے کت رن لی کا رت 


سم ھ و 


عَذَاب الکَار 145البقرۃ: .٢٤٢‏ رَوَاه أَبُو داوٌھ. [د: ۱۸۹۲]. 


57 +۶ ۷۷۹۹ ۹۹ھ 
۷۲۔-۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ صفْيَّة بنتِ شیْة قالث : أخبرتنی بنٹ أبی تجراة 


۰۔ ]۲٢[‏ (عبید بن عمیر) قوله: (وعبید بن عمیر) کلاھما بلفظ التصغیر . 

وقوله: (إن أفعل) أي: إن أزاحم فلا تنکروا علي؛ فإننی سمعت رسول اللہ قَ 
في فضل استلامھما ما لا أطیق الصبر عنەء وفیهە الحرص علی الفضائل وارتکاب 
التعب والمشقة في تحصیلھا. 

وقوله: (فاأحصاہ) أي : حافظ علی رعایة واجباتە وسننه وآدابەء والضمیر في 
(لا یضع) ل (من)ء وفي (بھا) للقدم . 

]۲٢[ -۱‏ (عبداللہ بن السائب) قولە: (یقول ما ہین الرکنین : 'رَ ءَایَا 4) 
الایةء قیل : لم یصح عن رسول اللہ لا دعاء ذ في الطواف إلا هذاء واللہ أعلم . 

]۲٢[ -۲‏ (صفیة بنت شیبة) قوله : (ہنت [أبي] تجراة) ضبط بضم التاء 


اد (۴) باب دخول مکة والطواف 


دَخَلتْ مَع يِسُوَۃِ مِنْ قریٹِں 6ا آلِ اي حُسَیْنٍء تْظُرإِلَی رَسُولِ اللہ فد پا مو 


7 
2 


کی ین الصَفا وَالعروَو فَرَآََّةيتَیء و٥‏ ره ڈور ِنْ هِتَالحمي 

7 7 22 ےھ نک 2 7 

بقول: (ا سُعوٌا فان الكتَبَ عَلِْكَمْ المَعٰيٰ). رَوَاهُ فی (شرح السّنةا 
وروی! مد تم ال ٠‏ [حم: .]٤٦٢٤ /٦‏ 


ا 7ے ط کش 


۱۰۳" ۔[۳٢]‏ وَعَنْ قَدَامَة بن عَبيابْنِ عَمَار قَال : اریت رَسُول اللہ 2 
ہے می بَیْنَ الصّفا وَالَرٰوَۃِ عَلی میں لا ضَرْبٌ وَلاً رب وَلا إِلَيْكَ إِليكَ۱ء 


رَوَاهُذ فی اشرح السَنَ) ۵۰ء رقم: .]۱۹۲٢‏ 
وسکون الجیم والراء قبل الألف؛ وفي بعض النسخ بالھمزة بعد الراء. 

وفوله: (وإن مئزرہ) فی (القاموس)!'": الإزار: الملحفة کالمٹئزر وقال في باب 
الفاء : اللحاف ککتاب : ما یلتحف بەء واللباس فوق سائر اللباس من دثار البرد ونحوہء 
کالملحفة والملحف بکسرھما. 

وقوله: (فإن الله کتب علیکم السعي) ظاهر في الفرضیةء وھو مذھب الشافعي 
ومالك وأحمدء وقیل: هو تطوع بدلیل قوله تعالی : ٭فَلا ناخ عَلید ان َو بِهعا 4 
[البقرۃ: ۸٥٥]ء‏ وقال أبو حنیفة: واجب؛ وهو قول جامع في الحدیث والایق فافھم!۳. 

۳ ۔-۔ [۲۳] (قدامة بن عبدال۵) قول : (قدامة) بضم قاف وخفۃة دال . 
(ولا إليك إليك) اسم فعل بمعنی تنح . 


(١)‏ فی زْ نسخة: (ورواہ)۔ 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۳۲۳۲ء ۷۸۲). 
(۳( وانظر : اوجز المسالك) )۷/ 1 )٥٤٦٤-‏ فی بحث نفیس فی فی السعي وأحکامہ فلینظر 


کے 


تم4. 


"۴ کتاب الذاسك‎ )٠١( 


ر- ْ 


٤۔- ]٢٤[‏ وَعَنْيَعُلی بن أَمَيَةَ قال : إِنْ رَسُول الل للا طاف بالبیّتِ 
م“ُضطبعاً بہد أحضر. رَوَاه التزمذِیٗء وَآبُو داوّهَ وَابْنْ مَاجَدء وَالذَاری. 
[ت: ۹٥۸۵ء‏ د: ۱۸۸۳ء جہ: ٢٥۲۹ء‏ دي: ۲/ .]٥٤٤‏ 


اس 
2 


۵ص ]٣٥۵‏ وَعنِ ابْن عبّاس : : أَكَ رَسُولَ اللہ قَللُ وَأَصْحَامَُ اعْتَمَرُوا 
ےر سو 


ہم ۶ 
ھ5 


ِنَ الْجِمْرانةً فَرمَلُوابالْتِ لآ ارات نخت ابَاطِهمْء ثمٌ قذفومًا 
عَلی عَوَايِقھِمُ اَی ھ۳0 [د: .]۱۸۸٤١‏ 
٭ الَفصْلِ الَاِكث : 

]٦٦[ -۸٦‏ عَن ابْنِ عَمَرَقَالَ: میسو یرس 
لیاؤني وَالْحَجَر؛ فِي هِدَووَلاً رَحَاء من ریت رَسُول اللہ ا بَْتَلِنّهمَا. 
مُتَفَقْ علیہ . [خ ء ٤‏ : ۱۲+۸]. 

٤۔ ]٢٢[‏ (یعلی بن أمية) قوله : (مضطبعاً) مر معنی الاضطباع . 

٥۔ ]۲٦[‏ (ابن عباس) قولە : (اعتمروا من الجعرانة) بکسر الجیم والعین 
المھملة وتشدید الراء: موضع علی مرحلة من مکة في جانب حنین وھوازنء قسم 
رسول الل ٹا [بھا] غنائم حنین؛ وأقام فیھا سبعة عشر یوماً آو أقل أو آکثر والمشھور 
نہ و آتی مکة لیلاّء ولم یخبر أحداَء فصلی العشاء في الجعرانةء ثم آأتی مكة واعتمرء 
ٹم ذھب إلیھا وصلی الفجر فیھاء والل أعلم . 

وقولہ: (وجعلوا ردیتھم . . .إلخ)ء ھذا هو معنی الاضطباع. 

الفصل الثالٹ 


. (ابن عمر) قولہ : (فی شدۃ ولا رخاء) أي : ازدحام وخلوۃ‎ ]٢٦[ -٦ 


۲۴ (۳) باب دخول مکة والطواف 


٭ ٦ی‏ 7 2 یر نج ہم 
۲۱,۸۷ -[۲۷] وفي رواتَة کے لَهمَا قال ل نافع یو سوچ 
الْحَجَر ببَدِو؛ تم قب یَدَهُ وَقَال : مَا تَرَكَتَهُ مُنذ رَآَبِٹ رَسُول ال رق يَفعَله. 


ام: ۸۸ء 


030 


- سس سے 


)٠۸[- ۲۸‏ وَعَنْ ا سَلمَة فَالثْ: شکؤٹ إِلّی رَسُولِ اللہ آئي 
تتکي. فقال: ُوفٰي مِنْ وَرَاء النُّسٍ والے راک فطلث وَمول ال لا 
صلی إلّی جَنب الّتِ برا , ہے 8 شور وَكتب تَسطٔور4[الطور ١:‏ -۲. متفق 
عَليْه. [خ: ١١٥۱ء‏ م: ۱۲۷۲]. 

۹ -۲۱۹[3] وَعَنْ عَابیس بن رَبييعَة قَال: رَآبِتُ عَمَرَيْقبتل الحَجَر 

إنی لأَعلم أَىكَ ح حَجَر ما تنفع وَلاً تضرٌ چک وحاحمرعو وص اٹ 

۷- [۲۷] قولەه: (ما ترکتہ) الظاھر ان الضمیر للاستلام مطلقاًء ویجوز ان 
یکون للاستلام علی الوجه المخصوص المذکورء وھو أنه استلم الحجر بیدہ ثم قبّل 
یدہء والأول هو الوجە؛ فافھم . 

۸۔- [۲۸] (أم سلمة) قولے: (أني أشتکي) مفعول (شکوت)ء الشکوی 
والشکایة : الإخبار عن مکروہ أصاب؛ وھو المراد بقوله: (شکوت)؛ ویجيء بمعنی 
المرض وھو المراد بقوله: (أني أشتکي)ء فیکون المعنی : شکوت مرضي؛ ومقصودھا 
انھا لا تستطیع الطواف راجلا. 

وقوله: (یصلي) وکانت صلاة الفجر . 

۹-۔ [۲۹] (عابس بن ربیعة) قولے : (عابس) بالموحدة المکسورۃة بین 
الَھملن: 

وقولە : (اأكك حجر) باعتبار صورته في هذہ الدنیاء قیل: إنما قال عمر هذا 


)٠١(‏ کتاب الناسك باتك 


72 


َو اَنَّي رَآبِتٗ رَسُول اللر گل بقَْلْكَ تَا تَا فلت . مَُفَق عَليْه. (م: ١٠٥۱ء‏ 
م: .]٦۲۷۲‏ 
۹۰-[۴۰] وَعَنْ اي هَرَیْرَة: أك اي گل قَال: دوْکَل ہو سَبْمُونَ 
عٍْي الرْكُنَ الیعَانِيٰ ‏ فَمَنْ قَال: اللهْمإِتي أَسْألَكَ الْعَقَوَوَالْعَائَِة فِي 
0+0 َء رکا آيتا فِي اذیا حَسَنَةٌ وَفي الآخِرۃِ حَسَنَةٌ وَقا عَذَابَ التَار 


ہے مھ 


قالوا: آمِینَ) ٠‏ رَوَاهَ ابْن مَاحَه . [ج: ۲۹۰۱۷]. 
۱- [۴۱] وَعَنْ أَنّ الإٌیٌ قلله فَال: ہمَنْ طَافَ بالیَیٔتِ سَبْعا 


سر ہے ۲ 


َلأََكَلم إِلاً یہ سُبْحَانَ اش وَلْحَمْد لہ وَلأَإِلَهإِلاً اش 000000" 
القول لئثلا یفتتن بعض قریبي العھد بالإسلام بعبادتەء وروي أنە لما قال عمر ظللہ ذلك 
قال علي رضي الله عنه وکرم وجهھه: مہ یا أمیر المؤمنین! إنە ینفع ویضر بإذن اللہ . 

۰-۔- [۴۰] (أبو ھریرة) قول : (یعني الرکن الیماني) تفسیر لضمیر (بە)ء 
والظاھر أنە إذا کان فضل الرکن الیماني إلی ھذہ المرتبة کان فضل الرکن الأسود أکثر 
وأعلی من ذلك؛ إلا أن تکون ھذہ الخاصیة مخصوصة بەء وتکون للحجر الأسود فضائل 
وخواص آخر أوفر وأعظم؛ والل أعلم . 

۱- [۴۱] (عنهہ) قول: (ومن طاف فتکلم) أي : بتلك الکلمات وو في 
حالة الطواف٠‏ وإنما کرر (من طاف) لیناط بە غیر ما نیط بە أولاء کذا قال الطیبي”. 

ویمکن أن یکون معناہ : تکلم بکلام الناس دون ما ذکر من التسبیح والتحمید 
والتھلیل والتکبیر مقابلاً لقوله: (ولا یتکلم إلا بسبحان الل) أي: لا یتکلم بغیر ذکر 
الله فیکون مقابله أن یتکلم بغیر ذکرہ ومع ذلك کان لە ثواب لکنه یکون کالخائض 


چ 


.)۲۷۹ /٥( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


)٤( ٥۰٤‏ باب الوقوف بعرفة 


737300 


واللہ اکٹ وَلاحَوْلَ وَلا قوَة إِلاً بالل مُحِيّتْ مفد عت مات وکقت 


7 ۔ 


لهُ عَشر حَسَناتِ ور لَهُعَدْر ترجا و ات تلم موی بل 
الْحَالِء حَاضَ هي الرَحْمَةِبِرِجْليوكحَاِغي الْمَاءِ برِجْليّْو) ٠‏ روَا ايْن مَاحة . 


[جه: ۲۹۰۵۸]. 


جک دہ دہ 
اب ااووف بمرڑ* 


فی الرحمة برجلیە وأسفل بدنە؛ لکونە عاملاً وعابداً بەء ولا تبلغ الرحمة إلی أعلاہ 
لکونە متکلماً بغیر ذکر الله وإذا لم یتکلم إلا بذکر الله یستغرق في بحر الرحمة من 
قدمه إلی رأسه ومن أسفله إلی أعلاہ ھکذا یختلج في القلب معنی الحدیث؛ والله 


أعلم . 
٤‏ باب الوقوف بعرفة 

هذا أحد رکني الحج عظیم حتی ورد: (الحج عرفة)ء وعرفة اسم للمکان 
المخصوص؛ وقد یجیء ب بمعنی الزمانء وأما عرفات بلفظ الجمع فیجيء بمعنی 
المکان فقطء ولعل جمعە باعتبار نواحیه وأطرافه وتعدد محالٌ الوقوف فیەء ووجه 
تسمیتھا بھا إما لتعارف آدم وحواء في ھذا المکان بعد الھبوطہ أو لان جبرئیل کان 
پعلّم الیل المتاسك ویقول: أعرفت؟ أو لأنه مکان معظم مشھور کأنه معروف قبل 
التعریفء وقیل : لتعٌٍف العباد فیه إلی اللہ تعالی بالعبادات والأدعیةء وھذا المکان 
محل عظیم لا یوازیه أحد من الأمکنة الأرضیةء فسمي بھاء وعلی هذہ الوجوہ هو مشتق 
من المعرفة . 


)٠١(‏ کتاب الْناسك تا 


٭ الَفصل الأَوَّل: 

0 عن مُحَكَدِ بُ نِ اي بر التَفِي ان سَل انس‎ ]١[ ۔‎ ٢۲ 
و" کچ"‎ 
شول اشریاؤ! فََال: کا٥ ھ بن الک کر عیب ویکبٹز الک‎ 
.]۱٤۸۵ مِنّا فلا پک عَليه) . مُتَفَق عَليْه. ۰ خ: ۹٥٦۱ء م:‎ 

۲'۱۰۳ ا کت لْ نحَرْثتٌ مَھَنا وَہتی 
سا ک1 روا فی رِحَالِكمٔ وَوَكفّے مھت وَعَرَفةُ کُلُھا مَوْقَفْ وَوَقتُ 
‌ ےت ". رَوَاهَ مُسلِْمٌ. 1م: ۲۲۱۸]. 

وقیل : هو مشتق من الرٔف بسکون الراءء ویستعمل في الاکثر في الرائحة 
الطیبةء ولما کان في منی الروائح المنتنة سن الذبائح سگوا في مقابلھا عرفة لخلوها 
عن تلك الروائح 


_‌ 


الفصل الأول 

۲ ۔ [1] (محمد بن أبي بکر) قولە: (محمد بن أَبي بکر) بن عوف 
(الثقفيی). 

وقولە: (غادیان) أي : ذاهبان في الغدوۃ. 

وقوله: (ویکبر المکبر منا فلا ینکر عليه) علم من هذا أن المقصود للحاج 
ذکر الله في ذلك الیوم بعد ان لبّی بعد الإحرام مرة أو مرتین نعم التلبیة أولی وأفضل 
وأقرب إلی السنة . 

]٢[ -۳‏ (جابر) قولە : (نحرت هھنا) إشارۃ إلی مکان مخصوص في منی 
نحر فيهء وکذا في عرفاتء و(جمع) والجمع عَلم للمزدلفةء والظاھر أنە قال کا من 


)٤( ۵‏ باب الوقوف بعرفة 


٥‏ رَسٌول ال لا فَالَ: َا بن 
وم اکر ِن انب ال ذء عَبداَِن انار مِنْ َو عَرفَةَء وَإِئَّهُ لْدُتو 
تُمَيَامي بِهم الْمَلایِكة ذ فِئنَو فی ول: : مًاا اَرَادَ مَوُلاء؟۱) ٠‏ رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: 
۸. 
٭ الََصْلٌ الثانی : 

اس سی پوپ وت 
لیر هتاہ قال: صا سی کچھ گشسر سر مم سو مت 


: وَعنْ عَائِشَة قالّے‎ ]٣[ ۔-۔‎ ۹4٤ 


کی ]3 


"1 --.٦ 
(عائشة) قوله: (ما من یوم أکٹر من أن یعتق اللہ فیه عبداً من النار‎ ]٣[ ۔-۔٤‎ 
من یوم عرفة) وقعت کلمة (من) في ھذا الحدیث متعددةء ف (من) الأولی زائدۃ فيی‎ 
النفيء و(اکٹر) بالنصب خبر (ما)ء وقد یرفع فیکون خبر مبتدأ محذوفء أو واقع علی‎ 
لغة بني تمیم و(من) الثانیة أیضاً زائدةء و(آأن یعتق) بتأویل المصدر تمییزء والثالثة‎ 
متعلقة بہ (یعتق)ء والرابعة تفضیلیة متعلقة ب (أکٹر)ء فیکون المعنی : لیس یوم آکثر‎ 

إعتاقاً فیه من النار من یوم عرفة . 
وقوله: (ما آراد ھؤلاء) بلفظ الاستفھام للتعجب؛ وحمل الملائكة علی الاعتراف 
بفضل بني آدمء والإشارۃ إلی أن مبتغاهم المغفرةء وقد غفرت لھم عاجلاً ولھم 
من الدرجات العلی في الآخرة آجلاّء فماذا یریدون بعد ذلك؟ ۔ 
الفصل الثاني 
]٢[- ۳٥‏ (عمرو بن عبداش) قولہ : (عن عمرو بن عبداللہ بن صفوان) بن 
أمیة بن خلف الجمحي القرشي . 


۴۷۷ ۱ کتاب النايك‎ )٠١( 


ور یج 


كتًا فی مَوْقِفِ ےت ٥ت‏ بن یز 


الأتصَاریٔء فَقَالَ: إِتي رَسُول رَسُولِ اللہ قل إ کم یتو ل لکم: نوا عَلی 
مَشَايِرِكُم+ فَنكُمْ عَلی اٹ بِنْ از اکم امم 9ہ . رواۂ الرِِی 
َآبُو اود وَالنسَائیُ وَابْنْ مَاجَة. [ت: ۸۸۳ء د: ۱۹۱۹ء ن: ٣۳۰۱ء‏ جہ: .]۳۰٣٣‏ 

٦‏ -۔ ] وَهَنْ جار أَنّ رَمُول لَ ال گا دَال: کل عَرَفَةَ مَوٴقَفٌ 
َکُلُ بِنّی مَنْحَرٌ؛ وَکَلُ الْمْرِفَةِ مَوْقَفٌ وَکَلُ اج مَكَة طَرِيق وَمَنحَر. 
رَڑَاه ٥وی‏ وَالدَاریِی . [د: ۱۹۳۷ء دي: ٢/٥٢٥۔-۷٥].‏ 

وقوله: (کنا فضي موقف لنا) أي : کنا واقفین بعرفات في موقف کان لابائنا في 
الجاهلیة. 

وقوله: (یباعدہ) أي : یبعدہ ویصفه بالبعد . 

وقولە: (فأنانا ابن مربع) بکسر المیم وسکون الراء الأنصاري؛ صحابي؛ اسمه 
زید أو یزید أُو عبدالل ء روی عنە یزید بن شیبان . 

وقولە: (قفوا علی مشاعرکم) أي : موضع نسککم ومواقفکم القدیمةء فإنھا 
جاءنکم من إرث إبراھیمء ولا تحقروا شأن موقفکم بسبب بُعدہ عن موقف الإمام 
فإن عرفة کلھا موقفء فمن وقف بأي بقعة من عرفات فھو آتٍ بسنة إبراھیم متبمٌ 
لملته والغرض سذ باب التنازع والتشاجر في المواقف بقربه من موقف النبي گل 
وبعدہ منە . 

7۹ ۔ ]٥[‏ (جابر) قول : (وکل المزدلفة) مزدلفة أ٘یضا علم لموضع 
مخصوص کعرفة ومنی؛ ولکن أدخل علیھا الألف واللام؛ لأن العلم المشتق یجوز 
فیىه إدخال اللام وترکھا کما في الحارث والحسن مثلاًء و(الفجاج) بکسر الفاء جمع 


۸ رف تاب یوق بََِرَحَة 


۷-۔- [1] وَعَنْ خَالِد بن مَوْهَةَ قَالَ: رَآبِتُ الَىَ قله بَخْطْبْ الس 
َوَْ عَرَفَة عَلی ہیں قائماً فِي الرَكاييْنِ . رَوَاه ابو دَاوٌ2. (ہ: .٦۱۹۱۷‏ 

۸۔1[١]‏ وَعَیْ عَئرو ئن شعیْب؛ عَنْ آبیه؛ عَنْ جَدّو؛ أهُ 
لَِْيٌ اه فَالَ: ١خَیْز‏ الدمَاء دُمَاءُ یم عَرَفةَء وَخَیْر مَا فلت اتا وَالنِيِجونَ مِن 
قَبلي : لأَإِلهإلا الٴوَحْدَۂ لا شَرِيكَ لَهُ لَه الْملْكُء وَلَه الْحَمْدُء وَہُوعَلی 
کل شیْء قَدِبۃ. رَوَاهُ التَرْمِذِيٌ. [ت: .]۳٥۸۵‏ 
فج بالفتح : الطریق الواسع بسن جبلین؛ أي: أيٌ طریق تدخل مکة جازء وفي أَيٌ 
موضع منھا تنحر الھدي جازء وإن لم یکن طریقاً دخل آو نحر فیه رسول اللہ َء 
وکذا المعنی في عرفة ومزدلفةء والمقصود التوسعة ونفي الحرج . 

]٦[ -۷‏ (خالد بن ھوذٰة) قوله : (وعن خالد بن ھوذٰة) بفتح الھاء وسکون 
الواو وفتح الذال. 

وقوله: (قائماً في الرکابین) کأنە کان لقصد الارتفاع وحصول القوۃ في الکلام 
واشسافات اعت 

۸۔- [۷] (عمرو بن شعیب) قولە: (خیر ما قلت) أي : دعوت: والدعاء هھو: 
(لا إله إلا الله وحدہ ...إلخ)ء وتسمیته دعاء؛ إما لأن الثناء علی الکریم تعریض 
بالدعاء والسؤال؛ وإما لحدیث : 787 " الحدیث؛ ھکذا 
قالواء ولا یخفی أن عبارۃ ھذا الحدیث لا تقتضي أن یکون الدعاء قولە: (لا إل 
إلا الله .... إلخ)ء بل المراد أن خیر الدعاء ما یکون یوم عرفة أَيٌ دعاء کان . 

وقوله: (خیر ما قلت) إشارة إلی ذکر غیر الدعاء فلا حاجة إلی جعل (ما قلت) 


بمعنی : : مادعوت؛ نعم قد ورد فی بعذ بعض الطرق : (دعائي ودعاء من قبلي من النبیین 


۴۱۹ کتاب امناسك‎ )٠١( 


۹- [۸] وَرَوّی مَالِكُء عَنْ طَلحَة بن عََيلالل لی قوْله ٢لا‏ شريكَ 
له. [ط: .]٦٢٤ /١‏ 


۹[1-۰] وَعَنْ طَلحَة بن عَيَيالل بن کریز 7ت 


كت[ 


ما ری الشَيْطَان یوما هُو یه أَصَعَرُ وَلاً أدْحَ وَلا اَحْقّے ..۔. 


۲ نے ٤ھ‏ 
فِي تم عَرَةَ وَمَا ٥ك‏ إِلاَلِمَا ری مِنْ تَنزُّلِ الرَحمَةء وَتجَاوٌز الشرعن الوب 
لہظامء ِا ما رُِي يَوْم بَذْر؛ء تَقیل : مَا ری يَوْمَ بذر؟ قَالَ: 'فَإ قد رای 

جبرئیل یَرَعٌ المَلاَيْكَةاء 00ج ,00*00" 


یوم عرفة: لا إلە إلا اللہ وحدہ)ء وفي ھذا الطریق أیضاً ذکر بعد ھذا الذکر اأدعیةء فیمکن 
أن یکون ھذا الذکر توطئة لتلك الأدعیة؛ لما یستحب من الثناء علی اللہ قبل الدعاء 
فافھم . 

۹ء ٢٠۔-[۱۸‏ ۹] (طلحة بن عبیدالل بن کریز) قولے: (وعن طلحة 
ابن عبیدالل) ھکذا وقع في النسخ: (عبیداش) بلفظ التصغیر موافقاً لما وقع فيی بعض 
نسخ (المصابیح)ء والصواب (عبدالش) بدون الیاء موافقاً لما ذکر فيی (جامع الأصول) 
و(المغني)"ء تابعيی؛ فحدیثہ مرسلء و(کریز) بفتح الکاف وکسر الراء وسکون الیاء 
وآخرہ زاي . 

وقوله: (ولا أدحر) الدحر: الطرد والإبعاد والدفعء قوله تعالی : ٢إمَ‏ یوما موا چ4 
[الأعراف : ]٣۸‏ أي : مطرودا. 

وقوله: (یزع الملائكة) بالزاي والعین المھملة من وَرّعَه يَزَعَه فھو وازع: إذا 


)١(‏ قلےت: في (جامع الأصول) /۱٤(‏ ۳۹۷) بالیاء وکذا في (الموطا)ء وأما في (ا لمغني) 
(ص: )۲۱٢‏ ففيه بدون الیاءء والل أعلم . 


الا )٤(‏ باب الوقوف بعرفۃ 


رَوَاءُ مَاللكٌ مُرْسّلا وَفي : سح الس بلفظ الَصَابٍیح). [ط: ۱/ .]٥٦٢٤‏ 

۱۔[١٣]‏ وَعَنْ جَابر قَالَ: قَالَ رَسُول اق : ٢دا‏ کانَ يَْمُ 

.- سس ہے یں وپ ےم ھ۶ و کیو ۔ 

تی بادی: انی مُا را شَجین نک تی اهک یکذ 
غفَرت لَهُمْء فی فيَقولٌ الْمَلاِکدُ کت رَبٌ! فُلان کان بُرَهَقّ ا ئا ہا ےہ 
ہہ کے وفي (القاموس): 
الوازع : الزاجر ومن یدیٹر أمور الجیشء ویرد من شذ منھمء وفي (الصراح': وزع: 
باز داششن و[أول وآخر] لشکر را فراھم آوردنء وزاع : سرھنگ وسالار لشکر وباز 
تارقہ 

وقوله: (بلفظ المصابیح) ولفظ: (إلا ما کان من یوم بدرہ فقیل: وما رأی 
من یوم بدر؟ قال: إنه قد رأی جبرئیل وھو یزع الملائكة). 

۱-۔[۰٣](جابر)‏ قول : (فیباھي بھم) الضمیر راجع إلی الواقفین بعرفة 
لتقدم ذکرهم حکماً في قوله: (إذا کان یوم عرفة)ء ویحتمل أنه کان قد جری ذکرھم 
صریحاً فذکر فضلھم . 

وقوله: (ضاجین) فی (الصحاح): أضجٌ القوم : صاحواء وضجوا: جزعواء 
والمراد: رفع أصواتھم بالتلبیة وجزعھم بالدعاء والتضرع والبکاء. 

وقول: (فلان کان یرھق) بلفظ المجھول من باب التفعیل أو اللإفعالء من 


.)۷۱۱ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۲) االصراح) (ص: ۳۳۱). 
)٣(‏ دالصحاح) (۱/ .)۳۲٦‏ 


۱ کتاب النا سك‎ )٠١( 


وَفلاَنَ وَفلاَنَةُء فَالَ: بقول اللٴ٥ٌك:‏ قد عَفَرتُ لَْم. قال رَسُول اللہ گا : 
ما ِنْ َوم اکن عَتیقا ِنَ الَرِ مِنْ وم عَرَفَة. َوَاهُفِي (شرْح الكْنة. 
.]٢۹۳۱[‏ 
٭ الَفصْل الال : 

۲٢-۔ ]۱١[‏ عَنْ عَائِشَة قَالتْ : کان قُریْش وَمَنْ دانَ دینھا يَقفونَ 
بِالمُزْدلِفةء وکانوا بُسَمَُوْنَ الحْمْسَْء اح صم ےک ستہ 
پُظن بهە السوءء ومن یغشاہ الناس؛ فالرمق محرکة : رکوب الشر والظلم وغشیان 
المحارمء فیه رھق؛ أي: غشیان المحارم من شرب الخمر وغیرہ رھقه کفرح : غشیه 
ولحقهء أرهقه طغیاناً: أغشاہ إیاہء وألحق ذلك بەء قوله تعالی : ٭فَحَشِیتا ان برَهِتَھُمَا 
طعیلَا مرا 4[الکھف: ۸۰]. 

وقوله: (وفلان وفلانة) أي : کذا وکذاء أي : عاص وفاسق ونحو ذلك . 

وقوله: (فما سن یوم اکٹر) خبر (ما) منصوب آو مرفوع علی لغة بني تمیم 
و(عتیضا) تمییز والعائد محذوف: أي: فیەء أو جعل الیوم عتیقاً علی الإسناد 
المجازي . 

الفصل الثالٹ 

])٢١[ -٣٢۲‏ (عائشة) قوله : (ومن دان دینھا) أي : اتخذ دینھم لە دیناً. 

وقوله: (یقفون بالمزدلفة) ترفعاً علی الناس؛ وکانوا یقولون: نحن أھل اللہ 
فان حرمہ فلا نخرج منە. 

وقول: (وکانوا) أي : قریش (یسمون) بلفظ المجھول (الحمس) بضم الحاء 
المھملة وسکون المیم جمع أحمس؛ من الحماسة بمعنی الشجاعة والشدةء ویقال 


رگیشس )٤(‏ باب الوقوف بعرفة 


کے کک ان 25 یی ھا ا و ا ۲ 

فکان!'' سَائِر الَرب يَقفون بعرفة: سھ می و تعَالٰی 

نے یی(" ان 25 ٹیَ عَرَفاتِ یِف ھا تم يْییضْ مِنھّاء فُذَلِكَ قَوْلَهُ لهُ 8ك : 
سک نے اض ات ۹. مُتَفْق عله. [خ: ١٦٦۱ء‏ 

م: ۲۱۹]. 


ےت 


۲۰۰۰۴۳ -[۱۷] وَعَنْ عبا س بْنِ مِرداس : 0223 اللر گا دَعَا لأکیِ 
عَِيَة عَرَفَةبِالْمَغْْرَ فَأَجِیبَ 0۳0۳۷0 مَا حَلاً الْمَظَالِمَ . 
رر ہت وَرَة اَحَاسس حمس کفرح: اشتد وصلب في الدین 
والقتالء فھو حَمِسٌ وأَحسنٌء وھي حمساءء والٹُئس: الأمکنة الشدیدةء وبە لقب 
قریش وکنانة وجدیلة ومن تابعھم في الجاھلیة؛ لتحمسھم في دینھمء أو لالتجائھم 

إلی الحمساءء وھي الکعبةء لأن حجرھا أبیض إلی السواد وھو یکون شدیداً. 
وقوله: (ثم یفیض منھا) من الإفاضة بمعنی الدفع في السیر بکثرۃ؛ وأصله من 
اأفضت الماء: إذا صببته بکثرةء والخطاب في ٭ ثُرَ اَؤْی“ُوا* لقریش؛ ویلزم منە 


کپ 


الأمر للمسلمین أیضاً. 
٣۳‏ -۔ ]٢۱۲[‏ (عباس بن مرداس) قولە: (وعن عباس بن مرداس) بکسر المیم 
وکرکالزات 


وقوله: (ما خلا المظالم) أي : حقوق الناسء جمع مظلمة بکسر لام وفتحھاء 
وقد ینکر الفتحء وقیل : بضم اللام أیضاً وھي ما تطلبه من عند الظالم مما أخذہ منك 
بغیر حق؛ وهي في الأصل مصدر بمعنی الظلم وقیل: جمع مَظلِم بکسر اللام: 


)١(‏ فی نسخة: (وکان)۔ 
(۲) سقطت التصلیة فی نسخة . 


)٠١(‏ کتاب الناسك ٹھش 


2.71 کے *٭ سم ٠‏ کی 7۰ 27 رڈ 
انی آخذ لِلمَظلوم مِنه قال: َيْ 77 إِنْ شْنّتَ یت الْعَْلَومَ بن الْجَّة 
سر گے ٤‏ 1 بن ہت و ے ےو ور 7 ہے 6۴7م و ہے۔ 
مور او ٍ جب عثْهّتےه؛ فَلمَا أَصَح بالْمُردلِفة آ د الدعاءٌ 


۲۶ 


فَاَجیب إِلّی مَا سَأَل . قَال: فَضَحك رَسُول اللر کل او قَالَ: تبَمَمَ فَالَ لَەُ 
کو کر َ2 آبٍي انت وَأتٌي ء إِنّ مَدِو لَمَاعَةٌ تَا کَنْتَ تَضْحَكَُ فِيهَاء فَمَا 


سرن ےَ*٭ 
7-0 


لَّذِي أَضْحَکَكَ أَضْحَكَ ال سنَكَ؟ قَالَ: ١إِنّ‏ عَدُو الله إِْلِسَء لگا عَلمَ 


الله قد اسْتَجَابَ دُعَائِيء وَغَفَر کی ء أَحَذ ارَابَ فَجَعَل يَخُوهُ 
َلی رَأَيِمہ وَبدْعُو بالوِلِ وَالُور فَاَضحَکني ما ریت مِنْ جَرَعِه. رَوَاهُ 
ايْنْ مَاجة وص اع موس منٌوسص ہرس ممفنہ 
والمظالم أعم من أن تکون مالیة أو عَرْضیة . 

وقوله : (فإني آخذ) بلفظ اسم الفاعل من الأخذء وقد یروی بلفظ التکلم . 

وقولە : (فلم یجب) بلفظ الغائب المجھول؛ والضمیر لرسول اللہ 8ي . 

وقوله: (فاجیب إلی ما سأّل) قیل : (إلی) بمعنی اللامء یمکن أن یکون لتضمین 
نحو معنی الرجوع والوصول. 

وقوله: (ما کنت تضحك فبھا) أي : من شأنھا أن لا تضحك فیھاء أو المراد: 
في مثلھا مما یہکی ویتضرع فيه؛ وإلا لم یر رسول الل قَُ في هذہ الساعة قبل لأنہ 
لم یحج إلا آول حجتھاء وإن قیل: إنە يك قد حج قبل عھد الإسلامء فأبو بکر وعمر 
لم یریاہ. 

وقول: (یحٹوہ) أي : التراب٠‏ أي: یجعله ویلقیه علی رأسه بکفه (ویدعو 
بالویل والٹبور) أي : یقول: یا ویلاہ یا ثبوراہء والویل : حلول الشر وھي کلمة عذابء 
واسم واد فيی جھنمء والٹبور: الھلاك 


اس )٤(‏ باب الوقوف بعرفة 


پر مر مر ا ۰ کے پر 7 2ھ ی 
وروی البَيْهَقَى فی : کتاب (البَعُثِ والنشور) نخًوَهّ. [جہ: .]٥۰٣۷‏ 
پک 


اعلم أنھم قالوا: إن المراد ب (المة) ھھنا ھم الواقفون بعرفةء ومن هھنا قیل : 
إن الحج یکثُر حقوق العباد أيضاًء وقال الطبراني: و محمول علی الظالم الذي 
تاب وعجز عن وفاء الحقوق؛ وروی البيھقی نحو ھذا الحدیثء وقال : وله شوامد 
کثیرۃء إن صحت فھي حجة؛ وإلا فقول اللہ سبحانہ: ٭إوََعْرمَامُوََذَلِكَ ؟14النساء: ]٥٤‏ 
کافء والظلم داخل فیما دون الشرك . 

وقال ففي (المواھب اللدنیة)''۲: قال الترمذي فی الحدیث الصحیح : (من حج 
ولم یرفٹ ولم یفسق خرج من ذنوبه کیوم ولدتە أمہ): وو مخصوص بالمعاصي 
المتعلقة بحقوق الله تعالی خاصة دون العبادء ولا يُسقط الحقوق أنفسھاء فمن کان 
عليه صلاة أو کفارۃ ونحوھا من حقوق اللہ تعالی لا تسقط عنه؛ لنھا حقوق لا ذنوب؛ 
وإنما الذنب تآأخیرھاء فنفس التأخیر یسقط بالحج لا هي أنفسھاء فالحج المبرور يُسقط 
إثم المخالفة لا الحقوق . 

وقال ابن تیمیة": من اعتقد ان الحج یسقط ما وجب عليه من الحقوق کالصلاةۃ 
یستتاب وإلا قتل ء ولا يٛسقط حق الأدمي بالحج إجماعاًء انتھی . 

وفي ھذا من التشدید والتضیبق ما لا یخفی؛ والمشھور أن حقوق اللہ مغفورةۃ 
بالحجء وفي حقوق العباد خلاف؛ والجمھور علی أنه لا یغفرء وفضل الله واسع 
وظاھر الحدیث عامء والش أعلم . 


.)٦٤٤ /٤( ٴالمواہب اللدنیة)‎ )١( 
.)۳۸۲٣ /٥( انظر : (الفتاوی الکبری) لاہن تیمیة‎ )۲( 


)٠١(‏ کتاب الذاسك آ۰ 


۷ھ نر و لاہ 


* الفصل الأَل : 


]١[- ۲٤٢‏ عَنْ مشام بن مُرْوَةَ عَنْ ايد قَالَ مل اسان رو 
َفَ کان رَسُو اللر ول ویر في حَجَة الع ین دَکَم؟ قَال: کان يَسیر 


الْعَثق فٛإِذا وَخَدَ خر یں تی علن خ: ١٦٦۱ء‏ م: ۲۸۳]. 
٥‏ ۔ باب الدفع من عرفة والمزدلفة 

قد عرف معنی الدفع وعرفة والمزدلفةء وحاصلہ: الرجوع والانصراف من عرفة 

إلی المزدلفةء ومن المزدلفة إلی منی . 
الفصل الأول 

]۱[-٤4‏ (ھشام بن عروة) قوله : (کان یسیر العنق) انتصابه بالمصدر من 
قبیل رجع القھقری؛ والعنق بفتحتین: السیر السریع وقیل: بین الإبطاء والإسراع فوق 
المشي وقیل : هو الخطو الفسیح . 

وقوله: (فإذا وجد فجوۃ) بفتح الفاء وسکون الجیم أي: فرجة وسعة' فيی 
(الصراح)": فجوۃ: شگاف میان دوکوہ؛ قول تعالی في قصة أصحاب الکھف : 
ْوَمُم یی مْوَزِیْنَة 14الکیف: ۷٤]ء‏ وفجوۃ الدنیا: ساحتھاء أي: المکان الخالي عن 
المارۃ . 

(نصنٌ) أي : أسرع شدیداًاکٹر من العنقء وأصل : الاستقصاء والبلوغ غایة 
الشيءء یقال: نص ناقته : استخرج أقصی ما عندھا من السیر وفي حدیث أبي بکر 


(١)‏ فيی نسخة (ع) و(ر): (واسعة١ء‏ وھو تحریف. 
)٢(‏ (الصراح) (ص : .)٦٥۸۰‏ 


قش )٥(‏ باب الدفع من عرفة وامزدلفة 


س 
2 ہے 2 


٥۔[٢]‏ وَعَن ان عَبّاس : ان دم مَع ايك يَومَ عَرةَ فسیع 
لٍَّيُ ول وَرَاءَۂ رَجْراشَدیداء وَضَرا لاچیل, فَأَمَارَِمَو سوْطہ إِلَيْهمْ ال 
ا ھا الّاسْء عَلیْكم بِالمَكِینڈ ا لَیْسَ پالإیضاع). رَوَاه البْخَارِی. 
[خ ۷ . ِ 

]۳٣[ ٦‏ وَعنة: أّ أَسَامَة بن زَيدٍ كَانَ ذف البِيٌ گل مِنْ عَرَکَةَ 
إلی الْمُزدلِفة ۳ٰ۷ 8+ :لم 
ال قلل یلبش حقّی رَمی جَمْرٰة الْعَقیة. من مُتَفَق عَليْه. ٠‏ خ: ٦۸٦۱ء‏ م: 


۸۱ء 
]٦[-٦‏ ون ان ھُمَرَفَالَ: جََم اي ول المرب وَاليسَاء 
یب ٥‏ یھ ً 1 
بِجَمٰعء کل وَاحِدَۃ مِنھُمَا يإقَامَةِء وَلمْ یسح بَیْتَهَمَا ہس اھ می 


حین دخل عليه عمر ؿ8 وهو ینصنص لسانه ویقول: (ھذا اُوردني الموارد)ء وقال 
أبو عبید: هو بالصاد لا غیرء وبالضاد المعجمة کذلك ولکن لیست في الحدیث . 

٥۹۔ ]٢[‏ (ابن عباس) قولە: (لیس بالإیضاع) أي : الإسراع في السیر 
والدفعء وأوضَع الداہۃً: حملھا علی الإسراع والعدو أي: لیس البر في الحج بذلك 
بل إنما هو باجتناب الرفث والفسوق وسائر المحظورات والمکروھات . 

-٦‏ [۳] (عده) قولہ : (کان ردف النبي قٌيٍه) الردف بکسر الراء وسکون 
اأاق2 لاق قلت از ات قام تک رھت 

]٤[1-۷‏ (ابن عمر) قولە: (کل واحدة منھما بإقامة) یعني : لم یدن إلا 
للمغرب . 

وقوله: (ولم یسبح) أي : لم یصل النوافل بینھما 


۷ کتاب الناك‎ )٠١( 


وَلاً عَلی إِنْرٍ کل وَاحِدَة مِنهُمَ . رَوَاه البْخَارِي. 2ِخ: .]۱٦۷۴‏ 

])٥[ -۸‏ وَعَنْ عَبْداللو ئن مَسْعُود قَال : مَا رآ رَسسول اللہ پل 
صَلّی صَلاَۃًإِلأًلِميَايھَاء إِلاً صَلاتیْنِ : صَلاَة المرب وَالِشاء بِجَمعء 
وَصَلَی الْفَجْرَيَوْمَْزٍ قبْلَ میقاتھا . مُتَفَق عَليْه. خ: ۱۲۸۲ء م: ۱۲۸۹]. 

۹-[1] وَعَن ان عَبٌاس قَال: آتا بِكن فَدمَ ايل لبلة المْردلفة 
فی ضَعَفة أَهْلِه. تق عَلیْ. [خ: ۷۸٦۱ء‏ م: .]٦٢۹۴‏ 

وقوله: (ولا علی إثر کل واحدة منھما) أي : لم یصل بعد العشاء أ٘یضا وإثر 
یضبط بکسر الھمزة وسکون المثلثة وبفتحتین بمعنی : بَعُدَ وعلی عقبهء وأصله أثر 
الأقدام . 

۸-۔- ]٢[‏ (عبدالل بن مسعود) قولە: (صلاة المغرب والعشاء بجمع) صلاھما 
في وقت العشاءء ھذا الحصر من ابن مسعود متروك الظاھر؛ لأنە قد صلی الظھر 
والعصر بعرفات في وقت الظھرء کذا قال الکرمانيء وقال الشیخ ابن الھمام''': کأنه 
ترك جمع عرفة لشھرتە. 

وقوله: (قبل میقاتھا) بأن قدّم علی وقت ظھور طلوع الصبح للعامةء وقد ظھر 
لرسول اللہ قيهٍ طلوعهء وقد جاء في (صحیح البخاري) عن ابن مسعود حدیث مفسر 
لھذا الحدیثء ومصچّح بأنه صلی حین طلوع الفجر لا قبلەء والغرض أن استحباب 
الصلاۃ في أول الوقت في ھذا الیوم أ٘شذ وآکد . 

]٦[ -۹‏ (ابن عباس) قولە: (في ضعفۃ أھله) المراد بالضعفة النساء 
والصبیان کما سیأتي من الأحادیثء وجاء في روایة النسائي عن الفضل بن عباس أنه 


.))۸ /۲( شرح فتح القدیر‎ )١( 


ذ۳۸ (ہ) باب الدفع من عرقة وامزدلفة2 


۰- [۷] وعَنهُ عَنِ الَفضّلِ ب ْنٍ عَبّاُس - وکان ریف ال ول ۔ 


أَنه قَال فی عَشیَة عَرفَة وت نوہ سی 
کات افا گے اھ سد وَهُوَمِنْ مِنی و و او و و وا و و و و و 


قال: مر رسول اللہ قلُ ضعفة بني ھاشم أن یخرجوا من جمع في اللیل؛ وفي روایة 
أآخری عند أبي داود والنسائي عن ابن عباس: قدّم رسول اللہ قٌهُ لیلة المزدلفة أغیلمة 
بني عبد المطلب علی حمرء وأمرھم أن لا یرموا حتی تطلع الشمس کما یأتي؛ وجاء 
في روایة أبي داود عن عائشة : أنە َلُ اُرسل أم سلمة لیلة النحرء وفي روایة للبخاري 
ومسلم والنسائي : استاأذنت سودة رسول اللہ قلُ ان تخرج لیلة جمعء وکانت امرأة 
ثقیلة ثبطةء وفي روایة: ضخمۃة ثبطةء وفي روایة مسلم والنسائيی عن أم حبیبة أنھا 
قالت : أرسلني رسول اللہ قلٍ لیلة الجمعء فیحتمل أن یکون قد أرسلھن کلھن؛ ثم 
جاء في بعض الروایات أنە أمر بالرمي بعد الطلوعء وفي بعضھا قبل الفجرء وفي 
بعضھا مطلق ساکت عن ذلك؛ فذھب الشافعي وأحمد - رحمھما الله إلی أنه یجوز 
رمي جمرۃ العقبة بعد نصف اللیل؛ وعند الإمام أبي حنیفة < ظللہ لا یجوز إلا بعد طلوع 
الشمس آخذاً بحدیث ابن عباس الاتي أن یرمي جمرة العقبة بعد طلوع الشمس؛ واللہ 
أعلم . 

٠۔‏ [۷۲] (الفضل بن عباس) قوله : (وھو کافٌّ ناقته) أي : کان یکفھا من 
الإسراع. 

وقوله: (وھو) أي : وادي محسر (من منی) وقیل: من مزدلفة والتحقیق أنہ 


کالبرزخ بین مزدلفة ومنی کما مر . 


۔٢ہللا فی نسخة: (رسول‎ )١( 


۹ کتاب الناسك‎ )٠١( 


2990 زم کی بے الکَمْر". قَالَ: لم بَرّلُ 
4 سُول الل قل يِلبتي حَتٌی رَمَی الْكَمْرَ لئْرة. رَوَاه مُسلِمْ. ۰ م: ۱۲۸۲] 

1۱٢‏ ۔[۸] وم جَایر َال : اََاضَ اي گل من جَمْع وَعَلَيْهِ 
المُکینڈ وم مَرَھُم بِالمَكِينة وَأَوْضمَ في وَادِي مُحَمّر مم ان َزشوا 


بمٹٰل حَصَی الْخَذَِفِ. وَقَال: ْعلَي لأ أَرَاكَم بَعْدَ عَايٍي مَذا'. لاجد مَذَا 


وقوله: (عليکم بحصی الخذف الذي یرمی بە) أي : یلزمکم أن ترفعوا حصاۃ 
لترموا بھا الجمرةء ثم اختلفوا أنه یرفعھا من الطریق وھو ظاھر الحدیث؛ وجاء في 
بعض الروایات رفعھا من المزدلفةء وھذا منقول من ابن عمر وسعید بن جبیر؛ والمختار 
أنە یجوز أن یرفع من أيٌ مکان شاء إلا الجمرات التي رَمّی بھاء ویجوز بھا أیضاً لکن 
الأفضل أن لا یرمي بھا. 

ئم اختلفوا في أن یرفع سبع حصیات لرمي یوم النحر فقط ؛ ونص الشافعي 
- رحمہ الله استحباب ذلك؛ أو سبعین حصاۃ: سبعة لیوم النحرء وثلاثاً وستین لما 
بعدہ من الأیامء فظاھر إفراد الجمرۃ ینظر إلی القول الاأول؛ والل أعلم . 

وقولهە: (حتی رمی الجمرۃ) أي: جمرۃ العقبة یوم النحرء وعند ذلك قطع 
التلبیة ۔ 

١٦۔‏ [۸] (جابر) قوله: (وأوضع) أي : أسرع. 

وقوله: (لم أجد ھذا الحدیث في الصحیحین) أي : فی أحادیٹھما حتی یشمل 
(جامع الأصول)ء و(الجمع بین الصحیحین) للحمیدي؛ فافھم . 

وھذا اعتراض علی صاحب (المصابیح) في إیرادہ في الصحاح . 


وش )٥(‏ باب الدفع من عرفة وائزدلفة 


إِ في اجّابع الَرْمِذِيٌ)؛ مَم تقد یم و 7- [ت: ۸۸۲]. 
٭ الَصْل النِي : 

۲٣-۹1]عَنْ‏ مُحَمّد بنِ قَیْس بنِ مَخْرَمَة قال: خَطب رسُول الد لئ 
ََالَ: ه٥‏ أَمْلَ الْجَامِلكَة کانوا يدَْمُونَ مِنْ عَرفَةَ حِينَ تکون الشَنْسُ کَأنَھا 
عَعَافْمْ الرْجَالِ فی وُجُومِه قَبْل ان فرب وَبِ المْرْطِفةبَنْد أنْ تطلمَ 
لشّشنْ جِیںَ تَكُون کنا مَعَام الَجَالِ فِي وُجُومِهمٰء وَإنَا لا ندم بن 


٠ ‫َ 7 ۲ 7 ‫َ‏ سے عصوے۔"ھ2 7 7 
کے کے“ 7 ۲ ٠‏ ۔ ٢ں‏ ھ 7 * سییریے *)ں۔ ٢ھ‏ پچ 2 و۶ لی 
عرفة حتی تغرٴب الشْمٗس؛ وَندفع مِن المَردلِفْةِ قبٔل ان تطلع الشمْسْ هدیتا 


ےم 
]07 


مُحَالِفٌ لِهَّذي عبَدَة الأَوْثانِ وَالشركِ؛ او مر ہمت سض 

وقوله: (إلا في جامع الترمذي) استثناء منقطع . 

الفصل الثاني 

-٦٣‏ [۹] (محمد بن قیس) قولە: (حین تکون الشمس کأنھا عمائم الرجال 
فيی وجوھھم) نقل الطیبي''' عن القاضي : شبّە ما یقع من ضوء الشمس حینما دنت 
من الأفق بالعمامة؛ لأنه یلمع فی وجھه لمعان بیاض العمامةء انتھی . وقیل: المراد 
کأن الشمس حین غاب نصفھا عمامة علی رأس الجبل؛ لأن شکل العمامة 
الکرۃ . 

فان قلت : قوله: (فيی وجوھھم) یدل علی ما ذکرہ الطیبي؟ قلت : نعم إن کان 
متعلقاً بقوله: (تکون الشمس)ء ولیس بمتعیئٹنء بل یحتمل أُن یتعلق بب (عمائم 
الرجال) ظرفاً مستقراً. 


.۲۲۹۱ /٥( ل(شرح الطیبي)‎ )١( 


(۷۱ کتاب امناك‎ )٠١( 


رَوَاءُ البْیْهَقِیٌ . وَقَال : ۷ حَطبنا؛ وَسَاقَهُ بتخوو. (ق: .٦۱٢٢ /٥‏ 
یھ ٥‏ لہ ٌ کی ۲ 7 2 سط اش و ۲ 72 
]۱٣١[ -٣‏ وَعن ایْن عبّاس قال : فَدمنا رَسُول ال و لیْلة المَزدلفة 
7- : : : َ ۲ 202 2 
أَغْلِمَة بی عَبْدِ المُطلب ۔ علی حَمُراتٍ 0 -ص-- / 
وفوله: (رواہ البیھقیء وقال) فیے: (خطبناء وساقه بنحوہ) فی الکتاب ھھنا 


بیاضء وهذہ العبارۃ کتبھا الجزري في الحاشیةء وفي تخریج ابن حجر: أخرجه 


الببھقيی من حدیث مِسُوٌر بن مَحْرّمة . 

۳٣-۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قولە: (أغیلمة) بالنصب علی الاختصاص؛ مثل (إنا 
معاشر الأنبیاء)ء وأما القول بإبداله مسٰن الضمیر في (قدَمَنا) کما قال الطیبي؛ ففيه ان 
إبدال الظاھر من ضمیر المتکلم بدل الکل غیرُ جائز کما ذکر في کتب النحو . 

و(أغیلمة) ہضم الھمزۃ وفتح الغین تصغیر أَلِمةَ جمع غلامء وقال في 
(النھاية)"” وتبعه الَُوربشُتي : إن أغلمة لم یجی في جمع غلام؛ وإنما جمعہ غلمة 
وغلمانء کما قال في (الصحاح)("ء ولکنھم صغروا أغلمة وإن لم یستعمل؛ ومثله 
أّصیبیة تصغیر أصبیةء ولم یجی؟؛ وإنما جاء: صبیةء ھذا وقد یوجد في بعض نسخ 
(القاموس): أن جمع غلام : أغلمة وغلمانء واللہ أعلم . 

وقول: (علی حمرات): جمع حمر بضمتین : جمع حمار کذا فيی (مجمع 
البحار)ء ھذا ولکن المفھوم من کتب اللغة ألە جمع حمارء قالوا: الحمار یجمع 
علی حمر وحمیر وأحمرۃة وحمور وحمرات؛ وکأنھم أرادوا بجمعه ما یشمل جمعه 
وجمع جمعة:. 
 )١(‏ الٹھایة) (۱/ ۱۷)ء وانظر : (کتاب المیسر) (۲/ .)١٦٦‏ 


.۲۱۹۹۷ /٥( (الصحامح)‎ )٢( 
.)٦٥٦۸ /۱( ا مجمع بحار الأنوار)‎ )۳( 


لقف )٥(‏ باب الدقع من عرفة وامزدلفة 


7 


-, .”2 ۸۰م بی 7 ۶ 2 

فِجَعل یَلطحٌ أفخاذناء وَبقول : ٦بی‏ حسم ینم خصہ 
و(اللطح) بالحاء المھملةق لطحہ : ضریه ببطن کفه أو ضرباً لیٹنا علی الظھر 

کذا في (القاموس)٥.‏ 


وقول: (أ٘بینيی) صحح بضم الھمزة وفتح الباء وسکون الیاء وکسر النون وفتح 
الیاء المشددۃ في الآخرہ نقل الطیبي'' عن (النھایة): أنه تصغیر أبنی کاعمی وأُعیمیء 
وھو اسم مفرد یدل علی الجمعء وقیل: إن ابناًیجمع علی بنا مقصوراً وممدوداٌ 
وقیل : هو تصغیر ابن؛ وفیە نظر . وقال أہو عبید: و تصغیر یی جمع ابن مضافاً 
إلی النفسء فهذا پوجب أن یکون اللفظ في الحدیث أبیني بوزن سُرَیٔجي؛ انتھی . 

لا یخفی أن ابنی علی وزن أعمی لیس لفظاً مستعملاً بکون مفرد ابنا جمع 
اہن ولم یذکر في الکتب المشھورۃ في اللغةء ولعل ہذا القائل وجدہ؛ فاعتبرء 
واللہ أعلم . 

نعم لو ثبت جمع ابن علی أبنا مقصوراً فذلك وجە؛ و یقال: الجمع هو الممدود 
لکن یقصر علی غیر القیاس؛ وأما القول بکونه تصغیر اہن فوجھوہ بن یعتبر ابن 
مقطرع الهعزۃ وبصغر علیٰ أبینء ثم یجمع علی أبینون: ثم یخاف الٹون لاٴضافة 
ویعل إعلال مسلمیٌء وقد استشھد التٌوربِشّتي علی استعمال أبینون محذوف النون 
للإضافة ببیت (الحماسة) وغیرھاء وضعّف هنذا القول ان ھمزۃة الابن للوصل٠‏ وأصل 
ابن : تک وجمعه: بنونء ولا یقال فی : ابنون؛ فکیف یصح ذلك؛ والقاعدۃ أن 


یصغر علی الأصل ویرد المحذوف؟ 


۸۲ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)۱۹۹٦ /٦( ا(شرم الطیبي)‎ )٢( 


)١١(‏ کتاب انْاسكذ روس 


لا ٹوا الْحَئْرَةَ تی تلم الشّشنْ+. رَوَاہ ابو دَاوُت وَالسَائیء وَاْنُ مَاجَة . 
[د: ۱۹)۰ء ن: ٣٦٤‏ جہ: .]۳۰۲٢‏ 

٤‏ ۔ ١١[‏ وَعَنْ عَايِدة فَالتْ : أَرْسَل اَی وا با سَلَمََ لَبلَه 
اللّخرِء فَرَمَتِ الْجَمْرة قبْلَ القَجْرِء نٹ سب جٔممسحسحت 

وقولە: (لا ترموا الجمرة حتی تطلع الشمس) اختلف في وقت رمي ھذہ 
الجمرة فقال الشافعي وأحمد في روایة : یجوز قبل طلوع الفجر إذا کان بعد نصف 
اللیل؛ لحدیث ام سلمة تل الاتيء لکن فیه مقالء وعندنا وعند أحمد في الأشھر : 
یجوز بعد طلوع الفجر ولا یجوز قبل ذلك؛ والأفضل عندنا ان یکون بعد طلوع الشمس 
وإن جاز بعد طلوع الفجر أیضاً جمعاً ہین الأحادیثء وذہب بعض العلماء إلی أنه 
جاز للمعذور ولا یجوز للقادرء وفيی (شرح ابن الھمام)''': بعد طلوع الفجر جائز 
مع إساءةء وبعد طلوع الشمس إلی الزوال وقت مسنونء وآخر الوقت إلی غروب 
الشمس؛ کذا روي في (الموطا) عن ابن عمرء وإن رمی في اللیل لم یلزم شيءء وإن 
أخْر إلی الغد رمی ویلزم الدم . 

]٦٢١[ - ٤‏ (عائشة) قوله : (فرمت الجمرۃ قبل الفجر) ذا الحدیث مستند 


الشافعیء وفی (سفر السعادۃ": إن فی إسناد ھذا الحدیث مقالاتء وأآساطین الحدیث 
ینکرونەء وھذا في حدیث أبي داود ولکن جاء في روایة النسائی” مبھما: أنہ گلا 


أمر إحدی نسائه من جمع ان ترمي جمرة العقبة وتصبح في منزلھاء فیحتیل ذلك ان 


)0۱ (شرح فتح القدیر (۲/ .)٤٥٠٤‏ 
١ )۲(‏ سفر السعادة) (ص: ۱۷۹). 


(۳) لسنن النسائی؛ .)۳۰٦٣٢٣(‏ 


)٥( ۷‏ باب الاقع من عرفة وامزدلفۃ 


ا کا اک او اک ا ا ا و ا کی رہ دک و ا ا وا 
ثمٌ مَضت فافاضٹ: وکان ذلِكَ اليَوْمْاليوْمٌ الَّذِي یَکون رَسُول ا شر عِندھَا. 
رَوَاه أَبُو داوُد. (د: .٦۱۹٤١٢‏ 
٠ 0-02‏ کک .010020 0 ۶ ء سے 7 727 
ہ٥‏ “)۔ 80902 227 6 اس 7 : 5 
يَسَتلم الکَجر. رواہ أَبُو داوّی وقال: وَرَويَ موٴقوفاً علی ابْن عبّاس . [د: 
۷ .ء 
یڈ وہ ۶ 
٭ الفصل الثاژث : 
ھ2 او نے ۳ : رے جک مر 0 
٦-۔[۳٣]‏ عَنْ يَعقوبَ بْنِ عاصم بن عَرُوَةَ أَنَهُ سمع الشرید 
2 2 ی8 ہے ہے لٰف کا ۰ , : 
يقول : أفضٹ مَع رَسُولِ ال لہ و شی ضر سو ےا اف ما کہ و اض اک 


۔ 


تکون أم سلمة أو سودۃة کما جاء فی روایة أخری وفي آخری وقعت أم حبیبةء لکن 
سکت فیھا عن الرمي قبل طلوع الصبح أو بعدہ. 

وقولە : (فأفاضت) أأي : طواف الإفاضة وھو طواف الزیارة. 

وقولە: (وکان ذلك الیوم الیوم الذي یکون ...إلخ)ء أي: کان یوم نوہتھاء 
کأنه إشارة إلی سبب استعجالھا فی الرمی والافاضة والل أعلم . 

٥۔- ])٣۲[‏ (اہن عباس) قولە : (یلبي المقیم) المراد مَن یقیم بمکة ویعتمر 
یستلمء ورفعه بعضھمء انتھی”. 

الفصل الثالٹ 

٦٦۔-۔ ]٣۳[‏ (یعقوب بن عاصم بن عروۃ) قوله: (أنە سمع الشرید) بفتح 

المعجمة وکسر راء وبتحتیة فدال مھملة. 


)١(‏ قال القاري /٥(‏ ۱۸۱۲): أُقول: کأن أبا داود رواہ مرفوعاً. 


۷۵ کتاب الناسك‎ )٠١( 


کا وپ ۰۶ت 11 گی سص ,"۹4 ۔ . 
فمَا مم قَدمَاهً الأزْض حتّی آتی جَمْعا. رَوَاه أَبُو داود. [ہ: ۱۹۲۰]. 


۷۔-۔[٤]‏ وَعَن ابِنِ شِهاب قَال : أَخَْرَتَي سَالِمٌ ان الحَجاج بْنَ 


ہے ہے کے ےط ٥‏ ہم 7 را 0اا اس می دض ہہ زا۱ یو و 
یُوسف عام نزل پائن الزیَيَرِ سّال عبْداشر: کیْفَ نصنع فی المَوٴقِفِ یَوم 


ہے > 


ضر ےی و 6 وا جا ھی و تس لی ا و کی و کے و ھی ا 
عرّفة؟ فقال سَالِمٌ: إِن کنت ترید المُنة فَھَجْر بالصضلاۃ يَومَ عرفة . فقال 
ر 2 ۰ ۶ 


ےھ 


َبْدال بْنْ عُمَرَ: صَدَقء إِنَهُمْ کانوا َجْمَمُونَ بَيْنَ الظھُرِ وَالْفَصَرٍ - 
وقوله: (فما مست قدماہ الأرض حتی آتی جمعا) عبارةۃ عن الرکوب من عرفة 
إلی الجمعء والمراد أنە ہي ما مشی وما سلك الطریق في سیرہ من عرفة إلی مزدلفة؛ 
وإلا فقد جاء في (صحیح البخاري”٢)‏ من حدیث آسامة بن زید: أن النبي لهُ حیث 
أفاض من عرفة مال إلی الشعب؛ فقضی حاجته فتوضأء فقلت : یا رسول الل للا 
آتصلي؟ قال: (الصلاۃ أمامك)ء وفي حدیث آخر عنه: آنە لما بلغ گل الشعب الآیسر 
الذي دون المزدلفة أناخ فبال ثم جاءء الحدیث . 
]٣٤[ -۷‏ (ابن شھاب) قولە : (نزل باہن الزبپر) أي : بارز وقاتل. 


وقوله: (سأل عبداش) أي : ابن عمرء وعبدالل وإن کان عند الإطلاق ینصرف 


إلی عبداللہ بن مسعودء لکن لم یکن عبداللہ بن مسعود إِذ ذاك؛ لأنە مات في زمن 
وقوله: (فقال سالم) وھو ابن عبدالل بن عمر . 
وقوله: (فھجر بالصلاة) أي : صلاة الظھر والعصرء أي: صل بالھجر؛ أي: 
نصف النھاں أیَ؟ عجّل بھا. 
وقولە: (کانوا یجمعون ہین الظھر والعصر) أي : في وقت الظھر في 


)١(‏ ا صحیح البخاري) (رقم : ۷ ٭۹ء. 


اس )٦(‏ باب رمي الجمار 


: وک>٤.8ے‏ مہ 7 رص کے 00700 و ےه 
تی لق سے ھات: أَفَعَلَ ذَلِكَ رَسُول اش قلڈ؟ فَقَالَ سَالِمٌ: وَمَلُ 


نون ذُلِكَ الا 


۶ لُ١‏ ٔر 


روَا البْخَارئ ٭خ: ۰ءء 


و چا چہ 
:- بب ری اہر 


الھجر بعرفة . 

وقولە: (في السنة) أي : لأآجل السنة واتباعھاء وقال الطیبي : أي : متوغلین في 
السنة ومتمسکین بھا. 

وقوله: (ھل یتبعون ذلك) أي: التھجر (إلا سنتہ) أي : لسنتهہء أو التقدیر: ھل 
یتبعون في ذلك إلا سنتە؟ وھذا القول من سالم في مقابلة ذلك الظالم العنید العتید 
من کمال دینە وقوته وتصلبهہ وسلامتہ من المساھلة والمداھنةء ولھذا روي أنه قال 
عبداللہ بن عمر؛ ولقد آحست آمه خیث گت سالمآء آو قولاً دا معناہ. 

٦‏ باب رمي الجمار 

وو واجب عندنا في الأیام کلھاء والجمار: الأحجار الصغارء ومنه سمي 
جمار الحج للحصا التي ترمی بھاء وأما موضع الجمار بمنی فسمی جمرة لأنھا ترمی 
بالجمار؛ أو لأنھا مجتمع حصاۃة ترمی بھاء والجمر یجيء بمعنی الجمع کثیرا أو 
من أجمر بمعنی أسرعء ومنە أن آدم غلڑا رمی بمنی فأجمر إبلیسُ بین یدیەء أي 


.٥٢عرسأ‎ 


)١(‏ وذکر شیخنا في (الأوجز) (۸/ ۳۰٣‏ ۔ ۳۰۸) أحکام الرمي وما یتعلق بالتفصیل فلینظر 


جج ےھ 
ٹم4٥‏ . 


۳۳۷ کتاب الناسك‎ )٠١( 


٭ الََصْلُ الأوْل: 

]١[- ۲۸‏ عَنْ جَاببرِ قَالَ : رآیٹ اتی گل ہی عَلی رَاجله يَوْمَ 
ایر 7 2 : لَأحُذوا مََاسكگم فی لا اذري لَعَلَي لاح بَمْدَ حَجّني 

وا. رَوَاهُ مُسلِم. ٠‏ م: .]٦۲۹۷‏ 

الفصل الأول 

|۸- [1] (جابر) قولە : (لتأاخذوا) هي لام الأمر دخل علی أمر المخاطب 
کما في قوله تعالی : ٭يدَِكَفََِقَ_َرَحُوا 14یونس: ۰۸]ء أو لام التعلیل والمعلل محذوف؛ 
آئ: ےت 

وفي الحدیث دلیل علی جواز الرمي راکباء وقال في (الھدایة): وکل رمي بعدہ 
رمي فالأفضل أن یرمیه ماشیاء وإلا فیرمیە راکباً؛ لن الأول بعدہ وقوف ودعاء؛ 


فیرمي ماشیآً لیکون أقرب إلی التضرع؛ وبیان الأفضل مروي عن أبي یوسف رحمه 


٥١(هللا‎ 


فعلی هذا یرمي جمرۃ العقبة راکباء سواء کان فضي یوم النحر أو في أیام بعدہ 
لأنه لیس بعدہ رميیء وحکي عن إبراھیم بن جراح أنە قال : دخلت علی أبي یوسف 
في مرضه الذي مات٠‏ ففتح عینه فقال : الرمي راکباً أفضل أم ماشیا؟ فقلت : ماشیاء 
فقال : اھ فقلت : راکباء قال : أُخطأت؛ ثم قال: کل رمي بعدہ وقوف فماشیاً 
أفضلء وما لیس بعدہ وقوف فراکباً أفضلء فقمت من عندہ فما انتھیت إلی باب الدار 
حتی سمعت الصراخ بموتەء فتعجبٹت من حرصهہ علی العلم في مثل تلك الحالة : 

ہذا والذي جاء في الأحادیث الصحیحة أنە قلهُ رمی جمرۃ العقبة یوم النحر 


۔.)۱٤۷‎ /۱( تالھدایة؛‎ )١( 


)٦( ۲۷۸‏ باب رمي الجمار 


]٢[ -۹‏ وَعنهُ قَال: رت رَسُول اللہ پل رَمَی الْکَمْرَۃٌ بمِٹل حَصّی 
الْحَذٰف. رَوَاهَ مَسَلِم. [م: .]٦۲۹۹‏ 

۰- [۳] وَعَنهفَالَ : رَمی رَسُول اللر له الْحَمْرَۃ يَوْمَ النحْرِ ضخیء 
وکا بَمْدَ ذَلكَ دا زَالتِ الشمْس. ٴًَ تس ھ" 

۶“ َنَه تی لی ار الْکری؛ 
پر ےت مت نو کا مم 
کل حصاق ؛ُ ثُم قَالَ : هَکذذا ری الِّي أَزلَےْ عَلَيْهِسُورَة الََرة. 08 
[خ: ۷١۱۷ء‏ م: .]۱۲۹٦‏ 
راکباء وفي الأیام الأخر رمی ماشیاً في الکل وقد جاء فی بعض کتب الفقه: أنە رمی 
راکبا في الکل؛ ووجھوہ بأنە فعله لیکون أظھر للناس حتی یقتدوا بە فیما یشامدون 
منەء والآول أصح؛ والل أعلم . 

۶۹-۔ ]٢۲[‏ (عنه) قوله: (بمثل حصی الخذف) مر شرحه. 

٠۰‏ -۔ ]٣[‏ (عنه) قولە : (وأآما بعد ذلك) یعني: أیام التشریق؛ فرمیھا لا یجوز 
إلا بعد الزوال . 

١۱۔۔[٤]‏ (عبداللہ بن مسعود) قوله: (إلی الجمرۃ الکبری) وھي الجمرۃ التتيی 
فی جانب مسجد الخیف . 

وقوله: (ھکذا رمی الذي أنزلت عليه سورة البقرة) یعني رسول الل ُء وإنما 
خص (سورۃ البقرة) بالذکر ؛ لان مناسك الحج مذکور فیھاء وأما ما قیل : خصت 
لانھا التي ذکر فیھا الرمي . قال الشیخ : ویوجح رت قلث: 


کے ہم 


۲/۷۵۹ کتاب الناك‎ )٠١( 


٢-۔[٥)]‏ وَعَنْ جَابیر قَال: َال رَسُول الل گل : ۷الاسْیِجمَار توّ 

وت وَالسَعيُ بَيْنَ الصّفا وَالْمَروَۃِ تَوٌ وَالطُوَافُ تَوٌ وَإِذَا 
اسْتَجْمَرَأَحَدُكُم فَلَْتَجْمِر بنَو. رَوَاه مُسُلْمٌ. (م: .]٢٤۰۰‏ 

سرک کہ عق ۰٣ء‏ فإن الرمي في تلك الأیىامء 
وینبی عنه أول حدیث عائشة في (الفصل الثاني). 

وقیل : المراد: أنزل عليه القرآنء وإنما خص (سورۃ البقرة) لکونھا أطول السور 
وأرفعھاء کما ورد: (لکل شيء سنام وسنام القرآن سورۃة البقرة)ء وأکٹرھا اشتمالاً 
للأحکام الشرعیة والمعنی الأول أنسب وأشبه . 

٣٢٣۔- ]٤[‏ (جابر) قولہ : (الاستجمار تو) التوٌ بفتح الفوقانیة وتشدید الواو: 
الفرد أي: وتر لا شفعء یقال: جاء الرجل توا: إذا جاء وحدہء ووجّە فلان من خیله 
بألف تو أيی: بأالف واحدء والمراد بالاستجمار التمسح بالجمارء وھي الحجارةۃ 
الصغارء أي : الاستنجاء السنة فیے ثلاثة أحجارء وقیل: المراد بە البخورء بأن یأخذ 
منه ثلاث قطع أو ثلاث مرات . 

(ورمي الجمار تو) أي : سبعء وکذا في السعي والطواف؛ وفي بعض الروایات 
لم یذکر رمي الجمار بل رید بالاستجمار ذلك . 

وقوله: (وإذا استجمر أحدکم فلیستجمر بشو) تکریر وتأکید للحکم الأول 
مبالغة في رعایة التثلیث في الاستنجاءء وقیل: لیس بتکریرء فإن قولە : (الاستجمار 
تو) بیىان لکرٗات الفعل؛ وقولە: (إذا استجمر) ببان عدد الأحجارہ ولا یخفی 


ما فیے. 


۰ ا خرجه الترمذيی (۲۸۷۸) واہ بن حبان ففي (صحیحہ) (۰٭‎ (١) 


)٦( ۸۰‏ باب رمي الجمار 


٭ الَفصْل اکا 

]٦[ -۳‏ عَنْ قَدَامَة بن عَبلِاللر بن عَعَار قَالَ: درَآَيٹ اللّي۷' وی 
َزمي الْحَمْرَةَيَومَ اللْخْرِ عَلی تقو صَهَبَاءَ لَیْسَ ضَربٌء وَلا طَرْدٌ وَلَیْسَ 
یل إِلَيْكَ إِليكَ. رَوَاه الشَافِیُء وَالتْرْمِذِیء وَالنَسَایٔیُء وَابْنْ مَاجَذ 
وَالدَارمِی . [الام : ۶۲ء ت: ۹۰۱۳ء ن: ٣٣۳۰ء‏ جە: ٣۳۰۳ء‏ دي: ۲/ .]٦٢‏ 

٤۔[]‏ وَعَنْ عَائِشة عَن ال گل َال : ٢إنَمَا‏ جُمِل رَعٰيٴ الْجِمَار 
وَالسُمٰي بَیْنَ الصَّا وَالمَرْوَةِ لإقَامَِ ذکر الا سس تد 

]٦[ -٣۳‏ (قدامة بن عبدالل) قولە: (عن قدامة) بضم القاف وتخفیف 
الدال (ابن عبدالل بن عمار) بفتح العین وتشدید المیم . (والصھباء) الناقة التی یعلو 
بیاضّھا حمرۃ تخالطھاء وهو أن یحمر أعلی الوبر وتبیضٌ أجوافەء وفي (القاموس)۷: 
الصھب محرکة: حمرة أو شقرۃ في الشعر. 

وقول: (لیس قیل) بکسر القاف وسکون الیاء بمعنی القول اسم (لیس)؛ 
(وإليك) بمعنی : تنم وابعد . 

وقوله: (والترمذي) لیس في حدیث الترمذي لفظ (اہن عمار) ولیس في حدیثہ 
ذکر (صھباء). 

٤۹۔-‏ [۷] (عائشة) قولە: (إنما جعل رمي الجمار والسعي بین الصفا والمروۃ 
لاقامة ذکر اللہ) جگ وس پججٗصضھع پچ ودوعسم کر پوشہ أمحعت 


)١(‏ فی نسخة: ارسول اللہ). 


.)۱۱۲١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۸۰۱ کتاب المناسك‎ )٠١( 


۔۔دھھ اٹ ٭ ٣ک‏ ہو ہو سے ق وروی +۔ 
رََاه الَْْمِذِیٔء وَالدَارمِیُء وَقال التْرمِدِی : مذا حَدِیث حَسَنْ صجیح . [ت: 
ری -۔ ديی: .]٥٢ /٢‏ 
ےھ ا کے و ان ہے ہے 
۶٥‏ ۔ [۸] وَعَنھَا قالتْ : قلنا: یا رَسُول الا أ لا نی لكَ بناء 


2 


بُللكَ بمنّی؟ قَال لی ِنی مُنَاخْ مَنْ سَبَقَ) . روَا التْزمذِ ذِیٌّػ وَابْنَ مَاجة 


وَالدَاریِی . آت: ۸۸۱ء جہە: ٣۳۰۰ء‏ دي: ۲/ ۷۳]. 

لما کان أفعال الحج آکٹرھا مما”' لا یدرك العقلٌ أسرارَھاء ووجة کونھا عبادة خصوصاً 
مثل رمي الجمار والسعي من هنا إلی ھھناء ہل هو أمور تعبدیة محضةء أشار إلی أن 
شرع کل منھا لإقامة ذکر اللہ فيی حد أنفسھاء وہما یقارنھا من الأذکار والأدعیةء وإن 
لم یظھر عند العقلء علی أن العاقل إذا تفکر في السعي والرمي مثلاً یتحیرء ولم یفھم 
مٹھا إل التعبد المحض؛ ویری عقله معزولاً مضمحلاً عند تلك الحرکات: فلا یری 
غیر الله ولا یذکر سواہ. 

٥۔‏ ([)م۸] (عنھا) قوله : (قال: لا) أي : لا تبنواء و(المناخ) موضع إناخة 
الإبلء والمراد هنا المنزلء یعني: سو .سح وإنما ھو موضع 
العبادۃء فلو أجیز فیھا البناء لکثرت الأَبنیة وتضیّق المکان بالشوارع ومقاعد الأسواق؛ 
وھذا توجیه الشافعیةء وعندنا وجه النھيی: ان أرض الحرم موقوفة؛ لان رسول اللہ پل 
فتح مکة قھراء وجعل أرض الحرم موقوفةء فلا یجوز أن یتملکھا أحدء وقال بعضھم: 
إنما لم یأذن في البناء لنفسە والمھاجرین ہمنی؛ لأنھا دار ھاجروا منھا للہ تعالیء فلم 
یختاروا أن یعودوا إلیھا أو یقیموا فیھاء وقد سبق شيء من ذلك في (باب صلاۃ 


السفر). 


)١(‏ لفظ (مما) لم یثبت إلا فيی (ب). 


۸۲ (۷) باب الھدي 


٭ الفصْل القَاثٗ : 

۲13٦‏ -[۹] عَنْ تفع قَال : إ ابْنَ عَمَرَ کان یَقِفٌُ عِنْدَ الْحَمْرَتيْن 
الأولْنِ و قوف طوبلا يُكَبتر الله ویستحہ وََحْمَدهُ وَیَدُعو الله وَلاً بَتَفُ 
عِند جَمْرۃ الْعَقبَة. رَوَاءُ مَالككٌ. (ط: .]٥٠٤/۸‏ 


ہہ جہ ہہ 


۷۔ اب ااصمدی 


5 
الفصل الثالٹ 
-٦‏ [۹] (نافع) قوله: (وبحمدہ) من الحمد أو من التحمید . 
وقولە: (ولا یقف عند جمرۃ العقہة) وسیجيء في (باب خطبة یوم النحر) أنە 
قال: ھکذا رأیت النبي قكهُ یفعلەء ویذکر ھناك وجە عدم الوقوف عند جمرۃ العقبة؛ 
والوقوف عند الجمرتین الآخریین إِن شاء الله تعالی . 
۷۔ باب الھدي 
ھو بفتح وسکون؛ وبفتح وکسر وٹشدیدء والأول لغة أھل الحجاز والآخرین؛ 
وهي لغة القرآن والثاني لغة بني تمیم مع آخرین: وقریٴ بھماء وواحدھما هَذَیَةً 
ومَيبَڈٌ وھو ما ھدی إلی الکعبة من النعم لتنحر وقد یطلق علی مطلق الإبل وإن 
لم یکن هدیأ یقال: کم هدي بني فلان؟ أي : کم إبلھمء وسمي مدیاً لأن صاحبه 
یتقرب بە ویُھدیه إلی الله تعالی کالھدیة پُھدیھا الرجل لغیرہ. 
والھهدي من الإبل والبقرء وفي الغنم خلاف؛ وعندنا جاز الھدي من الغنم 


)٠١(‏ کتاب الناسك الگ 


٭ الَصْلٌ الأؤل: 

۷-۔ ]١[‏ عَن ابْنِ عَباس قَالَ: صَلّی رَسُولَ ال گل الظَهْرَ بِي 
لْحْلْقَةِ تم دا بنَاقيهِ َأَشمَرَھَا فِي صَفْحَةِ سَنَمھا الأمَنء وَسَلتَ الام . 
قال فيی (الھدایة)”١:‏ الھدي أدناہ شاۃ؛ لما روي أنە 8لا سٹل عن الھدي قال : (أدناہ 
شاة)ء وقال: وھو من ثلائة أنواع: الإبلء والبقرء والغنم؛ لأنہ ٹلا لما جعل الشاۃ 
أدنی فلا بد أن یکون لە أعلی وھو البقر والجزورء ولان الھدي ما یھدی إلی الحرم 
لیتقرب بەء والأصناف الثلاثة سواء في ھذا المعنیء ولا یجوز في الھدایا إلا ما جاز 
فی الضحایا؛ لأنه قربة تعلقت بإراقة الدم کالأضحیة فیتخصصان بمحلٌ واحد . 

الفصل الأول 

۷۔-[۱] (ابن عباس) قوله: (ثم دعا بناقتہ) أي : الَي أراد ان یجعلھا 
مدیأآء (فأشعرھا) الإشعار: أن یشق أحد سنامي البّدن حتی یسیل دمھاء وھو سنة 
لتعرف أنھا هديء ولتتمیز إن خلطت؛: وعُرفت إذا ضلّتء ویرتدع السوّاق عنھاء 
ویاکلھا الفقراء إذا ذبح حین تعطب؛ وو من شعرت بمعنی علمت؛ وقال في 
(القاموس): أُشعر البدن: أعلمھاء وھو أن یشق جلدھا أو یطعنھا حتی یظھر الدم 
و(الصفحة): الجانب؛ ومنك : جنبك؛ ومن الوجه والسیف: عرضہ٤‏ و(السنام) بفتح 
السین معروف؛ کذا في (القاموس). 

وقولە : (الأیمن) صفة (صفحة) بتأویل جانب . 

وقوله: (وسلت الدم) أي : أماطهء یقال: سلتت الخضاب عن یدھا: إذا مسحته 


)١(‏ د(الھدایة؛ (۱/ ۲۱۸۱)۔ 
(٢‏ (القاموس المحیط) (ص : ٦ءء‏ 


نس (۷) باب الھدي 


کے رھ و کے ےی 7 پر مكےے ٠٥‏ ۳ کم سر 
عٹھاء وقلدھا نعْلیْنء ثمٌ رَکِبَ رَاجلته فلمًا اسُتوٹ بے علی الْيْدَاءِ أھل 
باج . رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م: .]٢٤٤٢٢‏ 
وألقتہ وأصله القطع ‏ یقال : سلت الشيء: قطعەہء وسلت انف آی: جدعه؛ وسلت 
الشعر: حلقہ وسلت القصعة : مسحھا یاصبعه: هذا وقال فی (القاموس ۸ :١'‏ سلت 
دم البدنة : قشرہ حتی أظھر دمھا. 

قوله : (قلدھا نعلین) أي : جعلھا قلادة فی عنقهء قالوا: وکان من عادۃ الجاھلیة 
إشعار الھدي وتقلیدہ بنعل أو عروۃ أو لحاء شجرۃة أو غیر ذلك؛ فقررہ الإسلام أیضاً 

ع 27 ج‫ 

لصحة الغرض؛ واتفقوا علی آن الغنم لا تشعر لضعفھا؛ ولانه یستر بالصوف؛ 
لہ 

واعلم أُن الإشعار سنة عند جمھور الأئمة وروي عن أبي حنیفة أنهە یستحب 
التقلید والإشعار مکروہ بدعة لآنه مُثلة وتعذیب للحیوان وھو حرام؛ وإنما فعلہ یه 
لأن المشرکین لا یمتنعون عن تعرضہ إلا بالاشعارء وقالوا: إنە مخالف للأحادیث 
الصحیحة الواردة بالإشعار ولیس مثلەًء بل هو کالفصد والحجامة والختان والکی 
للمصلحة وأیضاً تعرض المشرکین في ذلك الوقت کان بعیداً؛ لقوة الإسلام وشوكة 
الدین هذا هو المشھور فیما بینھم . 

وقد قیل : إن کراہة أبی حنیفة الإشعار إنما کان من أھل زمانهء کانوا یبالغون 
فیە بحیث یيُخاف سرایة الجراحة وفساد العضو وکان یقول : یکفي التقلید فی الاحرام 
ولا حاجة إلی الإشعار؛ لآن الاشعار مکرو و کرہ أن یشعر ولا یقلدء وأیضاً کان 


الناس فی زمانه ترکوا الإاشعاں ولم یبق اللاشعار علامة لازإحرام والذین یفعلون 


.)٥ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


۴۸۵۰ کتاب الناسك‎ )٠١( 


کانوا یبالغون فيه ویتجاوزون عن الحدء فکرہ لذلك؛ والل أعلم . 

قال القٌَورِشُتِيی": قد اختلف في الإشعار بالطعن وإسالة الدمء فرآہ الجمھور 
ونفرَ عنه نفرٌ وقد صادقتٌ [بعض] علماء الحدیث [یشدد] في النکیر علی من آباہء 
حتی أَفضّتْ مقالده إلی الطعن فیەء والادعاء بأنه عاند رسول اللہ گل في قبول سنتہ 
وکیف يَسُوغ الطعن في آئمة الاجتھادء وھم في اللہ یکدحون وعن سنة نبیە یتناضلونء 
ون یظن بھم ذلك؟ ولم یدر أن سبیل المجتھد غیر سبیل الناقلء وأن لیس للمجتھد 
أن یسارع إلی قبول النقل والعمل بە إلا بعد الاطمثنان والإیقان وتصفح العلل والأسبابء 
فلعله علم من ذلك ما لا یعلمه غیرہء وغایة ما یرمی بە المجتھد في قضیة یوجد فیھا 
حدیث فخالفهء أن یقال: لعله لم یبلغه الحدیث؛ أو بلغه بطریق لم یر قبولهء علی ان 
النبي قلُ ساق بعض ھدیه من ذي الحلیفة وساق بعضھا من قدید -۔موضع بین مکة 
والمدینةء اشتری [قيُ هدیي.] منە کما روی ابن عمر ط8 - وبعضھا آتی بە علیٌ لہ 
من الیمنء أفلا یحتمل أن یتأامل المجتھد في فعل النبي قَللء فیری أن النبي قيُ إنما 
أقام الإشعار في واحدةء ثم ترکه في البقیة حیث رأی الترك أولی لا سیما والترك آخر 
الأمرینء واکتفی بالإشعار عن التقلیدء وھو یسد مسدہ في المعنی المطلوب؛ والاشعار 
یجھد البدنةء وفيه ما لا یخفی من أذیة الحیوانء وقد نھی عن ذلك قولاًء ثم استغنی 
عنه بالتقلیدء ولعله بھذہ الاحتمالات رأی القول بذلك؛ لآن النبي گل قد حج وقد 
حضرہ الجم الغفیر ولم یرو حدیث الاإشعار إلا شرذمة قلیلونء فنظر المجتھد إلی 
تلك العلل والأسباب؛ ورأی کراھة الإشعار جمعٌ من التابعین؛ واللہ أعلم . 


.)١٦٦ /۲( اکتاب المیسر؛‎ )١( 


۸۷۲ (۷) باب الھدي 
۸۔- ]٢[‏ وَعَنْ عَائِشَة قَالت : آمْدی ای قل مَرَة إِلی البیّتِ غتما 
فَقَلدمَا. مُتَفَق علیہ . [خ: ۱ء ء: ۳۹۷]. 
جت بے : دم رَسُول الل للا عَنْ عَائٍشة بَقرٰۃ يَوْمَ 


لٹخر. رَوَاه مُسْلْم. ٠‏ م: ۲۳۱۹]. 
]٤[ -۰‏ وَعَنْه قال : نکر ای قلل عَنْ يِسَائه بَقرۃ فی حَجُیو. 
رَوَاهَ مُسَلِمْ. [م: ۱۳۱۹]. 

]٥[ -۱‏ وَعَنْ عَايِشَة قَالَتْ : فَتَلتُ فَلایِد بُدْنِ الَیٗ گل بَدَيٌء 
تُوَفَلَدَمَاء وَأَسْعَرَمَاء وَأَمْدَامَاء هَمَا حَرْم عَليِْ شَّیٰءٌ کَانَ أَجلُ لَه ات 
۸۔- ]٢[‏ (عائشة) قوله : (فقلدھا) غُلم من ھذا أنە لا إشعار في الغنم. 

۹۔ [۴] (جابر) قولہ : (عن عائشة) ان من جھتھا ولأجلھاء ولعله کان 
ذلك بإذنھا؛ لآن التضحیة عن الغیر لا تجوز بغیر إذنە . 

٠‏ -۔ ]٤١[‏ (عنه) قوله: (عن نسائه بقرة) إِن کان عن نسائه کلھا فھو متممّك 
مالك في اکتفاء البقرة والبعیر عن أھل البیت جمیعاً وإن کانوا آکٹر من سبعةء والله 
70021 

١۱-۔ ]٥[‏ (عائشة) قوله : (وأھداھا) أي : مع أبي بکر في السنة التاسعةء 
لم یحج بنفسه الکریمةء وأگّر أبا بکرء وبعثہ حتی یحج بالناس . 

وقوله: (فما حرم عليه من شيء) یعني : لم یجر عليه أحکام الإحرام . 


)١(‏ فی (التقریر): عن نسائەہء أيی: السبعةء وأما الباقیة فلعله أخذ لھا أضحیة أخری؛ وقال 
القاري /٥(‏ ۱۸۱۹): ویمکن أن یکون ھذا تطوعا کما ضحی عن أمتهء ولیس فی الحدیث 
ما ییدل علی کونھا أضحیة مع أن الأضحیة غیر واجبة علی الحاج لا سیما المسافرین عندناء 


گے 


۴۸۷ کتاب الناسك‎ )٠١( 


مُتَفَقْ عَلِيْه. خ: ١۹٦۱ء‏ م: .]۲٤۲٣‏ 

]٢[ -۲‏ وَعَنْهَا فَالَتْ : افَعَلتُ فَلاَْدمَا مِنْ ِهُنِ کان عِندِي؛ تم 
بث ھا َع ي). مَُفَقٌ عَلِيیْه. (غ: ۱۷۰۶ء م: .]۱۳٢٣‏ 

٣۔-۔‏ [] وَعَنْ أبيي مُرَیرٰةَ: أَنّ رَسُول اللہ گل رای رَجُلاً يَسُوق 
بَدنڈء فقال : (ارکبْھا). فقال: ِنھا بَدنڈ. قَال : (ارْکبْھا). فقال: نا 7ئ 
َال : دارَكبْھَاء وَبْلَكَ؛ فی التَايِيَةء آو اللَلِكَة. مُتَقَق عَليْه. خ: ۸۹٦۱ء‏ م: 


۲.ءء 


ا 
ےگ 


٤‏ -[۸] وَعَنْ ابی الْرْییْر قَال: سَمِعْتُ جَابر بْنَ عَبْاللو سیل عَنْ 


وإِنما قالت عائشة ھذا ردّا لما بلغھا من فتوی ابن عباس فیمن بعث مدیأً إلی 
مكة: أنه يَحرم عليه ما یحرم علی المحرم حتی یبلغ الھدي مکة وینحرء وذکر النووي 
فی (شرح مسلم؟'' مع ابن عباس ابنَ عمر وعطاء ومجاهداً وسعید بن جبیر أیضاً. 

]٦[ -۲‏ (عائشة) قول : (من عھن) بکسر العین وسکون الھاء: الصوف 
أو الملون مله. 

۳-۔[۲] (اأبو ھریرة) قولە: (ارکبھا) ذمب قوم إلی أنه یجوز رکوب 
الھدي غیرَ مضر بھاء وقوم آخرون إلی أنه لا یرکبھا إلا ان یضطر إليەء وھو قول أبي 

٤‏ - [۸] (أبو الزبیر) قول : (وعن أبي الزبیر) و أبو الزبیر محمد بن 


مسلم المكکيی؛ تابعي . 


.)۸۲ /٥( (شرح صحیح مسلم)‎ (١) 


۸۰۸ (۷) باب الھدي 


۷اركبھَا بالْمَعْروفِ إِذَا أَلْجنْتَ إَِْهَا حَتَی تَجة ظھُر). رَوَاه مُسلِمٌ. (م: 
٤۵۰۹ء‏ 

۲۳٥٢‏ ۔[۹] وَعَنِ اب عَبًاس قَالَ : بَكَثٌ رَسُول اللہ لا سنّة عشرِبَدَنة 
نس ا سنا فا با سُولَ الشر کَیْفَ أَصَْع بمَا أَبْوِعٌ عَلٌَ 
مِٹھا؟ قَال : د(انحَڑماء سٗٔٗمٗ مٹیا مکمٹکمسرمیت 

وقولهہ: (حتی تجد ظھرا أي : مرکباء غایةٌ لقوله : (ارکبھا). 

-٥‏ [۹] (ابن عباس) قولە: (مع رجل) قیل : هو ناجیة بالنون وجیم 
مکسورة وتخفیف التحتانیةء الأسلمي؛ صاحب بدن رسول ال َء ویقال: إِنه ناجیة 
اہن عمروء هو معدود في أھل المدینةء وکان اسم ذکوانء فسماہ رسول اللہ ولا 
ناجیةء وھو الذي نزل قلیب الحدیبیة لسھم رسول اللہ قلكُ فیما قالء روی عنه عروۃ 
ابن الزبیر مات في المدینة في أیام معاویة . 

وقوله: (وأمرہ) أي : جعلە أمیراً. 

وقولہ: (ہما ُبدع علیٌ) بضم الھمزۃ وکسر الدال مسند إلی الجار والمجرور؛ 
وَقَْلَعَدی بالباء کما في الحدیث الآر: (أَبْمٌ بي فاحملني)ء وھو الأصل: وتعدیته 
ب (علی) لقصد معنی التضررء والعائد إلی الموصول محذوف؛ ویجوز أن تکون 
(ما) مصدریةء ومعناء: عطب وھلك٠‏ في (المشارق ': قال بعضھم: ھکذا استعملت 
الوب لاف ضر رق لاف لالح بات ال اعت نا کا کرعطظت 
وانقطعت عن السیر لکلال أو ضلع؛ وقیل: الإبداع لا یکون إلا بضلعء وروي : 
(أبدعت) مجھولاً ومعلوما. وقال السیوطي : المعلوم أوجه وأقیس . 


۔)۱٥۷‎ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )١( 


۱۹ کتاب الناسك‎ )٠١( 


تم اصْبٔع نَلیْمَا فِي َِھَاء تُمٌاجْعَلهَا عَلی صَفٰحَیھَاء وَلا کل منْها َنتَ 
وَلا أَحَد مِنْ أَھْلِ رَفقَيِكَ٤.‏ رَوَاهَ مُسلْمٌ. 1م: .]۱٤۳٤٢‏ 

وقال القاضي عیاض في حدیث (فعیي ہشأنھا إن هي أبدعت): کذلك بضم 
الھمزۃ علی ما تقدمء وفي أصل ابن عیسی من روایة ابن الحذاء: اُبدعت بفتحھاء 
والمعروف ما تقدمء وقال في ھذا الحدیث الذي نحن فیە: قد رواہ العذري: (بدّع) 
بغیر ھمزۃ وتشدید الدال والمعروف روایة غیرہ کما ذکرناء انٹھی ۔ 

وقوله: (ثم اصبغ) أي : اغمس نعلیھا اللتین قلد بھماء و(اجعلھا) أي : النعل 
کأنھما شيء واحد (علی صفحتھا) لیعلم المارۃ أنه مدي فیأکل منە الفقراء دون الأغنیاءء 
و(الرفقة) بتثلیث الراء وسکون القاف : جماعةً ترافقّھم؛ والجمع ککتاب وأصحاب 
وصٌردہ کذا في (القاموس)ء وإضافة (أأھل) إليه بیانیةء ولیس في بعض النسخ لفظ 
(أمل)ء والصحیح ثبوتەء وإنما نھامم رفعاً للتھمة عنھم؛ أو قطعآً لطریق الخیانة 
علیھمء وھذا حکم السابق الذي بعثہ مالك البدن معه وکذلك حکم المالك. 

قال في (الھدایة)''": وإن عطبت البدنة في الطریق؛ فإن کانت تطوعاً نحرھا 
وصبغ نعلھا بدمھا وضرب بھا صفحة سنامھاء ولم یأکل ہو ولا غیرہ من الأغنیاء [منھا]ء 
بذلك أسر رسول اللہ قُ ناجیة الأسلمي ظللہء وإن کانت واجبةّ أقام غیرھا مقامھاء 
وصنع بھا ما شاء؛ لأنه لم یبق صالحاً لما عیەء وھو ملکه کسائر أملاکه . 

بقيی ما اسشّشکل: أنە إذا لم یأکله أحد أکلته السباعء وفیە إضاعة المال؟ وجوابە: 
أن العادة جاریة بأن مل البوادي یتبعون خلفھم فینتفعونء وقد يأتي قافلة أخری 
فیأکلون . 
)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص : ۸۱۷). 
 )٢(‏ الھدایة؛ (۱/ ۱۸۴۳). 


ہس (۷) باب الھدي 


]٣١[-٦‏ وَعَنْ جابیر قَالَ: نَحَرناً مَع رَسُولِ اللر گلا عَامَالحْدَیيِة 
الیَدَنَة عَنْ سَبْعَة کر ا رَوَاهَ مَسَلِم. [م: ۲۳۱۸]. 


۷۔- ]١١[‏ وَعَنِ اب عَمَرَ: 8 
قال : ابْعَٹھا قیاماً مُقیِدَة سُنَه مُحَمَد ال . متفق علیْو. رخ: ۱۷۱۳ء م: .]٢٤٣٣٣‏ 


۸۔ )٦۲[‏ وَعَنْ عَلِیٌ قَالَ: ۲" ہا 
تاقن وذ سدق بَِحههَا وَجووِعَا وَأَجلَيْهَاء وَاَنْ لاَ 
قَال: دنَخنْ نعُطیه مِنْ عنینا؛. مُتََق عَلبْه. ۰ ِخ: ۱۷۱۷ء م: ۲۳۱۷]. 

۹ٔ۲1 ۔[٣٢]‏ وَعَنْ جَابر قَال : کنا لأَ تَأَکلَ مِنْ لخُوم بُدْیسَا توق 
ُلَثٍء فرَخُص لا رَسُول اللر ول فقال : ا 0 2اا 

]٠١[ - ۹٦‏ (جابہر) قولە : (البدنة عن سبعةء والبقرة عن سبعة) یدل بظاھرہ 
علی أن البدنة اسم للبعیرء وکأنه باعتبار غالب الاستعمال؛ وإلا فھو یتناول البعیر 
والبقرة والشاة. 

۷-۔ ]۱١[‏ (ابن عمر) قوله : (قیاما) حالء أي: انحرها قائمة (مقیدة) أي : 
مغلولة الید الیسری . 

وقولە: (سنة) بالنصب علی آنە مفعول؛ أي: الزم سنة محمد قللء فالسنة فيی 
الإہل النحرء وفي البقرۃ والغنم الذبح . 

۸-۔ ]٢۲[‏ (علي) قوله : (وآن لا أعطي الجزار) أي : في أجرته لآئه في 
حکم الببعء وإن تصدق جاز . 

]٣۳[ -۹‏ (جابر) قول: (فرخص) النھيی کان لاحتیاج الناس في ابتداء 
الأمرء فیجب التصدق علیھم ولا یتزود ولما ارتفع الاحتیاج ارتفع النھي؛ وکما 


(۰) کتاب النايك ۱۹ 


اکلوا وَترَوَدُوا؛ نَأَكلتاء وَترَوَدن . مُتَفَی عَلیْه۔ . خ: ۱۷۱۹ء م: ۱۹۷۲]. 
٭ الََصْلٌ الثاني : 

٤‏ مت اي ا آممدی عَامٌالْحدیيَة فِي 
هَدَابَا رَسُو للہ رر فی رأسو بْرَة مِنْ فضَة - وفي 
سیسات اھ داودك. [د: ٤٤‏ ۱۷]. 
یأتتی من حدیث سلمة بن الأکوع ونبیشة ئل . 

ثم الأکل منھا إنما مو في غیر ما سبق ذکرہء وعند أبي حنیفة جاز الأکل من 
ھدایا التطوع والتمتع والقران؛ لأنھا دماء النسك فیجوز أُکلھا کالأضحیةء وقد صح 
أنە قلِ أکل من لحم الھدي وشرب من مرقھا کما مرٌ ولا یجوز الاکل من الھدایا 
التی ي دماء کفارات الجنایات؛ والذي جاء في حدیث ناجیة الاأسلمي أنه نھی عن 
الأکل کانت هدایا بعٹھا في إحصار یوم الحدیبیةء کذا في (الھدایة)!”''. 

الفصل الثاني 

٠‏ ۔ ]٣٢٤[‏ (ابن عباس) قولە: (في ھدایا رسول اللہ ا ِن وضع المظھّر 
پوقد امو ااضاگاہ ای جاک موقر رفا وق اھ 
بضم الباء وفتح الراء مخففة : حلقة تجعل في أنف البعیر أو لحمة أنفە کذا في 
(القاموس). 

وقوله: (یغیظ) الغیظ : الغضب و أشدّہ أو سورته وأولەء غاظه یغیظه فاغتاظش 
وفیه تلمیح إلی قوله تعالی : ٭لِمْظ۔ مار 14الفنح ۹(۰]. 


.)۲۱۸۱ /۱( تالھدایة؛‎ )١( 
. ۲۱١٦١١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


۲ (۷) باب الھدي 


]٣١[ - ١‏ وَعَنْ ََحَة الْخرَاِيْ َال : فَلتُ: یا رَسُول الل کَیْفَ 
سن کا عَطبَ بن الُذْنْ؟ قَالَ: : دا حَرْمَاء تم امس نمْلَهَا فِي دَبھَاء تمَ 
خَلّبَينَ النّاس وَبَيْھَا فََأکَلونهھاء ٠‏ رَوَاهُ مَالِكُ وَالتَرْمِذِیٌ وَابْنْ مَاجَة. (ط: 
۸ء ت: ۹۱۰۱ء جہ: .]۳٣٣۰٣‏ 

]٦٦[ -٢۲‏ وَرَوَاه ابو دَاوٌدَء وَالدَارِییء عَنْ تاجیة الأَسْلَمِيٌ . (ہ: 


۲ء دي: ۳۵ء ۹ءء 


کی کا ا 


-٣‏ [۱۷] وَعَنْ عَبےاللر بنِ قرط َنِ السيييٌ گل قَالَ: کل 
الام ند اللرَؤم اللحرء تُهََوم اقب . قَالَ نُوْرٌ: وَهُو الیم النانِی. . 

۱١‏ ۔-۔ ])٣٥١‏ (ناجیة الخزاعي) قولە : (بین الناس) المراد من عدا مَن کانت 
البدن معھم کما مر . 

۲۔-۔ ]٣٦١[‏ (ناجیة الأسلمي) قولە : (ورواہ أبو داود والدارمي عن ناجیة 
الأسلمي) الظاھر أن الاختلاف في النسبة دون الذات؛ ولکن لیس من دأب المؤلف 
التعرض لذلك في الکتاب؛ ولم یذکر فیما رأینا من الکتب ناجیة من الصحابة إلا 
واحدء هو ناجیة بن جندب بن عمیر الأسلمي؛ وکان اسم ذکوانء فسماہ رسول الل قلُ 
ناجیةء إذ نجا من قریش . 

-٣‏ [۱۷)] (عبدالل بن قرط) قول: (عن عبدالل بن قرط) بضم القاف 
وسکون الراء وإھمال الطاء . 

وقولە: (إن أعظم الأیام) أي : من أعظم الأیامء وإلا فقد ورد في الحدیث: ان 
أفضل الأیاء یوم عرفةء فأفضل الاأیام عشرة ذي الحجة ویوم النحر منھا. 

وقوں: (ثم یوم القر) بفتح القاف من القرارء وھو الغد من یوم النحرء سمي بە 
اوغا رد ومکرمت سی ماشرا لاس 


)٠١(‏ کتاب الناسك نظ 


فقلث : مَا قَال؟ قَال: سی شا اَم. رَوَاه ابو داوَّ. وَذْيِرَ حَدِيثُ ابْنِ 
َبّاس وَجَابر فِي (جاپ الأفْ ضحیّة). [د: .]۱۷٢‏ 
٭ الَفصلْ القَاِ : 

1 2 مب بن الأکوع قَالَ: َال ابی ول : ومَنْ ضکگی 
ِنْكم ٤‏ فَكً ؛ُ ِصَِحّ بَمْدَ اك وَفي بَّه مِنه شئْءٌ) . فلا کان الْعَامُ الْمُقِلُ 
َالُوا: ا نر اف لْعَلُ کََا َعَت الْعَامَ الَْاضي؟ قَالَ: ٢کلواء‏ . 

وقوله: (یزدلفن) أي : یقربن إليہ قل قاصدین متوجھین”'ء (ہأیتھن پیدا) والباء 
صلة (یبدأ). 

وقوله: (فلما وجبت) أي : سقطت (جنوبھا) جمع جنب٠‏ والوجوب بمعنی 
السقوطء أي : سقطن علی الأرض لسرایة النحر ۔ 

وقول: (قال) أي: الراوي : (فتکلم) أي : رسول ال قُِ (فقلت) أي : سألت 
الٰذي یلیە: (ما قال؟) فقال : (قال) گل : (من شاء اقتطع) أي : لیقتطع من شاء من 
ہمذا الھدي شیتاً لنفسەء واستدل بعض العلماء علی جواز النھب والإغارۃ في النثارء 
وقال: لیس ھذا من النھب الذي نھي عنە. 

الفصل الثالٹ 
٤‏ - [۱۸] (سلمة بن الأکوع) قولە : اتوھ رر سای 


)١(‏ في نسخة: (حدیٹا ابن عباس). 


.٢نیخوتم( کذا في نسخة: (ع) و(ر)ء وفي (د)ء و(ك)ء و(ب):‎ )٢( 


(۸) باب الحلق 


5 وک لہ 7 


سرونگم سا اب یھو ا 32 09)/. کے٥‏ ھ2 
وَاٌطعمُواء وَادْخْروا فان ذلك العَامٌ کان بالناس جَھُدٌ فاردذت ان تعینوا 


متفق عليه . ۰۷ ۷۹ + 
۲ - [۱۹] وَعن نبیٔشة َيْشَة: قال: قَال ر 


ا 2 سے ۔۔ ۔ ھ2 
سُوُ الل إل: ١إِنَا‏ کنا نهیَْاكم 
لُخُومها أَنْ تَأکلومَا نَوْقَ ثَاَثِ ہے َال ال 


ے و2 
بالمَعَةء فکلوا 
وَاةَخْرُوا وَائنَجرُوا 


7 وَإِنْ مَذْہ الايامَ مَ یا کل وَشرزبء وَذکر الرا ٠‏ رَوَاهُ 
أَبُو داوَد. [د: ۲۲۸۱۳. 


(کان بالناس جھد) بالفتح: المشقة 


۵90 [۱۹)] (نبیشة) قوله: (عن نبیشة) بضم النون وفتح الباء وسکون الیاء 
الھذلیء ویقال : نبیشة الخیر . 


وقوله: (أن تأکلوھا) بدل اشتمال . 
وقوله: (وائنحر 


وا) من الأجرہ أي: اقبلوا الأجر وأصیبوہ واطلبوہ لا من التجارةء 
إلا لکان مشدداًء ولا یصح التجارۃ في الضحایا. 


۸۔ باب الحلق 


تفقوا علی أن الحلق أفضل من القصر للحاج والمعتمر إلا للنساء؛ لأن الحلق 


(١)‏ قال الموفق فی (المغني) :)۰۰٤ /٥(‏ الحلق والتقصیر نسك في الحج والعمرۃ فی ظاهھر 


مذھب احمدء: و ل مالك واہی حنیفة والشاذ ٠‏ انتھی . وقد بسط البا الکلا 
میر امو بی فعي ؛ انتھی جی الحام 
ھذا البابء وانظر : (اأوجز المسالك) (۸/ .)۱١١‏ 


۰ کتاب الذاسك‎ )٠١( 


٭ الَفَصْلُ الأول: 

[1-5٦‏ عَنِ اب عمَرَ: أ٥‏ رَسُول اللر گل حَلقَ رَأَسَہ في حَجَة الٰوَداعء 
رالنگت اتتغات وَفَصَرَبَعْضهُمْ مُتَفَقَ عَليْه. خ: ۱۷۲۲ء م: .]٦٤۳۰٣‏ 

۷۔[٢]‏ وَعَن ابْنِ عَبًاسِ قَالَ: قَالَ لِي مُعَاویَةً: إِتي فَصَرْتُ مِنْ 
7.- البِيْ لا عند المَرْوَةِبمِشقص . مَُفَی عَلیه۔ [خ: ۱۷۳۰ء م: .]٤٤۳٣٣‏ 
حرام علیھن؛ وقال النووي!': یستحب للمتمتع أن یقصر في العمرۃ ویحلق في الحج؛ 
لیقع الحلق في أکمل العبادتین؛ انتھی . 

ووجہە أفضلیة الحلق : ان المقصر مبتِ علی نفسه الزینةً من الشعرء والحاج مأمور 
بترك الزینةء ولآنه أدل علی التذلل والانکسار للہ تعالی؛ وأدنی التقصیر أن یأخذ من 
زڑوس شعرہمفدار الَامكة ویکفي في الحلق عندنا حلق ربع الراأس اعتباراً بالمسحء 
وحلق الکل أولی للسنةء ولم یثبت الحلق من لُ فی غیر الحج والعمرةۃء وفي حلق 
سائر شعور البدن کلام مذکور في موضعہ؛ ولا کلام في أصل الجواز . 

الفصل الأول 

٦۹۔‏ [] (ابن عمر) قوله: (وأناس من أصحابه) لإدراك شرف متابعتهہ 
وفضیلةِ الحلق التي بَیّتھا بالدعاء للمحلقین مرات؛ (وقصر بعضهم) أخذاً بالرخصة 
بعد دعائه للمقصرین في المرۃ الآخرۃ بالتماسھم . 

۷-۔- ]٢[‏ (ابن عباس) قولە: (إني قصرت من رأآس النبي قَلهُ) وجاء فيی 
روایة : (آنہ قٍ قضٌر عن رأسه)ء (بمشقص) وہو کمنبر: نصل عریضء أو سھم فيه 
ذلك؛ أو نصل طویلء أو سھم فیە ذلكء وقیل: المراد بە الجلم بالجیم بفتحتین وھو 


۔))۹١/٤( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 


جس (۸) باب الحلق 


الذي یجز بە الشعر والصوف وھهو أشبه . 

ٹم اعلم: أن في ھذا الحدیث إشکالاًء وو أنە لا یدری أن تقصیر رأسہ ه 
الذي أخبر بە معاویة کان في الحج أو في العمرۃ؟ ولا یصح الحمل علی الأولء لأن 
الحلق والتقصیر من الحاج یکون بمنی لا عند المروۃةء وقد ثبت حلق رآسه في الحجء 
فتعین ان یکون فی العمرۃ. 

ثم في ای عمرة من عُمَرہ کان؟ لا یجوز أن یکون في العمرۃ الحکمیة التي کانت 
بالحدیبیة؛ لأنه حلق یومئذ بالحدیبیة ولم یدخل مکكةء ولم یسلم معاویة یومئذ ولا ہصح 
أن یحمل علی عمرۃ القضاء؛ لأنه قد ثبت عن أھل العلم بالسیر أن معاویة إنما أسلم 
عام الفتحء نعم قد یُنقل عنە نفسهە أنه کان یقول: أسلمت عام القضیةء لکن الصحیح 
أنه أسلم عام الفتحء وفي ھذا النقل وهنء أو یحمل علی عمرۃ الجعرانةء وکان فيی 
ذي القعدة عام الفتحء وذلك أأیضاً لا یصح؛ لأنه قد جاء في بعض ألفاظ الصحیح : 
(وذلك في حجتهہ)ء وفي روایة النسائي بإسناد صحیح: (وذلك في أیام العشر) 
وھذا إنما یکون في حجة الوداعء کذا في (المواهب اللانیة)''ء فتعین حمله علی 
عمرة حجة الوداعء وقد ثبت آنه قلُ لم یحل یومئذ ولا من کان معه مدي؛ وإنما أمر 
بحلّ من لم یسق الھدي نم قد توھم بعض الناس أنہ پل حجٌ متمتعاء حل فیہ من 
إحرامهء ثم أحرم یسوم الترویة بالحج مع سوق الھدي؛ وتمسکوا بھذا الحدیث من 
معاویةء لکن الصواب أنە قل لم یحل یومئذ . 

وقد قالوا: إن الصحابة طل أنکروا ھذا القول علی معاویة وغلطوہ فیەء کما 
أنکروا علی ابن عمر ىؿل في قول: (إن إحدی عموہ قلٍ کان فی رجب)ء وقالت 


۔)٥٥٤‎ - ٥٥٤ /٤( االمواهب اللدنیة؛‎ )١( 


۷ کتاب النا سك‎ )٠١( 


]٣[- ۲1۸‏ وَعَن ابْنِ ءَ عَمَرَأَنَ رَسُول الل قل قَالَ فی ح حَجة وع : 
دالهُمٌ ارْحَم المُحَلَقينَ لعل لمحَلقین/. قا قَالوا : وَالْمُقَصّرِينَ ا رَسُولَ اش قَال: الله 
ارْحَم الْمُعَلَقينٍَ کی : وَالْمُقَصْرِينَ ٤یا‏ رَسُول اش قَال: اوَالْمُقصّرینَ٤.‏ 


ا ك ے 


متفق عليه . . خ: ۱۷۲۷ء م: .]۱٤۰٣‏ 


عائشة تچ : (رحم اللہ أبا عبد الرحمنء لم یعتمر رسول اللہ قُِ عمرۃ إلا کان هو معەء 
ولم تکن عمرۃ فيی رجب)ء فکأنه سھا وأخطاأً. 

وقال الشیخ التُوربِ تی : الوجه فیە أن نقول: نسي معاویة أنه کان فی حجة 
الوداعء ولا یستبعد ذلك في من شغلته الشواغل ونازعته الدھور والأعصار في سمعه 
وبصرہ وذھنە وکان قد جاوز الثمانینء وعاش بعد حجة الوداع خحمسین سنةء انتھی. 
فحینئذ یحمل ذلك علی عمرۃ الجعرانةء ویکون ذکر الحجة وأیام العشر سھوء واللہ 
أعلم . 

]٣[ -0۸‏ (ابن عمر) قولە: (قال في حجة الوداع'') قد سبق الکلام فیه في 
قصة حجة الوداع أنە کان فیھا أو في الحدیبیة وفي الحجة إما في یوم الاعتمار و 
یوم النحر۔ 

وقولە: (والمقتصرین) عطف علی (المحلقین)ء ویقال لھذا النوع من العطف : 
عطفاً تلقییّاء کان المخاطٔب یلقن المتکلم أن بعطف عليہء کأنھم قالوا: وضم واعطف 
یا رسول اللہ المقصرین علی المحلقین؛ وقل: اللھم ارحم المحلقین والمقصرینء ثلاث 


مرات أو مرتین؛ وفيی ھذہ الروایة عن ابن عمر وقع مرتین . 


.)٦٦٦ /۲( لکتاب المیسر؛)‎ )١( 
سھو المصنف آو الکاتبء لیس في (المصابیح) ولا في المتفق عليه.‎ 


۸ (۸) باب الحلق 


۹-۔٤٤]‏ وَعَنْ يَخْیّی بن الَحُصَیْنٍء ء عن جَدَبِ 07ت 
اس ہے حَجَة الوَتع دَعَا لِلمُحَلَِينَ تنا َء وَلِلمُقَصْرِينَ مَرَۃَ وَاحد 
200701 [م: .]٦۳۰٣٣‏ 


]٥[- ۲۹٣‏ وَعَنْ اَنس : أَكَ البِْىٌ قه آتی تی: اتی الْجَمرَ 


-: 
3 


پا 


مَامَاء ثُمٌأتی مَْزْلَه بمنیء وَنَحَر تْمُكَة ثُودَعا بِالْحَلأق ملومانت 
اج سو بن الحصین) قوله : (وعن یحبی بن الحصین) بضم الحاء 


وقوله: (دعا للمحلقین ثلاكا) یحتمل أنە ول٤‏ قال : اللھم ارحم المحلقین ثلاث 
وقال في الرابعة : والمقصرینء کما جاء في بعض الروایات: فیکون هذا الحدیث موافقاً 
لتلك الروایةء ویحتمل ان یکون قد قال ذلك مرتینء ویکون ثالث دعائه للمحلقین 
في قوله: (والمقصرین) بدلالة العطف الدال علی الاشتراكء فصح أآنه دعا للمحلقین 
ثلائاً وللمقصرین واحداٌ فیکون موافقاً لحدیث ابن عمر”ء وما أحسن موقع لفظ 
(المقصرین) هھنا؛ لأھم لتقصیرھم حرموا عن تکرار الدعاءء ومنھم مقتصد ومنھم 
سابق بالخیرات بإذن اللہ . 

٠ھ ]٥٥‏ (أنس) قولە: (نحر نسکە) أي : ذبائحهہ 

وقوله: (ثم دعا بالحلاق) اسمه في المشھور معمر بن عبداللہ بن نضلة العدويء 
ویقال لە: معمر بن أبي معمر أسلم قدیماء وھاجر إلی الحبشةء وتأخرت ھجرته 
إلی المدینةء ٹم ھاجر إلیھا وسکٹھاء وھو معدود في أھل المدینةء وحدیله فیھم 


)١(‏ ویمکن أُن یوجه بما حققه النووي أن الدعاء صار مرتین : في الحدیبیة وفي حجة الوداعء قاله 
فی (التقریر)۔. 


"۱٦۹ کتاب النايك‎ )٠١( 


۲ 
٥ 


وَنَاوَلَ الْحَالِقَ شِفَہُ الأَْمَنَ مَحلقَہ تم دم ابا طَلحَة الأنصار ریٗء فَأَعْطَاءُ 
َِاهُ تو ناوَلَ الشنٌ الأَْسَرَ فَقَال: داحْلِق؛ فحَلفّہُ ذَأَعْطَاهُ ابا طَلحَةَ 
فقال: : اقِِمْهُبَیْنَ النّاس) . مُتَفَق عَليْه۔ ٠‏ خ: ۱۷۱ء م: .]٠٤٤۰٢‏ 
وعند الإمام أحمد: أنه استدعی الحلاق فقال لە وھو قائم علی رأسه بالموسی ونظر 
فی وجھه وقال لە: (یا معمر! أَنُكَنك رسول اللہ قيهُ من شحمة أُذنه وفي یدك الموسی) 
قال: فقلت لە: أي والل یا رسول اللہ؛ إن ذلك لمن نعم اللہ عليٌ ومَنّهء قال: (أجل) 
ذکرہ في (الموامب۷. 

قولە : (وناول الحالق شقه الأیمن) دلیل علی ان المعتبر یمین المحلوقء واعتبر 
بعضھم یمین الحالق وفي إسناد القول ہبدایة الحلق من جانب الأیسر إلی الإمام أَبي 
حنیفة نظرء فقد صرح في بعض شروح (الھدایة) بخلاف ذلك؛ والل أعلم . 

وقوله: (فحلقه) فإن قلت : ما النكتة فی حذف الأمر بالحلق في الأول وذکرہ فيی 
الثانی مع ظاھر أن قیاس العبارۃ یقتضي عکس ذلك٠‏ فإن ذکر شيء في أول الکلام 
والاکتفاء به عن ذکرہ ثانیاً کثیر متعارف في العبارات؟ 

قلت: لعله بادر إلی الحلق في جانب الیمینء واکتفی بمناولتہ ق رأسه إیاہ: 
ولم یحوجه إلی صریح الأمرہ ووقع منە تأخیر ثانیاً بسبب من الأسباب في الشروع 
في الحلق؛ فأمرہ استعجالاً لاشتغال الھم بالذهاب إلی طواف الإفاضةء واللہ 
أعلم . 

وقولے: (ثٹم دعا أبا طلحة الأنصاري؛ فأعطاہ إیاہ) وھو زوج أم سلیم أم ُنس 
ابن مالك؛ ولھذا وقع في بعض الروایات : (أعطی أم سلیم). 


.))٥٤ /٤( االمواهب اللدنیة)‎ )١( 


2ھ (ہ) باب العلق 


نر رر 00 اہو یں س 077 َ‫ کی 0-۷ 
]٦[ -۱‏ وَعَنْ عائِشة قالتْ : کنٹ أَطيّبُ رَسُول ال قل قبْل أن 


8 ہے سے( 3 0 ہے7 وس ۰ وک ک6 2 ک1 
يُخْرِمَ وَيَوْمَ النخرِ قبٔل ان بُطوف بالبَیّتِء بطیب فی مِسُك . متفق عليْة. 
ل[خ: ۹ءء م: ۱ءء 

ئک 9ے تک 


7۲-۔ [۲] وَعن ابْن عمَرَ: أَنْ رَسُول الإ أفاض يَوْمَ النخر ٹم 
رَجُع فصّلی الظھُرَ بمنی . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]٢٤۰۸‏ 
٭ الَفصْل النانی : 


-٣‏ [۸] عَنْ عَلِیٌ وَعَائِدّے فلا : تھی رَسُو الل گل أَنْ تَخلقَ 
کے و وط انتا ا جو 9 
المَرٴأة رَاسّھا. رَوَاهَ التَرمِدذِیٌ. [ت: ۰.۱۹۱۱ 


تم ۴ ۰- 


]۹[1-۹٤‏ وَعَن ابْنِ عَبّاس قَال: قَالَ رَسٌول اللہ قلة: 'لَیْسَ عَلی 
النّمَاہ الحَلْقّء إِنَّمَا عَلَى النْمَاءِ الَتْصیرُ 0ی 

]٦[ -(۱‏ (عائشة) قولە : (کنت اطیب) لیس في ھذا الحدیث ذکر الحلق ء 
وإنما ذکرہ ھھنا لتلوہ بالحلق؛ وبیاناً لخروجه عن الإحرام بعد الحلق؛ وأنه کان 

٢٦۔‏ [۷] (ابن عمر) قولە: (فصلی الظھر بمنی) قد سبق فيی حدیث جابر 
الطویل في قصة حجة الوداع : (فصلی بمکة الظھر) ومضی الکلام فیه هناك . 

وقوله: (رواہ مسلم) جعلە في (المواھب'') حدیثاً متفقاً عليه . 

الفصل الثاني 
-٣۳‏ [۸] (علي) قولە : (آن تحلق المرأۃ راسھا) لآن الحلق في حقھا مثلة . 
٤‏ - [۹] (ابن عباس) وقوله: (إنما علی النساء التقصیر) إبقاء للزینةء وأقل 


.)٦٦٤ /٤( ەالمواهب اللدنیة؛ا‎ )١( 


)٠١(‏ کتاب الناسك کے 


و ہہ 


رَوَاهُ ابو داود وَالذَارمِیُ . [د: ۱۹۸۰ء دي: ۲/ ۸۲۹ 


۹- بے 


]١[1-٥‏ عَنْ عَبْاللو بن عَمْرو بن الَٰاصِ : أَنّ رَسُول اللہ گل وَفَفَ 
في حَجَة الوَداع منًی لِلنّاس َسألَونَه فَجَاءَ رَجَْلٌء فقال: لم اَشْمْرْ 
مُعاقے قبْل ان أَذْم؟ فَقَال : اخ پا حرج٢.‏ فكاء اخ فقال : لٍَُ 
ْئن فََحَزث قَبْل اذ اربيی؟ نَقَلَ: داز ہس تہ 
القصر قدر ثلاث أنملةء کذا في (الھدایة) ۷ء وقال الطیبی“: أقله ثلاث شعرات . 

ثم إِن ذکر (علی) في قولە: (لیس علی النساء الحلق) وھي تدل علی نفي 
الوجوب: والمراد نفي الجوازء یشبه أن یکون بطریق المشاکلةء فافھم . 

۱ ۹ باب 
الفصل الأول 
٥-۔ ]١[‏ (عبداللہ بن عمرو بن العاص) قولە: (وقف) أي : توقف وقام 


فی مکان وفي روایة: (وقف علی راحلته). 


.٤ثلاثلا زاد فی نسخة: (وھذا الباب خال من الفصل‎ (١) 

.)۱۸۳۲ /٥( في نسخة: (باب جواز التقدیم والتأخیر في بعض أمور الحج؟. قاله القاري‎ )٢( 
۔.)۲۱٤١‎ /۱( ۃالھدایة)‎ )۳( 

.)۱٤١ /٥( اشرم الطیبي)‎ )٤( 


نقد (۹) باب 


رت َ‫ کات 3 و ایق ئےۓے ک2 
وَلا حَرَج). فمَا سَیْل النِيُ قلهُ عَنْ شيْء قَدمَ وَلا أآَخْرَإٍ 
وی تا ےہ 


وَلاحَرَج). متفق عليْه . . خ: ۸۳ء ۱۷۳۰ء م: .]۲۳٣٣‏ 


قفي رِوائَة لِمُسْم: آتاه رَجْل فَقَالَ: حَلقْت قبل اذ اَمِي؟ قَالَ: ہزم 


ۓ 


وَلَ حَرَج) وَآَتَامُآَخر فَقَالَ: اَفَضتُ إلی البیتِ قَبْلَ اَنْ اَرسي؟ قَال: ۷ ازم 


وَلاحَرَج). 
]٢[- ٦‏ وَعَنِ ان عَبَاس قَالَ کس ہے الخر 
ہنی فیقول: لا حرج ات فقَال: ا یں اوہہ 


وقوله: (قدم ولا آخر) بلفظي المجھول٠‏ قیل: الغالب في الکلام الفصیح أن 
یتکرر (لا) الداخلة علی الماضيء أقول: یکفي في فصاحته وقوعه في الحدیث: 
ولو لم یکف فنقول: لعل ذلك مشروط بقید تخرج مثلُ ھذہ الصورة منەء کأن یقال: 
إنما ذلك فیما إذا ابتدئ الکلام بالماضيء ولم یقع الماضي الأول بعد نفي آخر 
سوی (لا) أو نحو ذلكء والل أعلم . 

ثم اعلم أن أفعال یوم النحر أربعة : الرمي والذبح والحلق والطواف٠‏ واختلفوا 
في أن ھذا الترتیب سنة أو واجہب؟ فذھب آکثر العلماء ومنھم الشافعي وأحمد إلی 
ا سنة لذا الحدیث؛ وذھب جماعة منھم الإمام ابو حنیفة ومالك إلی الوجوب ؛ 
وقالوا: المراد بنفضي الحرج رفع الإئم للجھل والنسیان؛ ولکن الدم واجبء وقال 
الطیبي!'' رحمہ اللہ : إن ابن عباس روی مثل ھذا الحدیثء وأوجب الدمء فلولا أنە 
فھم ذلك وعلم أنە المراد لما أمر بخلافه . 

: (اہن عباس) قوله : (رمیت بعدما أمسیت) قال الطیبي رحمہ اللہ‎ ]٢[ -٦ 


.)۲۰٠۱٢ /٦( (شرمح الطیبي)‎ )١( 


٣ کتاب الناسك‎ )٠١( 


فقال: (لأآحَرج). رَوَاه البْحَارِیٔ. خ: ۱۷۲۳]. 


٭ الَصْلٌ الثاني : 


۷- [۴] عَنْ عَلِیٌ قَالَ: أَتَاه رَجْل ۹×" 


قضتُٗ قبْلَ ان أَحَلِق؟ فقال : داحَلق ااثقت َلاحَرَج) . وجاء ) آخژ 
فقَال: فَبَخت قِبْل أَنْ اَرہی؟ قَال: دازمء وَلاَ حَرح). رَوَاهُ التْرمِذِي. (ت: 


۶ ,.ء 


٭ الفصل النَالثٗ : 


ا سے ا2 سی 7 رو وت کو جو گے 

]٤[-0۸‏ عنْ أَسَامَة بن شرِیلئٍ قال : خرجت مَع رَسُولِ للا حَاجّاء 
مر بے 7 0411 “28 

فکان الناسْ يَأَتونه فمِنْ قائل : بَا رَسُول اش وش روف شسرکدا 


أي : بعد العصرء ونقل عن المُظھر : أنه إذا أخٌر إلی الغروب لزمه دمء وھذا مذھبھم 
وعندنا: إن رمی باللیل لم یلزم شيءء وإن أخٌر إلی الغد رمی ویلزمہ الدم . 
الفصل الثاني 
۷۔- ]۳٣[‏ (علي) قول : (إني أفضت قبل أن أحلق) ھذہ الصورة لم تکن 
مذکورۃ فیما قبل . 
وقولە: (أو قصر) لمّا خفف عليه في الترتیب زاد في التخفیف والترخیص 
بالتقصیرء یعني : احلق؛ وإن تُرد أن لا تحلق فذلك أیضاً جائز بأن تقصر 
الفصل الثالٹ 
]٤[-0۸‏ (أسامة) قوله: (عن أسامة بن شریيك) بفتح الشین . 


)١(‏ فی نسخة: (اجاءہ6). 


)٠١( 89‏ باب خطبة یوم النحر ورمي أیام التشریق؛ والتودیع 


سو سم کر کرت وس منوں یر ری 
' مت تا ان ارت أوْ أَحُرٔت شیا أوْ قدسٰت شیّْاً؟ فکان بیَقول: 


۱ حَوی لا یل اض وزضن شا | َمُوَ ظَالِمء فَذلِكَ الِّي حَرِج 
وَحَلكَ٢.‏ روَاد و ارک 


پک 


7 ۰“ 
۱ پا یوما ور یا مض ولترح 
5 
وقوله: (إلا علی رجل) الاستثناء منقطعء و(اقترض) افتعل من القرض بمعنی 
القطعء أي: لکن من قطع (عرض مسلم) بکسر العینء ونال من بالغیبة أو غیرھاء 
والحال أن ذلك القاطع ظالم وجائرء والقطع احتراز عما إذا کان ذکرہ لغرض صحبح 
کجرح الرواة والشھود ونحوہ فإنه مباحء بل قد یجب في بعض المواضعء و(حرج) 
بلفظ الماضي من باب سمعء أي: أَيْمَ یرید أن ترك أمثال هذہ الأمور لیس مھماً 
عظیماً إذ قد یتدارك ذلك بالجزاء ویعذر عنە بالنسیانء ولکن رعایة حقوق المسلمین 
وحفظ أعراضھم أعظم وأعظم . 
۰٠۔‏ ہاب خطبة یوم النحر ورمي أیام التشریق والتودیع 
الخطب : الشآنء والأمر الذي یقع فیه المخاطبة صغر أو عظمء والخطاب : 
توجیه الکلام إلی الغیسرء والتخاطب والمخاطبة: المراجعة في الکلامء وخطب 
الخاطب علی المنبر خطابة بالفشح؛ وخطبة بالضم؛ وذلك الکلام حُطبة أیضاء 
وهي الکلام المنشور المسجٌع ونحوہ. ورجل خطیب: حَسّن الحُطبة؛ کذا 
في (القاموس)''ء وقد غلب في العرف علی الموعظة کالخطبة بالکسر علی 


.)۸۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٠١(‏ کتاب الناك 


]١[- ۲۹‏ عَنْ اي بَكرَةَ قال: : خَطبنا ابی گل يَوْمَ النْحْر قَال: 
رِ الزَّمَان قد اسْتدارَ کهيكیٍ یَومَ م خَلق الله السمُمَاواتِ لاعت السّنة اتا 


۳ ہےاًا 


مساجچھر بر ِنھا أَربَعَةُ حَرْمٌ افص سی یھ ہو وی سٹو یھ سن 
طلب المرأة. 

وأیام التشریق : الثلاثة بعد یىوم النحرء والتشریق: تقدید اللحم وبسطه في 
الشمس لیجفٌ؛ ومن سمي أیام التشریق لأن لحوم الأضاحي کانت تشرّق فیھا بمنی؛ 
أو لأن الھدي لا ینحر حتی تطلع الشمس؛ فیکون من الشروق بمعنی ضوء الشمس 
وسطوعھاء ومنە حدیث (من ذبح قبل التشریق فلیعد) أي : قبل أن یصلي العیدء وھو 
لن وقتھا بعد شروق الشمس . 

والمراد بالتودیع الإتیان لطواف الوداع لتودیع الکعبة - زادھا الله شرفاے أو 
تودیع الناس ء وفوله پل : (لا أدري لعلي لا أحج بعد حجتي ھذہ)؛ بھذا المعنی سمیت 
حجة الوداع: وقوله: (اللھم اشھدء فلیبلغ الشامد الغائب). 

الفصل الأول 

]١[ -۹‏ (أبو بکرة) قوله: (إن الزمان) یعني السنةء (قد استدار) أي : عاد 
إلی موضعه الذي ابتدأء و(یوم) متعلق بب (ھیئتہ). 

وقوله: (السنة اٹنا عشر شھرا) بیان للاستدارۃ علی تلك الھیئةء قال اللہ تعالی : 
٭ّ ا يِلدَۃ الٹہُور عِند أَلَو اتا عَکم کہوا فی یتپ الہ ہوم خَلق الَموتِ 027 
سا اک خر العوبة: :۰٦ء‏ ومعنی الحدیث : أن العرب کانوا یؤخرون المحرم 
إلی صفر لیقاتلوا فیىەء فیفعلون ذلك في کل سنة؛ وذلك النسيء المذکور ذ في القرآن 


ث )١(‏ باب خطبة یوم النحر, ورمي أیام التشریق, والتودیع 
سس ےج2 0:000-000 00ا سا و ات ادا انت 


مرھد ورہےر -- ٥‏ 7 چو کی : 109 0 7-۳ ضراسصس مم 2 
ثلاث متوالیّات : ذو القعدقِ وذو الححة وَالمَحَرَمَ وَرَجَبُ مُضرَ الِي 
ہےےے۔ ‏ ہے قمرنےے 

بین جمادی وَشعبان) اخ تو تع خی نر ا یر سای ار یس 


فی قوله: تَا اليّی؛ زََِاءۃّن الکئ رک الأایة [التوبة: ۳۷]ء قال: النسيء: شھر کانت 
تؤخرہ العرب في الجاھلیةء فنھی الله عنہء وذلك یحصل من کبیسة العرب وھي السنة 
التي یسرق منھا یومء وذلك فضي کل أربع سنینء ویجيء السنة بھا بعصد سنین ثلائة 
عشر شھراء والسنة التي حج فیھا رسول اللہ وه قد عاد إلی زمنه المخصوص بە قبل 
واستدارت کھیٹتھا الأولی؛ وعاد المحرم إلی أصلهء وکذا کل شھر قبلء ولذلك أخُر 
النبي گل الحج تلك السنة؛ لیقع حجہ في ذي الحجة . 

والتاء في (أربعة) باعتبار الأشھر وحذفھا في (ثلاث) باعتبار ابتداء الشھور من 
اللیاليء کذا قالواء و(ذو القعدة) بفتح القافء وقد یکسرء شھر کانوا یقعدون فیه عن 
الأآسفار و(ذو الحجة) بالکسر؛ شھر الحجء کذا في (النھایةء وقد فتح فی بعض 
النسخ . 

وقال في (المشارق)'': ذو الحجة بفتح الحاءء ولا یجوز الکسر عند الآأکٹر 
وأجازہ بعضھمء وأما اسم الحج فالحجة بالفتحء والمرۃ الواحدة منه ججة بالکسر 
ولم یأت فِعْلة بالکسر في المرة الواحدة إلا فی ہذہء والباب کلە فَعْلة بالفتح . 

وقوله: (ورجب مضر) مضر بن نزارء کزفرہ أبو قبیلةء سمي لولعه بشرب 
المضرء وھو اللبِن الحامض٠؛‏ أو لبیاض لونەء وإنما أضافوا رجب إلیھا لأنھا کانت 
أٗشدٌ محافظةً علی تحریمه . 


وقوله: (الذي بین جمادی وشعبان) زیادة بیان وجمادی بضم الجیم . 


.)۳٣٣ /۱( آتالٹھایة؛‎ )١( 


)٢(‏ سشارق الأنوار) (۱/ ۲۸۳).۔ 


۷ کتاب المذاسك‎ )٠١( 


سے َُّٛ۔۔ 
-- 7۶ اس ٌ 7 .لی 


قال : : ٥ي‏ شَھُر مَنا؟؛ فل : الف وَرمُولَۂ الہ فَسَکَت عَلَی ظا اه 
مَيمقيه بر ای . فَقَال وت ؛ فلتا: بلی . قَال: ١ی‏ بَلوٍ 


مے 


ی١‎ 


مَذا؟) قَلَتَا : الف وَرَُولَهُ اعم ٤‏ فسکت حتّی ظنتا أَنَه سَیْسَمّیه بغیر اسْمو. 

3 ٌ 
قَالَ: ٥٢آَلَيْسَ‏ 2 0110 : (فْأىٌ یو ہَذا؟) قَلنا : الله وَرَسُولَہُ 
أعْلمُ فسکت حٹی ظنہ 5ٹ شید َالَ: ٢لیْسَ‏ یَوْمَ التّخْر؟؛ 


تھے 7 - ےٌ 
پب 


لَ: فان دِمَاء اکم وَآُو ُم وَأَعرَاضَکُ عَليکُم حَرَامٌ کَحْرْمة 
َوْمِکم مَذاء فِي بَليِكُم مَذاء رت َدَاء وَسَتلَقَوْنَ رکم فَيَسْأَلَكُم 
عَنْ أَعْمَالِكُمٰء میں سس مبس یہ ہو سس 
وقولە: (أيٴ شھر ھذا؟) تمھید وتأأسیس لبیان المقصد وتقریرہ في أذھانھم: 
ولیس المقصود حقیقة الاستفھام . 
وقول: (اللہ ورسولے أعلم) تاأدب وإحالة للعلم باعتبار احتمال تسمیته بغیر 


5 


۰ 


8 
چ 


وقول: (ألیس البلدة؟) قیل : إن البلدۃ اسم خاص بمکة کالبیت بالکعبة غلبة 
لکمالھماء وَبَلَدَ بالمکان: إذا أقام . 

وقوله: (وأعراضکم) جمع عرض بالکسر وھو موضع المدح والذم من 
الانسانء سواء کان فی نفسه أو سلفه أو من یلزمه أمرہء وقیل: ہو جانبه الذي یصونه 
من نفسه وحسبےه؛ ویحامی عنه ان ینتقص ویٹلب؛ کذا فی (الٹھایة) وزاد فی 


(القاموس)(۲: أو ما یفتخر به من حسب وشرف؛ وقد یراد بہ الاباء والأجدادء انتھی . 


.)۲۰۹ /۴( دالنھایة؛‎ )١( 
.)۵٥۵ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢ 


فا )٠١(‏ باب خطبة یوم النحر ورمي أیام التشریق, والتودیع 


ا فَلاَ تْجهُوا بَمْدِي ضَلاَلاً بَضربُ رقاب بَعْض٠‏ اَل حَلْ بَلَعْتُ؟) 
کے ٠‏ وھ 7 ے‫ ےك ےہ ء 3 ٌ ھ2 
قالوا: نَعَم. قَالَ: ١‏ اللهُمٌ اشْهَد فلِْلَغ الشاممد الْغالتثَ فلت میلع اَوْعَی 


مِنْ سٌابع). مُنَفَقَ عَليْه. ۰خ: ۱١۱۷ء‏ م: .]٦٦۷۹‏ 

٠۔-۔[٢]‏ وَعَنْ وَبَرَة فَالَ: سََلتٌ اب عُمَرَ: می اَرٍٔي الْجِمَار؟ 
قَال : إِذَ رَمَی إ إمَامُكَ فازمةء َأَعَدت عَليْه الْمَسْالَ فقال: کے مت 
وقد یفسر العرض بالنفس وبالأخلاق النفسانیةء وقیل : ذلك مجاز إطلاقاً للمحل 
علی الحالٌ في الأولء واللازم علی الملزوم في الثانيء فتدبر۔ 

وقوله: (فلا ترجعوا) أي: لا تصیروا بعديیء أيی: بعد مفارقتي من الدنیا (ضلالاً) 
جمع ضال؛ وبروی: (کفارا)ء والمقصود النھي عن الظلم والتجاوز عن الحد في 
حفظ حرمة الدماء والأموال والأعراض؛ وذکروا في توجیه روایة (کفارا) وجوھا: 
ان ذلك کفر في حق المستجلء أو المراد کفران النعمة وحقٌ الإسلامء أو المراد أنه 
یقرب إلی الکفر ویؤدي إليەء أآو آنه فعل شبه فعل الکفارء وقیل : المراد بالکفر لبس 
السلاحء یقال: تکفُر الرجل بسلاحه: إذا لبسەء أو المراد: لا یکر بعضکم بعضاً۔ 

وقوله: (یضرب بعضکم رقاب بعض) تخصیص للاہتمام و(مبلغ) بفتح اللام 
والصلة محذوفةء أي : إليه (أوعی) أي : اأحفظ وأعلم (من سامع) مني. 

۰٠‏ ۔ ]٢۲[‏ (وبرۃ) قولهە: (وعن وبرۃ) بفتح الواو وسکون الباء الموحدةء کذا 
فی (جامع الأصول)( وبفتح الباء للکرماني والزركشي؛ وکذا في (المغنی). 

وقولە: (إذا رمی إمامك فارمه) الظاھر ان المراد السلطان والأمیر النائب فيی 


)١(‏ هجامع الأصول)؛ (۱۲/ ۹۱۹)۔ 
(۲) ا المغني فی ضبط الأسماء) (ص : .)۲۸٢‏ 


۹ کتاب الناسك‎ )١١( 


تَا نعَحَيِنُء فَإذَا زَالّتِ الشْمْسُ رََیْنَا. رَوَاه الْخَارِيٌ. اِخ: .]۱۷٤٤‏ 

)۲۱ ۔[۴] وَعَنْ سَالْمء ٭ عَنِ اِبْن عَمَرَ: ۂكانبیي جَثرة لن 
ہو یر و رت قَدمْعَلی بسْهِلَء فَيََومُ 
سر ار ےت مو" یں زی الولطی بس 
حصیاتِ کر کلَمَا ری بخصاۃ :تو اح بذاتِ اَل فُٹھل وك 
نتقیل القبْلَء ت و دو وَيركمبََ لیو وََقومُ مُ طوبلاً نمور جَمْرَة داتِ 
لعَقَة مِنْ بَطنِ الوَادِي بِسَبٔع حَصَیَاتٍء ُکبتژ عند کَلٌّ حَصاق و يَتَفُ 
ِندمَاء تُمَبَْصَرفء رو کچھ سر دمٛمسشمصطکصت 
إقامة مناسك الحج؛ لکن بشرط أن یکون أعلم؛ وکذا فسرہ الطیبي'' بقوله : أي 
اقتد فی الرمی بمن هو أعلم منك بوقت الرمي 

وقوله : (نتحین) أي : نطلب دخول الوقت وننتظرہ. 

۱-۔ [۳] (سالم) قوله : (جمرۃ الدنیا) من إضافة الموصوف إلی الصفة 
وتأویله: جمرۃ البقعة الدنیاء کجانب الغربي بتأویل : جانب المکان الغربيء وصف 


بالدنیا لقربه من منازل النازلین عند مسجد الخیف؛ وھناك کان مناخ النبي قل. 

وقوله: (حتی یسھل) من أسھل: إذا دخل في السھل من الأرضء وھي ضد 
الحزن ۔ 

وقوله: (طویلاً) روي عن ابن عمر: أنه کان یقوم مقدار ما یقراً سورة البقرة؛ 
وعن بعضھم: حتی تتورم قدماہ. 

وقوله: (ولا یف عندھا) بل کما رمی انصرف؛ ھکذا السنةء ولھذا قال ابن 


.)۳۱۹ /٥( ؛شرح الطیبي؛‎ )١( 


)٠١( 2‏ باب خطبة یوم النحر ورمی أیام التشریق, والتودیع 


َيقُول: مَکذا رَآَِتُ الِّىٌ گل تَفَعَلهُ. رَوَاۂ البْخَارِی. (م: .٦۷۰۲‏ 
-۰- (ھکذا رأیت رسول الل قهُ یفعلهہ)ء وقد عرفتَ أن معظم أرکان الحج وأفعاله 
مما لا یدرك العقل معناہء قال الشیخ ابن الھمام”'': الروایات متظافرۃ علی أنہ ل2 
لم یقف بعد رمي جمرۃ العقبةء ولا یدرك فی تخصیص الوقوف والدعاء بالجمرتین 
غیر ھذہ الجمرة وجەء وقد یتخیل أُن في الیوم[الأول] کانت مشاغل کثیرۃ من الذبح 
والحلق والإفاضة إلی مکةء فلم یقف لوجود ھذہ المشاغلء ولکن ھذا المعنی معدوم 
في الیام الآخرہء إلا أن یقال: جمرۃ العقبة وقعت في الطریقء فالوقوف فیھا بوجب 
قطع الطریق علی المار ویضیقھاء وکان موجباً لشدة ازدحام الواقفین والمارینء ومفضیان 
إلی لحوق ضرر عظیم بھم بخلاف باقي الجمراتء فإنھا لیست في وسط الطریق بل 
علی طرف منھاء انتھی . 

وقد یقال: إن الدعاء إنما یکون في صلب العبادة لا في انتھاٹھاء والدعاء فيی 
صلب العبادۃ أفضل٠‏ وکان أکثر دعائہ قلهُ في الصلاۃ في التشھد قبل السلام ورمي 
الجمرتین الأولیین کان في الوسط فدعا فیھماء وبعد رمي جمرة العقبة قد انتھت 
العبادةء وإليه أشار في (الھدایة) وذکرہ فی (سفر السعادة). 

وھذا کما تری ضعیف؛ فقد شرع الدعاء بعد أداء الصلاة وإفطار الصومء وقد 
جعل احد أحوال الإجابة دبر الصلوات المکتوبة وعقیب تلاوۃ القرآنء والعبد الضعیف 
کاتب ھذہ السطور لما تشرف بھذہ العبادۃ ألقي في رُوعه بلا سابقة فکر وتأمل بطریق 
الإلھام نکتة في عدم الوقوف عند ھذہ الجمرةء وأرجو أن یکون صواباًء وھو ان فيی 
عدم وقوفه عندھا إشارۃ من الرب الرحیم ورسولە الکریم أن العبد لما بلغ الجھد في 


.)٦۸٤ /۲( ا شرح فتح القدیر‎ )١( 


)٠١(‏ کتاب الناسك ۱ء 


]٤[-٦۲‏ وَعَن ابنِ ُمَرَ َال : اسْتَأَنَ الْعباسْ بْنْ عَبْد المُطلِبٍ 
رَسُولَ اللرقل ان ىَىیت بِمَکَة ليَالِي ِتیء مِنْ أَجْل سقائیہء فَأذِنَ لَه. من 
عَليْه۔ [خ: ۹۶ء م: .]۱٤۱٢‏ 
العبادۃء وسعی في طریق المجاھدۃ والریاضةء وقف علی باب الرحمة ودعا وسأل؛ 
وأدی حق الخدمة والطاعة في الجمرتین الأولیینء سھّل اللہ تعالی عليه الأمرء وأباح 
دمثاقافتر امس اسر سر اض تال چم ھرو رھ اتا 
في هذہ العبادة التيی هي الحج المثمرۃ لغایة آثار الرحمة والمغفرةء فکأنه قال : یا عباديی! 
قد أتعبتم أنفسکم؛ وجاهدتم حق الجھادء اربعوا علی أنفسکم؛ فقد غفرت لکم؛ 
وعرضت هذہ النکتة علی أکاہر علماء مکة المعظمة الذین کانوا حاضرین في ذلك 
المقام خصوصاً شیخنا ومولانا القاضي علي بن قاضي جار الله القرشي الخالدي الشھیر 
بابن ظھیر فقبلوہ واستحسنوہ ودعوا بالبرکة لھذا الفقیر الحقیرء واللہ أعلم . 

]٦[ -۲‏ (ابن عمر) قولە : (أن یبیت بمکة لیالي منی) اعلم أُن المبیت بمنی 
واجب عند جمھور العلماء وسنة عند الإمام أبي حنیفة وکذا فی روایة عن الشافعي 
وأحمد: والمعتبر في المبیت أکثر اللیلء وکذا في أمثاله مما یندب فيه قیام اللیل؛ 
وقیل: یکفي في ذلك ساعةء وتمسك القائلون بالسنة بھذا الحدیث؛ لأنه لو کان واجباً 
لما أُذن للعباس في المبیت بمكةء وأجیب بأنه رخصة للضرورةء وقد وقع في بعض 
الروایات بلفظ الرخصةء وقد یتمسك باستتذان العباس أنە لو لم یکن واجباً لما استأذن 
وجاز ذھابه بلا إذنء وھذا ضعیف؛ لأن مخالفة السنة کان أمراً خطیراً عندھم في مثل 
ھذا المقام؛ لاستلزامہ مجانبة الناس کلھم؛ وترکه ملازمة حضرۃ الرسول قُ ولا شك 
ان في ترك السنة إساء٥َء‏ فالاستتذان لإسقاط تلك الإساءۃ. 


نا )٠١(‏ باب خطبة یوم النجر, ورمي آیام التشریق والتودیع 


]٥[ -7٣۳‏ وَعَنِ ابْنِ عَاس : أَكٌ رَسُولَ اق جَاءَ إِلَى السّقَاَةِ 
َاسْتَقّیء فَقَالَ الْمَِاس: ا فَضْلٌء إِذعَبْ لی أكَ تَأتِ رَشول اللر ئل 
قَراپٍ ِْ مِنْيمَاء َال : اسوني؛ فَشَلَ: ا رسُول اش إِنهُميَجعَلودَ 
َيْيِيَهُمْ فیع. ك: ١امڑني؛‏ فَصَربَ ملڈ تم آتی رَنرَمَ وَمُمْ جمُفود وَِمْمَلونَ 
فیھا َال : ۷اغملواء َِكُمْ عَلَى عَملٍ صَااج+ تم فَان: الَولَ ا تَا 
رت حَتّی أَضم ال تا ھا إِلی عَایقه.. رَوَاهُ لَْعَارِي. 
خ: .]۱٦٦٤٢‏ 


گ٦٢۲‏ (1) وین اکس : اك اللٌىٌ گل صَلَى الظهْسَ وَالْعَصَسٌ 
وَالْمَغربَ وَالْعِشَاءَ تم رق رَفَدَة بالْْحَصبٍء ہم رت لن الٔيّتِء فَطافَ 
پلو۔ رَوَاه البْخَارِي. [خ: .]۱۷۰۸٢‏ 

وقال في (الھدایة)''': البیتوتة بمنی لیست من مناسك الحج وأفعاله المقصودة 
لذاتەء بل لیسھل عليه الرمي في الأیامء وإن بات في غیر منی وحضر الرمي لم یلزمه 
شيء؛ ولکن کرہ لترك متابعة فعل رسول الله وکان عمر یؤدب علی ترکە . 

٣-۔ ]٤[‏ (ابن عباس) قول: (لولا أن تغلبوا) قد عرف معناہ فی حدیث 
جابر في قصة حجة الوداع . 

]٦[ -٤4‏ (أنس) قولە : (ہبالمحصب) متعلق بقول : (صلی) و(رقد) علی سبیل 
التنازعء و(المحصب) بضم المیم وفتح الحاء المھملة وفتح الصاد المھملة المشددة: 
اسم مکان خارج مکة؛ سمي به لکثرة الحصباء فیه ویسمی أبطح أیضاً وھو مسیل 
واسع یکون فیه حصٔی دقیقةً کما یکون في الأودیةء وبھذا سمیت مکة بطحاءء ویسمی 


۔)۱٤١۷‎ /۱( ۃالھدایة؛‎ )١( 


)٠١(‏ کتاب الناسك بلھ 


أیضاً يف بٹي كنانةء والنزول في ھذا المکان کان بعد النفر من منی في الیوم الرابع 
من یوم النحر بعد أیام التشریقء فجاء قهُ بھذا المکانء وصلی الظھر والعصر والمغرب 
والعشاءء ورقد بعدھاء ثم رکب فأتی البیت؛ فطاف بە طواف الوداع . 

واختلفوا في أن التحصیب ۔ وھو النزول في المحصب ۔ سنة أم لا؟ فقال بعضھم 
۔وھو قول ابن عمر -: إنه من سنن الحج وتمام مناسکە؛ لأنه قلهُ قال : (إنا نازلون 
غداً إن شاء الله بخیف بني کنانة حیث تقاسموا - یعني قریشاً- علی الکفر) وتعامدوا 
علی أن لا یخالطوا بني هاشم وبني المطلب؛ ولا یناکحوھم؛ ولا یواصلومم 
ولا یبایعوهمء حتی یسلموا محمداً إلیھمء فقصد رسول اللہ قِ ان يُظھر شعائر الإسلام 
في مکان أظھروا شعائر الکفر؛ ویؤدي شکر نعمة الله وفضله تعالی عليهء وأخرج 
الطبراني في (الأوسط)”): عن عمر بن الخطاب ظللہ قال: من السنة النزول بالأبطح 
في لیلة یوم النفرہ وکان ظللہ یأمر بالتحصیب في لیلة یوم النفر . 

وقال في (الھدایة'': الأصح أن نزولە ٌهُ بالمحصب کان قصد إراءة المشرکین 
لطیف صعع اللہ تعالی بەء فصار سنة کالرمل في الطواف: انتھی . 

وقیل: إن ذلك لیس بسنةء بل کان أمراً اتفاقیا ضرب أبو رافع خیمتہ گل ھناك 
من عند نفسەء لا بأمر من الرسول قهُ کما رواہ مسلم عنهء وہذا قول ابن عباس حیث 
قال : التحصیب لیس بشيءہ إنما هو منزل نزله رسول الل ُء رواہ البخاري؛ وکذا 


قول عائشة کما یأتی . 


.)۳٣۸٣۳( د(المعجم الأوسط)‎ )١( 
.۲۱٤١۷ /۱( تالھدایة؛‎ )٢( 


شف )٠١(‏ باب خطبة یوم النحر ورمی أیام التشریق: والتودیع 


۲۳۰١‏ -[۷ وَعَنْ عَبْد الْعَنيز بن رع قَالَ: ساٹ انت ماك 


1 


خرن يشَيْءِ عَقلقةعَنْ رَشُول لہاان صَلَی الظَھ>رََومَالَرْوَِة؟ 
َال : ہمتی؟ قَالَ: فََہ ین صَلَی الَْصْرَیَومَ النفَ؟ قا: : بالأْطح ما 
ولکن لا یخفی أنە لما نزل رسول الل قلُ وإن لم یکن علی سبیل النسك والتعبد 
فاتباعہ أحب وأحسنء وکانوا یفعلونہ والخلفاء الراشدون . 
وقال محمد في (الموطاً)”): حدثنا مالك قال : حدثنا نافع ء عن ابن عمر: أنه 
کان یصلي الظھر والعصر والمغرب والعشاء بالمحصب؛ ئم یدخل من اللیل فیطوف 
بالبیتء قال محمد: ھذا أحسنء ومن ترك النزول بالمحصب فلا شيء عليهء وھو 


2 


۱ 


7 


قول أبي حنیفة . 

والعبد الضعیف لما حج في خدمة الشیخ الأجل الآکرم الأوحد عبد الوهاب 
المتقی رحمة الله عليهء ونفر من منی معه إلی المحصب نزل الشیخ بەء وصلى الظھرء 
ئم رقدء ثم صلی العصرہ ثم قال: ارکبواء هذا القدر یکفي فی إحراز سعادة الاتباع؛ 
و قال: یکفي ہزائد إِن شاء اللہ وقوله هذا رحمہ الله مبني علی ما قیل: إن النزول 
بالمحصب سنةء ولکن توقفه قهُ إلی صلاة العشاء کان لأآجل عمرۃ عائشة کما یأتيیء 
واللہ أعلم . 

٥۔‏ [۲] (عبد العزیز بن رفیع) قوله: (وعن عبد العزیز بن رفیع) بلفظ 
التصغیر . 

وقولە: (فأین صلی العصر یوم النفر؟) بالسکون وقد یفتح . (قال : بالأبطح) 
ظاھرہ ان العصر أول صلاة صلاھا بالأبطح ء فیعارض الحدیث السابق؛ وکأنه ومم 


.)٦١٦۸ ا التعلیق الممجد) (۲/ ۳۹٣٦ء ٤٤٦٠ء رقم:‎ )١( 


٥ کتاب الناسك‎ )٠١( 


ُمٌ قَالَ ال کان نز وك مُتَفَقٌ عَليْه. . خ: ١٦٦۱ء‏ م: .]۱٤۳۰۹‏ 
-٦‏ [۸] وَعنْ عائِشَة قَالت : لس ےہ ت : انتا ما نَرَلَهُ 
سُول اللہ پل لن کان ا سُمَح لِخْرُوجہ إِذّا خرج. مُتَفَی عَلِیْه. [خ: ۱۷۲۵ء 

: ۲۳۱۱. 
۷-۔ [۹] وَعَنْهَا قَالَتْ : أَحْر شےْ بن الیم بتنْرق فَدَخَلتُ 

یں کے مل تہ ہے مَرالناس 

اویل ء فَخَرَجٌ قَمَر بالَییتِء فَطافَ یہ قْلَ صَلاَۃ الصٗبْحء تم حَرج لی 
المَدِيَة . مَذا الْحَدِیث مَا وَجَدْنَه بروَاَة الشيْحَیْنْ؛ بَل برِوَابَ اي دَاوُد مَعٌ 

اختلاف بَ سیر في آخرہ ٠‏ [د: .]۱۷۰٢‏ 


۸٦۔۱۰‏ ون این اس قَال: ما لاس رف فیک جو 
فقالَ رَسُول ال گل : ١لا‏ بَتفر رك َحَدكُمْ حَتّی يَکونَ اج عَهُہ بِالیّتٍء . . 
فیە انس أُنە الظھر أو العصرء ولھذا قال: (افعل کما فعل أمراؤك) أو قال [ذلك] 
لاعتقادہ بأنه لیس بسنةء وفي ھذا المقام کلام ذکرتہ فيی (شرح سفر السعادة). 

٦‏ ۔-۔ [۸] (عٹھا) قولە : (لأنه کان أسمح لخروجہ) یعني : یترك بە ثقله 
ومتاعهء ثم یدخل مکة لیکون حروجه منھا أُسھل . 

۷- [۹] (عائشة) قوله: (أحرمت من التنعیم بعمرۃ) قد مر شرحہ في (الفصل 
الاول) من (ہاب قصة حجة الوداع) في حدیث عائشة . 

وقولە: (فطاف بە) وذلك طواف الوداعء ولیس فيه الرمل ولا بعدہ السعي . 

۸۔-۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قوله: (لا ینفرن أحدکم حتی یکون آخر عھدہ 
بالبیت) یدل علی وجوب طواف الوداعء وھو مذھب أَبي حنیفة وأحمد والصحیح 


)٠١( 2‏ باب خطبة یوم النحر ورمي آیام التشریق, والتودیع 


بر 0 
72 
یں اھ 


لأَ ان حُتْفَ عَن الْحَایِضِ). مُتَفَق عَليْه. خ: ١۱۷۵ء‏ م: ۱۳۲۷]. 
۹۔-۔ ])۱١[‏ وَعَنْ عَائِشَة فَالَےٰ : حاضٹ صیّة لیْلهَ النفرء فَقالت : 
۶ 71 ۶ 7 7 0 ٠ے‏ سرے ہے ٠‏ 
مَا آراني إِلا حَايسَتكم. قال انی ل2 : (عَقری حَلقی؛ أطافٹٗ یَوْمَ النخرِ؟) 
قیل : نم قَال: افَانْفِري۷”٥.‏ فی علیہ خ: ۱۷۷۱ء م: .]۱۲١٢‏ 
من مذھب الشافعي؛ وذلك لغیر المکي وسنٌ عند مالكء ولیس بفرض بالاتفاق. 
وقولے: (إلا أنه خفف عن الحائض) فلیس واجباآً علیھاء ولا یلزمھا دم 
وذلك إن طافت طواف الزیارةء کما یأتي في الحدیث الأتي . 
۹۔-۔ ])۱١[‏ (عائشة) قوله : (لیلة النفر) أي : لیلة یوم النفر . 
وقوله: (ما أراني إلا حابستکم) استثناء مفرغ من ثاني مفعولي (أراني)ء أي : 
لا أظنني فاعلة بشيء إلا حابستکم . 
وقولہ: (عقری حلقی) العَتْر: الجرح والقتل والقطع والھلاكء والحَلق متحرکا: 
إصابة وجع في الحلق؛ یروونە غیر منون کغضبی وعطشی؛ حیث هو جار علی 
انث والمعروف في اللغة التنوین علی أنە مصدرٌ محذوفٌ الفعلء أي : حلقّھا 
[حََهاًا وعٹرما عَقَرةَ ویقال لأمر جب منە: عقراخلقاء وللمرآ؛ إذا کائت مؤذیة 
مشؤومةء ولا یراد حقیقة الدعاءء بل جرت عادتھم بالتکلم بذلك تعجباً وتلطفاًء کذا 
في (النھایة) . 
وقال في (المشارق)”: (عقری حلقی) مقصور غیر منون مثل سکری؛ ومن 


المحدثین من ینونھماء وھو الذي صوّب آبو عبیدء قال: معناہ: عقرھا اللہ عقراّ أي : 


)١(‏ لآن طواف الصدر ساقط عنھاء قاله فی (التقریر۔ 


(۲) (مشارق الأنوار) (۱/ ۱۹۷)۔ 


١۷ کتاب الناسسك‎ )٠١( 


٭ الَفصل الثاني : 


]٣١[- ۲۰۷۰‏ عَىْ عَمْرو بن الأحوّصٍ فَال : سَمعُت رَسُول اللہ پا 


ول فِي حَجُة الوم : دی وم مَذا؟؛ َال : يَوْم الْحَحٌ الأَكبر. فَالَ: هفَإنَ 


2 


و۶ 


دماءک وََموَالْكُم َأَمَاضَکُم کم حَرَامٌ كخْرْمَةِ کم مَذاء فی ہیک 


ھذاء الا لا بَُنی جانِ الاعلی شف وَلاً يَخْنِی جان عَلی وَلَیِہ و ہو 
َال ےت نس مج 


أملکھا وأصابھا بوجع في حلقھاء قال ابن الأنباري : ظاھرہ الدعاء علیھا ولیس بدعاء؛ 
وقال غیر أبي عبید: (عقری حلقی) صواب مثل غضٔبی؛ أي: جعلھا اللہ کذلك؛ 
والألف ألف التأنیثء وقیل: عقری أي: عاقرء أي: لا تلدء وقال الأصمعي: هي 
کلمة تقال للأمر یعجب منەء عقری وحلقی وخمشی؛ أی؟ يَعقر منە النساء خدودھن 
بالخدش؛ ویحلقن رؤوسھن للتسلب علی أزواجھن لمصائبھن؛ ومن التعجب في 
حدیث الطفل الذي تکلم في المھد فقالت لە أمه: حلقی؛ وقال اللیث : (معنی عقری 
حلقی): مشؤومة مؤذیة تعقر قومھا وتحلقھم بشؤمھاء وقیل: معنی ذلك: أي: ٹکلی؛ 
فتحلق أمھا رأسھاء وھي عاقر لا تلدء وقیل: هي کلمة تقولھا الیھود للحائض؛ وفیھا 
جاء الحدیث؛ ونحوہ لاہن الأعرابي؛ وفي البخاري: أنھا لغة لقریش؛ وقال الداودي : 
معناہ: أنت طویلة اللسان لگا کلمته ہما یکرہ: مأخوذ من الحَلّق الذي یخرج منە 
الصوت؛ وکذلك عقری من العقیرةء وھو الصوت؛ وہذا تفسیر متکلف . 
الفصل الثاني 

۰۔ ]٦۲[‏ (عمرو بن الأحوص) قولە: (ألا لا یجني جان إلا علی نفسهہ) 

خبر في معنی النھي؛ والمراد: لا یجن أحدکم علی الغیر فیکونٌ ذلك سبباً للجنایة 


)٠١( +۸‏ باب خطبة یوم النحرں ورمي ایام التشریق؛ والتودیع 


وَإنٌ لان قد أَيسَ ان یبد ِي بَليكم مَذا بدا ولک کون لا 
طَاعَةٌ فِيمَا تَحْتقِرُونَ مِنْ أَعْمَلِكُم فَسَيرّضّی ہا . رَوَاه ايْنْ مَاجَ وَالتَرْمذِ ذِيٌ 


2 سی 2 کو 
وصححه. [جے: ۳۰٣٥٣‏ ت: .]۲٦۰۹‏ 


ےم 


2,۰ 


۱(۔ [۱۳] وَعَنْ افع تن عَمْرِو المْريٌ قال|: رب رَسول ال ول 
َخْطْبُ النّاس ہمتی حینّ ارْتَفَمٌ 2 ا می مت مد می مت 
علی نفسه اقتصاصاً مجازاۃء ولما کان ھذا في معنی النھي عن الجنایة علی الغیر 
والغیر اأُعمء اُردفه بذکر النھي عن الجنایة علی والد ومولود تخصیصاً بعد تعمیم 
لاختصاصہ بمزید قبح وشناعةء وقد روي: (ألا لا یجنی جان إلا علی نفسه)ء وحینئذ 
یکون خبراً بحسب المعنی أیضاء ویجوز أن یکون المراد النھي عن أخذ أقارب 
الشخص بجنایتہ علی ما جرت عادتھم في الجاھلیةء ویجوز ان یکون قوله: (ألا لا یجني 
جان علی ولدہ ولا مولود علی والدہ) أیضاً بھذا المعنی؛ فافھم . 

وقولە: (آن یعبد في بلدکم) کنایة عن عبادة الأصنام. 

وقوله: (أبداً) أي : إلی یوم القیامة . 

وقول: (فیما تحتقرون) أي : تعملون أعمالاً تحسبونھا حقیرة صغیرةٗء ویکون 
فیھا طاعة ومرضاة للشیطانء فتکون مؤدیة إلی الفتن وھیجان الحروب؛ وھو المراد 
بالتحریش بینھم کما وقع فی حدیث آخر() 

۸۱۔ ]٣۳[‏ (رافع بن عمرو) قولے : (عن رافع بن عمرو المزني) بضم 
المیم وفتح الزاي . 


)١(‏ رواہ مسلم (۲۸۱۲) ولفظ : ١إ‏ الشَیْطَانَ قَذ بیس أَن یَعْبدَه الْمُصّلون في جُزیرۃ الَربء 
۔؟ ۰ سے یورم 
وَلكِنْ فی التَخریش بَیْٹھم. 


)١١(‏ کتاب النامٹ 


7 1 


علی تَنْلَا سا2 َعَلِيٌيُعبتر عَنهء وَالَاسُ بَیْنَ تام وَفَاعِدِ. رَوَاه اَبُو 
داوھ. [د: .]۱۹۰۸٢‏ 

٣۲-۔[٤٤]‏ وَعَنْ عَائِشة وَابنِ عَبٌاس : أَّ رَسُولَ اللر ال أَحَرَ طَوَافَ 
الزَارةِبَوْمَ الحْر إِلی الیل . رََاۂ اَی ور حازک وائ کات 
۰ء د: ٣٠٢‏ جہم: .]۳۰٥۹‏ 

٣-۔[١٣]‏ وَعَن بن عَباُس : اك الَْييٌ َلي لم بَرمُلْ فِي السّبٔم الِّي 
اش مر راہ ا اک رَائے اح زیت طر سح کاخ 

وقوله : (علی بغلة شھباء) الشھب محرکة: بیاض یصدعہ سواد کالشُهة بالضم 
وشھب ککرم وسمع . 

وقول: (یعبر عنە) من التعبیرء وأصلە من العبورء فالکلام َعْبُر من لسان 
المتکلم إلی سمع السامعء والمراد من التعبیر: التبلیغ لمن کان بعیداً ولا یسمع 
صونہ پا 

]٣٤١ ٣٢۲‏ (عائشةء واہن عباس) قول: (آخر طواف الزیارۃ یوم النحر 
إلی اللیل) یخالف ظاھر الحدیث : أنە صلی الظھر بمکة(”ء وھذا الاضطراب الذي 
وقع في حدیث عائشة / لٹ ولسببه قدم حدیث ابن عمر عليه بأنه صلی الظھر بمنیء 
کما ذکرنا فيی (قصة حجة الوداع). 

٣.۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قولە : (لم برمل في السبع الذي أفاض فيه) یعني: 
لا رمل في طواف الإفاضة کما في طواف الوداعء وإنما هو فيی طواف القدوم . 


)١(‏ فمعنی أَخٌر: آباح التآخیرہ قاله في (التقریرا. 


نشی )٠١(‏ باب خطبة یوم النجر ورمي أیام التشریق؛ والتردیع 


٤-۔- ]٣١١[‏ وَعَنْ عَاِشَة ا الَىٌ قل قَال : إِ٥َا‏ رَمّی أَحَدْكُم جَمْرَةَ 
الَْقََةِ فَقَد حَلٌ لَهُ کل شَیْو إِلاً النَاء. رَوَاهُ فِي ١شَرح‏ العّنَة' وَكَالَ: إِسْتادہُ 
ضعیفٌ. [د: ۱۹۷۸]. 

٥۵ھ‏ [۱۷] 2 ِوَاَة أَحمَد وَالتَسَائِیٌ عَنٍ ابْنٍ عَبّاُس قَالَ: إِذَا 

می الَْمْرَۃٌ ةَفَقد حَلٌ 1 لکل شی لو إِلاً النْسَاء. ۰ [حم: /٦‏ ٤٤٣۱ء‏ ن: .]۳۰۸٤٣‏ 

وت تسسھفنضئ 
الظشرَ َ 7 فمَکث بها اي ام النسْرِيقء بی الجمرةَإك إِذ 


الأولی وَالناييَة فَبْطِيلُ الْقياءَ ا وَيَسَُ جو وھ" 
و دَاوّهَ. (د: .٦۱۹۷۳‏ 

۷۔ وَعَنْ اي الَبذَاح بن عَاصِم بْنِ عَدِي صٌصی سسجت 

٤۱۰ء ۷٢‏ ۔ [٦۱ء‏ ۱۷] (عائشة ابن عباس) قول: (إذا رمی أحدکم 
جمرة العقبة فقد حل له کل شيء) أي : کل شيء حرم بالإحرامء ومنه الحلق فإنه 
حرام علی المحرمء فلا یتجه ما قیل: إِنە یفھم من بعض الأحادیث أن الحلق محللء 
أي : لما بعدہ من اللبس والتطیب٠‏ والنزاع لفظيء فافھم . 

٦۵۔-‏ [۱۸] (عنھا) قولے : (أفاض رسول ال للا من آخر یومە حین صلی 
الظھر) أي : بمنیء فھذا أیضاً یخالف بظاهرہ روایة : أنه صلی الظھر بمکكةء فھو من 
الاضطرابء إلا أن یقال: إنە أخر الطواف إلی آخر الیوم عن صلاة الظھر بمکةء فلا 
منافاۃء فتدبر ۔ 


۷- [۱۹] (آبو البداح) قولە : (وعن أبي البداح) بفتح الموحدة وتشدید الدال. 


٣٢ کتاب الناسك‎ )٠١( 


عَنْ ابی قَال: رَحَص رَسُول اللر قلله لِرعَاء الإىٍلِ في الَٹونَة: أَنْيَرْمُوا يَوْمَ 
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اللخْرء تم يَجْممُو ا رَمي يَوْمَيٍْ بعد يَوُم النخرء َرمُوه فِي أَحَيمِمَا". رَوَاه 
مَالِكَء وَالتَْْمذِیٌ وَالنْسَائیء وَقَال التْرْمِذِیٔ: : ھذا خویٹ صحیح . [ٌط: 


۸ء نت : ۹۲۱۵ء ن: .۱۳۰٦٣۹‏ 


تم حت 
اب مسب ام 


وقولہ: (رخص رسول اللہ آلُ لرعاء الإبل في البیتوتة) أي : رخص لھم أن یترکوا 
المبیت بمنی في لیالي أآیام التشریق لاشتغالھم بالرعي؛ وذلك کما رخص عباس في 
الخیت یکا 

وقول: (آن یرموا) أي : بأن یرموا جمرۃ العقبة (یوم النحر) ثم یذھبوا بإبلھم 
للرعي؛ (ثم یجمعوا) الیومین الذین (بعد یوم النحر)ء فرموا في آخر أیام النحر بعد 
الغد ۔ 

۱۔ باب ما یجتنبه المحرم 
أي : ما يُحرم عليه فعلەء سواء وجب عليه الدم أو الصدقة أو لاء والصدقة إما 


)١(‏ قال شیخنا في (التقریرا: مشکل علی مذھب الکل؛ لأنه لم یقل بە أحدء اللھم إلا أُن یوج 
علی الروایة الشاذۃ للحنفیة وھي أن الجمع صوري؛ وھو رمي یوم النحر إلی آخر اللیل ورميی 
یوم الثاني إلی أول الوقت وھو علی تلك الروایة الشاذۃ بعد طلوع الفجر وقال في (الکوکب؟ 
ثم یأتوا الثالث عشرہ فیرموا رمي الثانی عشر والثالث عشر في الثالث عشرء والثاني: أن یذھبوا 
بعد رمي النحر حتی یأتوا في الثانی عشرہ فیرموا رمي الحادي عشر والثانيی عشر؛ ثم یقیموا 


)١١( ۲۲‏ باب ما یجتتبه الحرم 


٭ الَفصْل الأُوَل: 

۵۸۔ ]١[‏ عَنْ عَبْالل بن عَمَرَ: أَنَ رَجُْلا سَأل رَسُول اللہ کلا: 
َا يَلیَنْ الَمُحْرِمُ مِنَ غع القاب؟ فَقَال لوہ ا اوت وت 
وَلاَ السَراوِبلاّتِء وَلا اَْرَايْسَء وَلاً الْخْقَافَ إِلأَأَحَدُ لاجد نعَلیْن. . 
نصف صاع من بر أو صاعٌّ من شعیر أو تمرء أو شيء یسیر غیر مقدرء والکل مذکور 
في کتب الفقه ورسائل المناسك؛ وقد ذکرنا شیئأآً منھا في رسالة فارسیة في 
المتاسكف۲0, 

الفصل الأول 

۸- [١](عبداللہ‏ بن عمر) قوله: (فقال: لا تلبسوا القمص ولا العمائم) إنما 
آجاب بعد ما لا یجوز لبسە مع أن السؤال في الظاھر کان عما یجوز لبسە؛ لأنه المقصود 
وما یتعلق بیانە الغرض؛ بل غرض السائل أیضاً هذا المعنیء وإن کان ظاھر عبارته 
في السؤال عما یجوز لبسەء وذلك ظاھرء والمراد بلبس القمیص والسراویل مثلاً: 
لبسھما علی وجه متعارف فیھما ویقال : إنه لبسھماء فلو ألقاھما علی البدن کالرداء 
لم یلزم شيء. 

و(البرانس) جمع البرنس بضم الباء والنون وسکون الراء بینھماء ویفسر بقلنسوۃ 
طویلةء وہذا التفسیر قاصر في معرفتہء وقالوا: ہو کل ثوب رأسه منه ملتزق بەء من 
دراعة أو جبة أو ممطرہ أو مو ثوب مشھور بحلب من بلاد الشامء یلبس في المطر 
یستر سائر البدن مع الرأس والعنق . و(الخفاف) بالکسر جمع خف . 


)١(‏ سماھا (ھدایة الناسك إلی طریق المناسك) ألفھا فی آداب زیارة الحرمین وأعمال 


الحج . 


۲۲۳ کتاب النايك‎ )٠١( 


زَغْفرَان وَلاَ وَرس). مُتَقَقْ عَلَيْهء وَرَادَ لَبْخَارِی فِي رِوَامَة: ١وَلاً‏ نتقَبُ 
الْمَرْأةَالْمَحرِمَڈُ وَلاً تَلبَنْ الْتقَارَین). [خ: ١١٥۱ء‏ م: ۱۱۷۷]. 

وقوله: (ولیقطعھما أسفل من الکعبین) لیخرجا عن حد الخفین . 

و(الورس) بفتح الواو وسکون الراء: نبت أصفر یصبغ بەء وفي (الصراح)"”: 
ورس : اسپرك. 

وحاصل الحدیث : أنه یحرم علی الرجل المحرم لیس المخیط والمطیب وستر 
الرأس؛ والدلیل علی اختصاص الحکم بالرجال ما ورد في إباحتھا للنساءء والمرأة مع 
إباحة ما ذکر لھا یحرم علیھا ان تنتقب وجھھا. 

[وقوله: (ولا تنتقب)] وفي بعض النسخ : (لا ثتنقب) من التفعل: والنقاب : 
ماتستر بە المرأۃ وجھھاء وورد أن النقاب محدّثٌء فقیل في معناہ: إن المراد أن 
النساء ما کن یتنقبنء أي: یختمرن؛ وقیل: لیس ھذا معناہء ہل النقاب عندھم ما یبدو 
منه محجر العین؛ یعني معناہ: أن إہداء المحاجر محدث٠‏ إنما کان النقاب لاحقآً 
بالعینء وکانت تبدو إحدی العینین والآخری مستورةء وکان من لباس النساء البرقعء 
ٹم أحدثن النقاب . 

و(القفاز'' بالضم والتشدید والزاي : شيٍء یلبسە نساء العرب في أیدیھن یغطي 
الاأصابع والکف والساعد من البردء وفیهە قطن محشوء وقیل : هو ضرب من الحلي 
تتخذہ المرأة لیدیھا۔ 


.)۲٥٢ دَالصراح) (ص:‎ )١( 
في (التقریسرا: الٹھي لیس للتشریع بل للشفقةء فان لاہسھما لا یستعد للثقل مشثل المتجرد‎ (۲ 
عنھما.‎ 


)١١( ٤‏ باب ما یجتنبه الحرم 


۹۔- ]٢[‏ وَعَن اب عَباس فَالَ: سَمِعٔتٗ رَسُول اللہ گل بَخطبُ 
:پا بد الم تیر ََ من وَإِنَ نَم چڈ إزاراً 
لِنَ سراویل؛. مُتَفْقَ 9 "0ء 

کر 000 . أَة قَالَ : کت ند الیل بالْحمْراتّء 
ذْ جاءَ 9 َمُر متخ بالْحَلَوقِء ثَتَالَ: 


ےٌ 
7 ۲ 


ا رَسُول الد إِتي أَحْرَنْكُ بِالْمُمْرةِء وَمَذْہ عَلیٗ . فَقَالَ: ٥‏ ما الطٌیبُ الَّذِي 


دی 


۹-۔ ]٢۲[‏ (ابن عباس) قوله: (لبس خفین) أي : بعد قطعھما أسفل من 
الکعبینء وعليه الجمھور لحدیث عمر ظل4ء وإن لبسھما بحالھما فعليه الفدیةء وقال 
أحمد: یلبس الخفین بحالھماء ولا یجب قطعھما؛ لأنے إضاعة المالء وکذا الکلام 
في السراویل یلبسە بحاله أو یشقه ویتزر. 

۰-۔ [۳] (یعلی بن أمیة) قولە: (ہالجعرانة) بکسر الجیم وسکون العین من 
غیر تشدید الراءء وقد تکسر العینء ومن الرواۃ من یشدد الراءء والأاکٹرون علی أنه 
خطأء وإن کان مشھوراء علی تسعة أمیال من مکةء وقد سبق ذکرھا. 

وقوله: (وھو متضمخ) في (القاموس): الضمخ: لطخ الجسد بالطیب حتی کأنه 
یقطرء کالتضمیخ . و(الخلوق) بفتح الخاء المعجمة وبالقاف : نوع من الطیب یجعل 
فیه الزعفران معروف . 

وقولە: (أما الطیب الذي بك فاغسله ثلاث مرات) لن التضمیخ بالزعفران 
حرام علی الرجال؛ لا لأن الطیب الباقي أُشرہ بعد الإحرام یفسد الإحرامء وإلی ھذا 
المعنی أشار بقولە: (الطیب الذي بك) حتی لو کان علی ثوبه طیب آخر لم یغسل 


٦*٥ کتاب الناسك‎ )٠١( 


و۶ 
2 


عَليْه خ: ١٥٥۱ء‏ م: ۱۱۸۰]. 

]٤[ -۱‏ وَعَنْ عُتْمَانَ قَال : قَالَ رَسُول اللہ قلا: ٣لا‏ یح المَحْرمُ 
َلاَيْكِ وَلابَحْطےُ٤.‏ رَوَاه مُسلم. [م: .]٦٤٥٤٤۹‏ 

۴۲۔-۔ ])٥[‏ وََن اب عَباس : أ٥‏ اي گل تَرَوَح مَْمُونَة وَهُوْ مُحْرِمٌ. . 
فلا احتجاج بە لمن لا یجوّز للمحرم أن يَتطیب قبل إحرامه ہما یبقی أثرہ بعدہ. 

وقولە: (وأما الجبة فانزعھا) یعني : لا تمزقه بالتمزیقء قال الشعبي : إن کان 
النزع في الحال فلا شيء عليه وإلا فعليه الفدیة!'. 

وقولە: (شم اصنع في عمرتك کما تصنع في حجك) قیل : کن الرجل کان 
عالماً بأحکام الحجء ولم یکن عالماً بأن العمرۃ کالحج؛ والمراد التشبیه في أحکام 
الإحرام وما یجتنب فیه کما یدل عليه السیاق؛ لأن العمرة کالحج في جمیع الاأحکام 
والأرکان؛ لأنه لیس في العمرۃ الوقوف بعرفة إلا الطواف والسعي. 

١۱٥۔[٤٣]‏ (عثمان) قوله: (لا ینکح) بصیغة المعلوم من النکاح مرفوعاً أو 
مجزومآء (ولا ینکح) من الإنکاحء معناہ: لا یزوج امرأة بولایة ولا وکالة . 

وقوله : (ولا یخطب) بفتح الیاء وضم الطاء أأیضاً مرفوع أو مجزوم من الخطبة 
بکسر الخاءء وھذا مذھب الشافعي وجمھور العلماء: لکن النھي عن النکاح والإنکاح 
نھي تحریم وعن الخطبة نھي تنزیهء وعندنا یجوز الکل . 

]٥[ -۷۴۲‏ (ابن عباس) قولە: (تزوج میمونة وھو محرم) بإحرام عمرة القضاء؛ 
)١(‏ قال القاري /٥(‏ ۱۸۸): اعلم أن محرمات الإحرام إذا ارتکبت عمداً یجب فیھا الفدیة إجماعاء 

وإن کان ناسیاآ فلا یلزمه عند الشافعي والثوري وأحمد وإسحاق؛ وأوجبھا أبو حنیفة ومالك 

ومن تبعھما. 


)١١( ٦‏ باب ما یجتنبه الحرم 


ہب 22 
مُتْفق عَلیْه. (خغ: ۱۸۳۷ء م: ٤٤٤۱]]۔.‏ 


- ر7- 
سے٠‏ 
9 :3 کے سح 9ے ںٰم 


۳ [5] وَعَنْ یَزید بْنِ الاصم۔ ابْنِ أختِ مَیْمُونة - عنْ مَیْمُونة: 
۶ ۔ ار وت کےا وو روا او ھا وت : 
ان رَسُول اللہ قلُ تزْوَجَھا وَهوَ حَلا‌ل . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: .]٤٦٤٤‏ 


ام ۷ر0 وگ ۔ ۔ھ رھ ریہ ہو کے ہے ہو ہے ۔۔ 
قال الشیٔخ الِمَامٌ مُحْيي السّنْةِ رَحمَة اللہ : والاکٹرون علی أَنهُ ترَوَجَھا 


حَلاَلاًء وَظَھَرَآَمْر تزْویجھا وَهُوَ مُخرمغء تُمٗبتی ھا وَهُوَحَلاَلَ بِسَرف فِي 
طِیق مَكَة. 
وھذا حجتناء وبە نأخذ . 

]٦[ -۳‏ (یزید بن الأصم) قولە : (تزوجھا وھو حلال) وبه یأخذ الشافعیة 
ومن وافقھم والجلٌ یحتمل الجلٌ الأصلي الذي قبل الإحرامء أو العارضي الذي 
بعد الخروج عن الإحرامء وأکثر الروایات جاءت بالثاني ء وعبارات الشافعیة صریحة 
في الأولء ویدل عليه قولە : (وظھر أمر تزویجھا وھو محرم) فیکون تقیید قوله: (تزوج 
میمونة) بقوله: (وھو محرم) باعتبار ظھورہ في حالة الإحرامء قال الطیبي': ویحتمل 
أن یکون حالاً مقدرةء أي: تزوج وھو مقدّر الإحرامء وقیل: معنی قوله: (محرم): 
داخل في الحرمء وقیل : هو من خصائص النبي گل . 

وقول: (ثم بنی بھا) کنایة عسن الدخول بھاء یقال: بنی بامرأنەء أي: زفھاء 
و(سرف) بفتح السین وکسر الراء: موضع علی عشرۃ أمیال من مکةء وقد اتفق تزوج 
میمونة تل وزفافھا وموتھا في ھذا المکان . 

إذا عرفت ھذا فاعلم أُن أصحابنا رجحوا حدیث ابن عباس علی حدیث یزید 


ھ 


ابن الأصم لکون ابن عباس أفضل في الحفظ والإتقان والفقەء مع أنه متفق عليهء 


.)۳۳٣ /٥( (شرح الطیبي)‎ )١( 


۷ کتاب النايك‎ )٠١( 


ام 


٤۔-۔[۷)‏ وَعَنْ أَبي اَبُوبَ: أٌَ الْيٌ گل کان َغَِسل رَآَسَه وَهُوَ 
مخرم. من مُتَفَق عَليْه. ۰ [خ: ۸ء م: .]۱٤٤۰٠‏ 
وحدیث عثمان محتیلٌ للتاویل بمعنی أن النکاح والإنکاح لیس من شأن المحرم؛ 
فانه فيی شغل شاغل عن ذلك؛ ولیس المراد التحریمء وھذا المعنی أظھر علی روایة 
صیغة الڑإخباں و[علی] صیغة النھي أأیضاً صحیحء وما ذکروا من التأویلات فی حدیث 
اہن عباس تکلفات بعیدةء ویمکن إجراء اکٹرھا في قوله: (وھو حلال) أیضا کذا 
قال التُور بِشتِيء وتعقبه الطیبی”. 

فان قیل : هلاً رجح أصحابنا حدیث ابن عباس علی حدیث یزید بن الأصم بأنه 
مثبٹ وذلك ناف فإن الحل أصل والإحرام عارض؟ 

قلنا: لم یرجحوا بذلك لأئە قد ثبت عندھم أنە لهُ لم یکن في الحل الأصلي 
بل في الحل بعد الخروج عن الإحرامء بل ھهم ادعوا اتفاق الروایات علی ذلك؛ 
فخبر اللإحرام ھنا نافِ لبقائه علی الحالة الأصلیة باستصحاب الحالء وخبر اللإحلال 
مثبتٌء ولیس الترجیح بالإثبات کليّا عند أصحابناء بل إذا کان النفي من جنس ما یعرف 
بدلیله ولم یکن مبتّا علی استصحاب الحال؛ کان مثل الإثبات؛ کالإحرام فیما نحن 
فیىە یعارض الإثبات: فیرجح بوجوہ آخرء کما فعلوا في ترجیح حدیث ابن عباس ء 
وتحقیللہ فی کتب أصول الفقهء فتدبر ۔ 

٤۔‏ [۷] (أبو أیىوب) قولە: (کان یغسل رأسه وھو محرم) اتفق العلماء 
علی جواز غُسل المحرم للجنابةء وفي التبرد خلاف إذا لم ینتف شعراء ویجوز عند 


.)٦٦٦ /۲( ل(کتاب المیسر)‎ )١( 
.)۳۳٣ /٥( ا شرم الطیبي)‎ )٢( 


۸ڈ" (۱۱) باب ما یجتنبه الحرم 


-(٥‏ [۸] وَعَنِ ابْنِ عَبّاس قَال: احخْتَجَم ابی گل وَهُو مُحْرم. 
رک لہ تر 


متفق عليْه. [خ: ۱۸۳۰ء م: .]٦٢٢٢‏ 

۹[1-۶۹۴۲)] وَعَنْ عثْمَان : حَدّث عَنْ رَسّولِ اللہ ولا ولا في الرَجْلِ إِدَا 
اشتکی عَیَيه وَهُوَ مُحْرمٌ ضَكَدھُمَا 00007 "مج" 
الشافعیة غسل الراأس بالسدر والخطميء ولا فدیة عليه ما لم ینف شعراّء وقال ابو 
حنیفة ومالك : هو حرام یوجب الفدیةء کذا قال الطیبي”ء وذکر في (الھدایة”': 
ولا بأس بأن یغتسل ویدخل الحمامء وفي (شرحه): لان بمجرد الغسل لا یزول 
الشعث؛ بل یزداد تلبد شعرہ ویزداد وسخہء وقال: ولا یغسل رأسه ولا لحیته بالخطمي 
لأنه نوع طیب؛ ولآنه یقتل ھوام رآسه . 

٥۔-‏ [۸] (ابن عباس) قولہ : (احتجم النبي قلُ وھو محرم) قال الطیبي''': 
رخص عامة العلماء في الحجامة وھو محرم إذالم بقطع شعراَ فإن قطع فعليه دم . 

-۹٦‏ [۹] (عثمان) قوله: (في الرجل) أي: في حق الرجل والمحدّث بە ھذہ 
الشرطیة: (إذا اشتکی عینيه وھو محرم ضمدھما) صحٌح بالتشدید والتخفیفء یقال: 
ضمد الجرح يَضيْذدہ وَضمُدہ وضگدہ: شدّہ بالضّمادۃء وھي العصابةء کالضّماد 
والمراد هنا: وضع الدواء علی الجرح وغیرہ وإن لم یشدّء کذا قیلء والظاھر ان المراد 
شد العصابة فإنه لکونە ستراً لبعض الوجه یحتاج إلی بیان أنە لا یلزم بە جنایة علی 
الإحرامء کما لا یخفی . 


.)۳۳٦٣۔‎ ۳٣۳٣ /٥( لشرح الطیبي؛‎ )١( 
.)٦۳١ /۱( تالھدایة؛‎ )٢( 


.)۴۳٣ /٥( اشرح الطیبي؛‎ )۳( 


)٠١(‏ کتاب الناسك ۹ء 


بالصٌبے. رَوَاءُ مُسْلْمٌ. (م: .]٦٢٠٢‏ 

۷۔-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ أَمْالٰحْصَیْن فَالّےْ: رَآَۓ أَمَامَة وَىاَلا 
وَلَحَدُمُمَا آَخذٌ پجظام تق رَسُولِ الر للا وَالَحَ رَافعٌ لَبَة یتر ِنَ الْحَرٌ 
حَتّی رَمّی جَمْرٰة الْعَقية . رَوَاه مُسُلْمٌ. (م: ۱۲۹۸]. 

۸۔-۔[١]‏ وَعَنْ کپ بن عُجْرةَ: أَنٌ البِيیٌ گل مَرّ یہ وَهُوَ 
بالْحدنيۓة قبْلَ ان بَذخُلَ مَكة وَهُومُخرِغ؛ وَهُو وق تخت قِذرِ؛ وَالْمنْلْ 
تتهَافُ عَلَی وَجُھہ؛ فَقَالَ: ٢نَوِْيكَ'''‏ مَوَامٌكَ؟؛ 0 : نَعَم قَالَ: دَاحْلْقْ 
رَأْسَكَء وَاَطيِم فَرَقا بْنَ سِقَّ مَسَاکِینَ ‏ وَالْفرَق : ثَلَنُ اصع بے 

وقوله : (بالصبر) فی (القاموس): الصبر ککتف؛ ولا یسکن إلا في ضرورةۃ 
الشعر: عصارة شجر مرہ والمراد بتضمید العین بە: مداواتھا واکتحالھا بە. 

]٣١[ -۷‏ (ام الحصین) قولە : (بخطام) بالکسر : ما یجعل في أنف البعیر 
لینقاد . 


وقوله: (رافع ثوبہ) یسترہ من الحر وفي روایة: (والآخر رافع مثل التاج علی 
رأسهہ)ء والحدیث دلیل علی جواز الاستظلال للمحرمء قال الطیبي”: وھذا قول 
عامة العلماءء وکرهه مالك وأحمد. 

۸- [۱۱] (کعب بن عجرۃ) قوله : (والقمل) بفتح القاف وسکون المیم . 
(نتھافت) أي : تتساقطء و(الفرق) بفتحتین و(الاصع) بمد الھمزۃ وضم الصاد: جمع 


. بالتذکیر والتانیٹ‎ :)۱۸٥۱ /٥( قال القاري‎ )١( 
.)۳۹۳ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۳۳٣ /٥( ا شرح الطیبي)‎ )۳( 


شڈ )۱١(‏ باب ما یجتنبه اللحرم 


٥‏ ہیدہ ےج پا ای یک 
رس ا لک سك نسیكة). ۸م مُتَفَق علیہ . .۰ خ: ۱۱۸۱ء م: .]٦٤٢٠‏ 


۹- [۱۲] عَنِ ابْنِ عَمَرَآَنَّهُ سَمع رَسُول اللہ ول یتهَی الَاءَ فی 
پا سے 
إِحرَايِھنٌ عنِ القفازیْنِ والنقاب وا اوس وَالزَّعْفرَان مِنَ الاب 
ولٹلیس بعد بَعْدَ ذَّلِكَ مَا اأَحَِّتْ مِنْ ألوَانِ الاب مُمصفرء أَوْخَّ أوْحَلٴ؛ 


ُ سے‎ 
٦ 7 


و سَرَاوینٌء ا قمیصء ھکال او و توافت 

-٠۰‏ [۱۴] وَعَنْ عَاشَة قَالٹ: کَانٗ الڑِكبَان ڑود بنا دنن تم 
رَسُولِ اللہ لله مُحْرِمَاثٌء فَإذَا جَازُوا بنا دہ جح ین ی مس 
صاع؛ وأصله: أَسْوْعٌ فقلب'”' وأبدل الواو بالھمزۃ والھمزۃ ألفاٌ وجاء في روایة: 
(اصوع) علی الأصل: وذلك مثل آذر في جمع دار. 

وقوله: (أو انسمك) بلفظ الأمر ہبضم السینء و(النسیكة) الذبیحة . 

الفصل الثاني 

۹۔-۔ [۱۲] (ابن عمر) قولە : (یٹھی النساء في إحرامھن) ھذہ الاشیاء وإن 
کانت مباحة للنساء لکٹھا منعت في حالة الإحرام؛ لکونه مقام الشعث والتذلل: 
والمراد بالألوان الأصناف٠‏ أو بن الألوان بالمعصفرء وما بعصدہ مسامحة؛ أو [بب] 
تقدیر المضاف؛ و(الخز) نوع من الثیاب معروفء و(الخُلي) جمع الحَلَي بالفتح : 
ما یزیّن بە من مصنوع المعدنیات أو الحجارةء وجعلھا من الثیاب تغلیباً. ۱ 

۰۔ ]٣۳[‏ (عائشة) قوله : (فإذا جازوا بنا) من الجواز بمعنی المرور وفي 
لفظ (حاذوا) بالحاء المھملةء وفي الثانیة : (جاوزوا) من المجاوزةء ھکذا في النسخ 


.)۱۸۵۱ /٥( والمراد بالقلب القلب المکانی بأن تجعل الواو مکان الصادء قاله القاريی‎ )١( 


)٠١(‏ کتاب الناسك اڈ 


سَدَلَثْ إخْدانً جلبَبَھَا مِْ رَأَسها عَلی وَجُھھاء فَإنَا جَاوَرُوناً کشفتاهٌ. رَوَاهُ 
ابو اوت وَلابْن مَاجَهُ مَعَناه. [ہ: ۱۸۳۳ء جہ: ۲۹۳۹]. 

١۱٠-۔[٤٤]‏ وَعَنِ ابنِ عَمَرَ: أَن الَِيٌ گل كَانَ يَدَمِنْ لیت وَھُو 
مُخرِمٌ غَيْرَ الْمْقتّتِ. يَعِني : غَْرَالْمُطيب . رَوَاهُ القَْْمِذِیٌّ. [ت: ]۹٦٦‏ 
٭ الَفصل القَاكث: 

٢۲‏ ۔[١٥٤]‏ عَنْ نافع : أَكّ ا بن عَمَر وَجّد الْقر فقال: لق عَلَیٗ تُو, 
ا تام لقث عَليہ بنا فَقَالَ: تی عَلَیٗ ہا وَقذ هی رَسُول اللر وی 
أَنْ يَلَمَه الْمُحْرمُ ا و 

]٣١[-٣۳‏ وَعَنْ عَبْلِار بِنِ مَالِكِ ابْنِ ن بُحَيْتَة قال: حریور موی 
7 

]٣٤[(-۹۱‏ (ابن عمر) قولە : (یدھن) بتشدید الدال؛ وعند أبي حنیفة : الزیت 
من الطیب وفي حکمہ لن أصلهء و(المقتت) زیت طبخ فیه الریاحین أو خلط بأدھان 
طیّبةء والتقتیت: جمع الأفاویه وطبخھا. 

الفصل الثالٹ 

7۲۔-۔ ]٣٥١[‏ (نافع) قوله : (وجد القر) بالفتحء أي : البرد 

وقول: (أن یلبسە المحرم) لعل مذھب ابن عمر اجتناب المخیط مطلقا أ 
فعله احتیاطاء وإلا فالمراد النھيی عن لبس الثوب المخیط علی وجہ یتعارف فیەء وقد 
صرحوا بە. 

۳٣-۔ ]٣١[‏ (عبداللہ بن مالك ابن بحینة) قوله: (ابن مالك) بالتنوین و(ابن 


بحینة) بدل من (ابن مالك)ء أو صفةٌ بعد صفة ا (عبد الل)؛ لن بحینة اسم مه ھذا 


رڈ )۱١(‏ باب ما پجتنبه اتحرم 


چس ہہ ا نے ظ 0.200" وج تچ ج 
احْتَجَمَرَسُول اللر لا وَهُوَ مُخْرمٌ پلخي جَمَلِ مِنْ طریق مَكَة فِي وَسّط رأہم. 
ول 72ت 


متفق عليه . . خ: ۱۸۳۲ء م: .]۱۲٢٢‏ 
۳ مم" 
ظھرِالَْدم مِنْ وَجَع کان بہ ٠‏ رَوَاه ابُو دَاوُدَوَالْنَا ي٠‏ آد: ۱۸۳۷ء ن: .]۲۸٣۹‏ 
۲۰ ۔[1۱۸ ومن اي رافع َال رو رُول الہ لل لا مَيمُونة وھو 
حَلاَلَء وَبتی بھَا رکال کنت لکول تخت 


وَالتْرْمذِیٌ وَقَال: ہذا حدنث حَسَن [حم: /٦‏ ۳۹۲ء ت: .]۸٤٤‏ 
جہژہ ڑم دژہ 


هو المشھورء وقیل : بحینة اسم أم مالكء وقد بیناہ باکثٹر من هذا في غیر هذا الموضع 

وقوله: (بلحي جمل) بفتح اللام وسکون الحاءء مضافاً إلی (جمل): اسم موضع 
ہین مکة والمدینة . 

وقوله: (في وسط رآأسه) صححوہ بفتح السینء قالوا: کل ما کان أجزاء متباینة 
کوسط الصف فبالاسکانء وما کان متضادة کوسط الدار فبالتحريیكء وفیھما فرق من 
وجوہ أآخر ذکرناھا في مواضع أخرء والمناسب في ھذا الحدیث الفرق بھذا الوجە 
المذکور؛ والل أعلم . وقالوا: هو محمول علی الضرورة؛ لأنہ لا ینفك عن قطع شعرء 
وإن کان في موضع لا شعر فیە فھي جائزۃ ولا فدیة . 

٤‏ -۔ [۱۷)] (أنس) قولە: (علی ظھر القدم) ولیست القدم موضع الشعر غالباً 
ومع ذلك کان بھا وجع . 

-۵٥‏ [۱۸] (آبو رافع) قولە : (وعن أبي رافع) قالوا: إسنادہ ضعیفء لا یبلغ 


"۳ کتاب الناسك‎ )٠١( 


.اب الو تب امیر 


درجةً إسناد حدیث ابن عباس؛ والل أعلم . 
۲ ۔ باب المحرم یجتنب الصید 

اعلم ان صید المحرم ودلالتہ عليهء وإشارته إليەء وإعانته فی حرامِ: وإن 
فعل شیئاأً من ذلك لزمے الجزاء وأما أکل لحم الصید ففيه تفصیلء إن اصطاد بنفسه 
أو اصطاد محرم غیرہ فھو أیضاً حرام بالاتفاق: وإن اصطادہ غیر محرم لنفسه أو للمحرم 
بإذنه أو بغیر إذنە ففیه مذاھب وأقوال للفقھاءء فذھب بعض الصحابة والتابعین - ومنھم 
حدیث صعب بن جثامة حیث قال رسول اللہ ہگ : (إنا لم نرڈہ عليك إلا أنّا حرم)؛ 

وذھعب مالك والشافعي وأحمد ۔ رحمھم الله - إلی [أنه] إن اصطاد لنفسه أو 


اصطادہ لأجلە بإذنە أو بغیر إذنه فھو حرامء وأما إن اصطاد غیر محرم لنفسه وأمدی 
منە شیئاً للمحرم فھو حلال . 

ومذھب الإمام أبي حنیفة وأصحابه ۔ رحمة اللہ علیھم ۔حل أکل لحم الصید 
للمحرم ما لم يَصد ولم یأمر بەء ولم یدل: ولم بُعِنْ عليه هو أو محرم آخر وإن صید 
لەء ویظھر ہذا المعنی من حدیث أبي قتادة أنہ قل سألھم : (ھل منکم أحد أمرہ ان 
یحمل علیھا أوأشار إلیھا؟) قالوا: لاء قال: (فکلوا)ء ولم یسأل: ھل اصطادہ لنفسه 
آو لکم؟ هذا تحریر المذاہب . 

والأحادیث کثیرۃ فی ھذا الباب؛ متخالفة بحسب الظاھرء وقد استوفینا الکلام 


فی فی (شرح سفر السعادة) بما لا مزید عليهء فلیرجع إليەء والل أعلم . 


)٢( ٤‏ باب اللحرم یجتنب الصید 


الغ لفصل الأول: 
٦7۔-۔1[]]‏ عَن الضّمْب بن جَقمَة: أَنَهمْدی لِرَسشولِ اللہ کی 
جماراً وَحْشِيًا وَهُوَبالأَُوَاء او بوَدَانَء فَرَۃ عَلبْهِ؛ فَلَمًا رای مَا فی وَجُھۃِ 


فَان: ہنا ک تَ وت عَتِكَ عَليْكُ إ ٤تَا‏ حم .+0 ٭ [خ: ۱۸۲۵ء ۶: 


الفصل الأول 

7٦۹‏ ۔[١]‏ (الصعب بن جثامة) قولە: (عن الصعب) بفتح الصاد المھملة 
وسکون العین (ابن جثامة) بالجیم والمثلثة علی وزن علامةء و(الابواء) بفتح الھمزۃ 
وسکون الموحدةء و(ودان) بفتح الواو وتشدید الدال المھملة : موضعان بین مكة 
والمدینةء قرب إلی المدینةء فظاھر الحدیث أنه أهدی حماراً وحشیاء ولا یجوز قبوله 
للمحرمء لکن الاختلاف إنما هو في لحمهء وجاء في الروایات : أن المھدی کان لحمّه 
ففي روایة لمسلم: (أآمدی عجز حمار وحشي کان یقطر منە الدم): وفي روایة: (شی 
حمار)ء وفي روایة: (عضوآمنہ)ء وفي روایة: (رجلہ) فیکون قوله: (حماراً وحشیا!'' 
في الحدیث بتقدیر مضاف . 

و(الحرم) بضمتین جمع جرم بالکسر بمعنی الحرامء کذا یفھم من (القاموس۷"ء 
وقال في (الصحاح)!: إنه جمع حرام. 


)١(‏ في التقریر؛: لا إشکال في ردہ نعم یشکل الروایة التي فیھا لحم حمار وحشي؛ء فلعله ردھا 
سیاسة لئلا یجتری اأحد علی الصیدء انتھی . 

.)۱۰۰۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 

.)۱۸۹۰۱ /٥( (الصحاح)‎ )٣( 


)٠١(‏ کتاب الناسك ڈ 


۷-۔- ]٤[‏ وَعَنْ أَبي فَقَامةَ: اَل خَرج مَع رَسُولِ اللہ 8ء فتَخَلفَ 


7۔ 
سر ہے٥‏ 


َم بَْض أَصحابٍہء وَهُمْمُخرمُوء وَهُو غَيْر مُخرم۷ء فرآوا مار وَحِْبًا 
ان رہ مُک فلا راو ترکوۂ تی رآہ و َء فرب فرَساله مَسَألهمْ 
ان يَُاولوهُ سوط9 0 00 مر 7 ا 
فنَدِشُواء فَلمًا أَذرکوا رَسُول الل قل سَأَلوهُ قَال: تر کنا شَیٌْ؟) 
َالوا: مَعَتَا رِجْلَهُ وت مخ مل ۰ [خ: ۲۸۸٢‏ م: 


ء۹٦‎ 
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َفي رِوَاية لَهُمَ: فَلكَا اتا رَسُول اللہ قليه قَال: ٢أَينْكَمْ‏ أَحَد أَمَرَہ اذ 
بخبل عَلَيْهَا؟ او اَشَارَإَِيهھَا؟؛ قالوا: لأَء قَالَ: افکلوا ما بقی مِْ لَحْجهَاہ. 

]٢[ -۷‏ (أبو قتادة) قوله : (وعن أبي قتادة: أنہ خرج مع رسول اللہ قَي) 
وکان ذلك في عام الحدیبیةء کذا في (جامع الأصول)!". 

وقولە: (سوطہ) قیل : المراد سیفه. 

وقولە: (فعقرہ) أي : قتلەء کذا قال الطیبي!ء ویجوز حمله علی ظاھرہ وھو 
ضرب قوائمەء و(سألوہ) أي : عن الحکم. 

وقوله: (معنا رجله) وفي روایة: (عضدہ). 

وقولە : (أن یحمل علیھا) تأنیث الضمیر باعتبار النفس . 


)١(‏ في االتقریرا: یشکل کونە حلالاًإذ ذاكء فاجیب بأن لآھل المدینة میقاتین : ذا الحلیفة وجحفة 
کمااروی محمد في (موطلهہ) (۳۸۰). 

.)٤٠٥/۳( (جامع الأصول)‎ (٣( 

.)۳٣٤٤ /٥( لشرم الطیبي)‎ )۳( 


)۱١( ٦‏ باب اللحرم یجتنب الصید 


۸٥۔-۔[۳]‏ وَعَن ابنِ عَمَرَ عَنِ اي قل قَالَ: ٢خَسْن‏ لا جَُاح 
رق ۱ ١‏ ہے و ٤‏ سے 7 
عَلی مَنْ قََلهَ فی الکرم وَالإخرام: الفاریَ وَالغْرَابٌٔ وَالْحِدأةَ وَالْعََرَبْ 


وی لہ 


َالْكَلبُ الو مُتَفَق عَليْه. خ: ٣۳۳۱ء‏ م: .]٢۱۹۹‏ 

]٤[-۹‏ وَعَنْ عَاِشة عَنِ التِمٗ قيِ فَالَ: (٢حَسْنْ‏ فواسن بُعتَلنَ 
ِي الِْل وَالْحَرٔم: الْحَيڈُ وَالعْرابُ الأَتتَمُء جم ےت 

۸۔ [۳] (ابن عمر) قوله: (خمس لا جناح علی من قتلھن)( صفة أو خبر 
وقد ذکرناہ مکرراّ و(الفاأرة) بتخفیف الراء: و(الحدأة) علی وزن عنبة واحد حدأً 
مھموز: طائر معروف . 

۹ ۔[٤]‏ (عائشة) قولے : (خمس فواسق) روي (خمس) منوناً ومضافا 
و(الغراب الأبقع) بقع کفرح: بَلِقَء ویستعمل في الطیر والکلاب ء والغراب الأبقع : 
الذي في ظھرہ وبطنه بیاض؛ وقد ورد في قاتل سید الإمام حسین بن علي بن أبي 
طالب ۔ عليه التحیة والسلام ۔: (كأني أنظر إلی کلب أبقع یلغ في دماء أھل بیتيی)؛ 
وکان شمر أبرصء رواہ ابن عساکر في (تاریخہ) ۷ء وفي الحدیث: (رأی رجلا مَُُقَمَ 
الرجلین')ء وقد توضأء یرید مواضع في رجلە لم یصبھا الماءء فخالف لوٹھا لونَ 
ما آصابه الماءء وفي حدیث: (لا یری بقع الماء فی ثوبہ!“. قال في (الھدایة۷“: 


)١(‏ بە قالت الحنفیةء وأٗباح الشافعي کل ما لا یڑکل ء ومالك کل موذء قاله فی (التقریر)۔ 

)۲( تاریخ دمشق) (۲۳/ ۱۹۰). 

(۳) أخرجہ أحمد فی (مسندہ) .)۹۲٦۵(‏ 

)٤(‏ کذا في الأصلء وفي (صحیح البخاري) (۲۲۹): (وإن بقع الماء في ثوبہاء وفي (النھایة) 
:)۱٢٤/١(‏ فإني لأری بقع الغسل في ثوبەہ)۔ 

.)۲٦٦۷ /۱( د(الھدایة؛‎ )٥( 


۷ کتاب الذاسك‎ )٠١( 


وَالْفَأرهٌ وَالْكَلبُ ات وَالْحْدَیًا٢.‏ مُتَفَقٌ عَلِيْه. [خ: ٣۳۳۱ء‏ م: ۱۱۹۸]. 
٭ الَفَصْلٌ الثاني : 

7 7 ا ول الثر ولا َال : حم اید لَكُمْ فی 
الإخرام حَلاَلَّ مَا لم تصیڈ وه از بِصَاد لَکم) ٠‏ رواهَ ابو اوه وَالتَرْمِذِیٌ 
077 [د: ۱۸۵۱ء ت: ۸٤٦‏ ن: ۲۲۸۲۷]. 
المراد بالغراب : الذي یاکل الجیف ویخلط لأنە یبتدی بالأذیء أما الَقَعَق فغیر مسٹٹنی؛ 
لأنه لا یسمی غراباء وأراد بالکلب العقور: کل سبع یعقرہ أي: یجرح ویفترس کالأسد 
والئمر والذئب فإنه یسمی کلبا. 

(والحدیا) تصغیر حَدَأء واحدہ حدَأة. 

واعلم أنە قد ذکر في الحدیثین الحُمسء ولکن ذکر في الحدیث الأول العقرب 
مکان الحیةء وذکر الغراب تارۃ مطلقاء وقیلّد بالأبقع أخری؛ وقالوا بالقتل في الحل 
والحرمء ویقتله المحرم والمحل غیر منحصر في ما ذکرء بل المؤذیات کلھا حکمھا 
ھذاء ویجوز عند الشافعي قتل الجاني وحدہ في الحرم سواءٌٗ جنی فیه أو خارجەء 
وعندنا إن جنی في الحرم ثم التجأً یضیّق عليه حتی اضطر إلی الخروج؛ فیقتل 
ویحد ۔ 

الفصل الثاني 

]٥[ -٠۰‏ (جابر) قولە : (أو یصاد لکم"' الظاھر : أو يِصّذ بالجزم؛ لکن 

(١)‏ قال القاري /٥(‏ ۱۸۵۷): وبھذا یستدل مالك والشافعي - رحمہ الله ۔علی حرمة لحم ما صادہ 


لأجل المحرم وأًہو حنیفة - رحمہ الله - یحمله علی أن یھدی إلیکم الصید دون اللحمء أو 
علی أن یکون معناہ أن یصاد بأمرکم فلا یحرم لحم صید ذبحه حلال للمحرم من غیر > 


)٢( ۸‏ باب الحرم یجتنب الصید 


۱- [1] وَعَنْ ابی هُرَبرَة عَن ایی قلله فَالَ : دالْجَرَادُ مِنْ صَیْدِ 


البَخر. رَوَاهُأَبُو اود وَالتَرْمِذِی. [ہ: ۱۸۵۴ء ت: ۸۸۰]. 
٢۔-۔‏ [۷] وَعَنْ اي سَمبدِ الْحْذْری عَن اللِّیٌ قيه تَالَ: ( َٹتل 

الٰمْخرِمُ الکَيْم الْعَادِي) . رَوَاه القَرمِذِیء وَآبُو دَاوَّ وَائْنُ مَاجَة. (ت: ۸۳۸, 

۸ءء جہ: ۳۰۸۹]. 

رَفم الفعل المضارع في مقام الجزم لغة مشھورة فصیحة . 

]٦[ -۱‏ (ابو ھریسرة) قوله: (الجراد من صید البحر) یعني : حکمە حکم 
صید البحرء وورد أُنھا من نثرة حوت٠‏ وقیل : یتولد من الحیتان کالدیدانء فیدسرھا 
البحر إلی الساحل؛ وبہذا الحدیث جوٌز بعض العلماء أن یصیدہ المحرمء وأما من 
لم یجوزہ فیقول: إنه من صید البر”؛ لاستقرارہ فیىەء وإزرارہ في الأرض وتقَوّیۂِ 
مما تخرجہ الأرض من نباتھا وثمراتھاء وقیل : أراد بە أنه صید البحرء لمشارکتە صید 
البحر في حکم الاکل منە من غیر تذکیةء والل أعلم . 

۲۔ [۷] (أبہو سعید الخدري) قولە: (السبع العادي) في معنی الکلب 
العقور کما عرفت . 


ے آمرہ أو دلالتہ٠اھ۔‏ 

(١)‏ قال اہن الھمام: عليه کثئیر من العلماءء ویشکل عليه ما في أَبي داود والترمذي؛ عن أبي 
ھریرة قال: مخحرجنا مع رسول اللہ قهُ في حجة أو غزوۃةء فاستقبلنا رجل من جراد؛ فجعلنا 
نضربه بسیاطنا وقسیناء فقال لٹ : اکلوہء فإنه من صید البحر. وعلی ھذا لا یکون فيه شيء 
أصلاًء قال القاري : اقول: لو صح حدیث أبي داود والترمذي المذکور سابقاء کان ینبغي أن 
یجمع ہین الأحادیث بأن الجراد علی نوعین: بحري وبري؛ فیعمل في کل منھما بحکمە؛ 
انتھی . )مرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۸۵۸). 


۹ کتاب الناسك‎ )٠١( 


مک 


۲١۷۰۲۳۳۴‏ ۸] وَمَیْ مب الرّحْمَنِ بن اي عَكا 
َبدِار عَنٍ الضَیٔع : أَصَيْدٌ هِي؟ فَقَال: فقَْتُ و ھت 
فقْلتُ: : سَمعْتَه مِنْ رَسُولِ ال گل؟ قَال: نعم. ٠‏ رَوَاه التْرْمِذِیء وَالنَسَائیُ 
وَالشَافِمیء وَقَالَ التَرْمدِی: مَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ . [ت: ۱۱٥۸ء‏ ن: 
۰۹ء الأم: ۲/ ۱۹۳]. 

۲۷ -[۹] وَعَنْ جابر قَالَ: سَأَلْتُ رَسُول ال گل َنٍ الضَیٔع قَالَ: 
سهُو صَيْدٌء وَیَجْعَل''' فیهِ کشا إِذَا أَصَابَ الْمُخرم). رَوَاه ابو داوّد وَابْن 
مَاجَهء وَالْذارِمِیُ. ہ: ۳۸۰۱ء جہ: ۳۰۸۰ء دي: ۷۰/۲]. 

]۱١[-٠٥‏ وَعَنْ خْرَِمَة بن جَریْ قَالَ: سَألْتُ رَسُول اللر 8ل عَنْ 

٣‏ [۸] (عبد الرحمن بن أبي عمار) قوله: (عن الضبع)''' بفتح معجمة 
وضم موحدة: حیوان معروف؛ وھو مباح عند الشافعي وأحمدء ومکروہ عند أبي 
حنیفة ومالك؛ لن النبي قلِ نھی عن کل ذي ناب من السباع وروي حدیث في 
کرامة لحمه علی الخصوص أَیضاء لکنھم قالوا: إنه ضعیف 

وقوله: (أصید هو؟) أي : مما یَحرم قتله. 

٤٥-[8۹](جابر)‏ قولە: (ویجعل) بلفظ المعلومء أي : في جزائه. 

وقولە : (المحرم) تنازع فيه (یجعل) و(آصابه). 

]٣٠[ -۶٥‏ (خزیمة بن جزي) قولە : (وعن خزیمة بن جزي) فی (جامع 
)١(‏ أي: قاتلەء وفي نسخة علی بناء المجھول . (مرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۸۵۸). 


)٢(‏ قال الدمبري فی (حیاۃ الحیوان) (۲/ ۷ وم عبجرت آمرھا آتھاکالازلب: تکون بن ذگزاً 
وسنة أنٹی فتلقح في حال الذکورۃء وتلد فی حال الأنوثةء انتھی . 


ری )۱١(‏ باب الحرم پجتنب الصید 


ا ىہ د۰۶ وَسَلن عَنْ کل الب . 
اَل الأنْبَ ك أَحَدٌ فیه خَیڑ؟؛. رَواه التْرمِدِیٌء وَقَال: لَیْسَ إِسْن .5 بالقوي. 


[ات: ۱۷۹۲]. 
٭ الَفصل العَالِٹٗ : 
]١١[- ١‏ عَنْ عَبل الرَّحْمنِ بن مُنَْانَ اي قَالَ: : کنا مَعم طَلْحَةٌ 


اْنِ عَبَيِالل وَنَحْنْ حَرُمٌ ٣‏ ۶م مَنْ أَکَلْ وَم 


مَنْ توَرّعٌء فَلمًا اسْتیقظ طَلحَةٌ وَافق مَنْ أَكلهُ فَالَ : فَأكلنَاه مَم رَسُولِ ال گل . 
رَوَاهُ مَسْلْمٌ. [م: .]٦۱۹۷‏ 
کو دوج 
تمہت 
الأصول۴): جزء بفتح الجیم وسکون الزاي وبعدھا همزۃء وأصحاب الحدیث یقولون: 
وقولە: (فیه خیر؟) یتبادر من العبارۃ أن یکون صفة (أحد) وقال الطیبيی١:‏ 
ھمزة الڑإنکار محذوفةء معناہ: أآفي الذئب خیر؟ وھو من الضواري والسباع . 
الفصل الثالث 
٦‏ ۔-۔ ]۱١[‏ (عبد الرحمن بن عثمان) قوله : (عن عبد الرحمن بن عثمان) 
ابن عبیداللہ (التیمی) ابن اأخی طلحة بن عبیداللہ صحابی . 
وقولە: (فلما استیقظ طلحة وافق من أکله) لأنه لم یصد لھمء ولا یلزم من 


)١(‏ ەجامع الأصول؛ (۱۲/ ۱۳۸)۔ 
)٢(‏ (شرح الطیبي)؛ .)۳٤٣٤٣ /٥(‏ 


٤ کتاب الناسك‎ )٠١( 


.. اب الإتصاروثیت 0 
الڑھداء لە الاصطیاد لەء وہذا تأویل من قال: لا یأکل مما اصطاد لأجلەء وظاھرہ 
مطلق؛ وتورٌع من لم یأکل لاحتمالات آخر من مشارکة محرم في الدلالة أو الإٴشارۃ 
أو الإعانةء واللہ أعلم . 
٣۔‏ باب الإحصار وفوت الحج 
فی (النھایة۷': الإحصار: المنع والحبسء أحصرہ المرض آو السلطان: إذا منعه 
عن مقصدہ وحصرہ: إذا حبسە وحصرهم العدو: ضیّھوا علیھمء وفي (القاموس)'': 
الحصر کالضرب والنصر : التضییق والحبس عن السفر وغیرہ کالإحصار. 
ٹم الإ(حصار عندنا یتحقق بعدو أو مرض: فإذا آحصر المحرم جاز لە التحلل 
وقال الأئمة الثلاثة : لا یکون الإحصار إلا بالعدو؛ لأن التحلل بالھدي شرع في حق 
المحصّر لیحصّل النجاۃء وبالإحلال ینجو من العدو؛ لأنە یرجع إلی أُھله فیندفع شر 
العدوء لا من المرض؛ فعندھم یقیم المریض علی إحرامهء فإن زال العذر وقد فاته 
الحج یتحلل بعمل العمرة؛ وتمسکوا بقول ابن عباس ؿل: لا حصر إلا حصر العدوء 
وبقوله : ٹم 14البقر: ۲ء ولأآنه نزل بالحدیبیة . 
قلنا: إن الإحصار في اللغة المنع والحبسء سواء کان من عدو أو من مرض؛ 
وکذا الاّیة تشملھماء وقد قال رسول اللہ ل: (من کسر أو عَرّج فقد حل؛ وعليه الحج 
من قابل)ء والتحلل قبل أوانہ لدفع الحرج الاتي من قبل امتداد الإحرام والحرجٌ في 
الاصطبار عليه مع المرض أشدّ وأعظم . 


)١(‏ ا النھایة؛ (۱/ ۳۹۱)۔ 
(۲) (ص: ۳۳۹). 


اد )٠١(‏ باب الإحصار وفوت الححع 


]١[1-٢۷‏ عَن ان عَبّاس قَالَ: قَذ أَحْصِر رَسُول اللہ قيٍ مَحَلَقَ 
رَأَسَه وَجَامَم یَسَاءَۂء وَنَكَرَمَذيَه حَتّی اعْتمَرَعَاما قَابلاً. رَوَاهُ الَْخَاری. 
[خ: ۸۰۹]. 

وهھنا خلاف آخر؛ ومو أن الھدي یبعث عندنا إلی الحرم؛ لن دم الإ(حصار 
قربةء والإراقة لم تعرف قربة إلا في زمان أو مکانء فلا یقع قربة دونەہ فلا یقع به 
التحللء ولو واعَدَ من یبعثہ لیوم بعینہ یذبح فيه یتحللء وقد قال اللہ تعالی : ول عَِترا 
ج حا اد :ابئرۃ: ١۱۹]ء‏ والھدي اسم لما یھدی إلی الحرمء فلا یحل حتی 
یبلغ الحصرمء وقال الشافعیة: لا یتوقت به ویذبح حیث أحصر؛ لأنە شرع رخصة؛ 
وبالتوقیت یبطل التخفیف٠ء‏ قلنا: إن المراعی أصل التخفیف لا نھایتە . 

وقالوا: المراد ببلوغ الھدي محله ذبحه حلاً کان أو حرماء قلنا: ھذا خلاف 
الظاھرء وقالوا: ذبح رسول اللہ قلهُ وأصحابه عام الحدیبیة بھا وھي من الحلّء قلنا 
لعله لم یکن ذلك لھمء فذبحوا بھا للضرورة. 

هذا وقد قییل: إِن الحدیبیة بعضھا حلٌ وبعضھا حرمء فلا یلزم من ذبحه فیھا 
ذبحه في الحلء ونقل في (المواھب اللدنیة)'' عن المحب الطبري: وھي قریة قریبة من 
مکة اکٹرھا في الحرم. 

ثم عندنا إذا أحصر یجب القضاءء وعند الشافعي رحمہ اللہ لا یجب . 

الفصل الأول 

۷۔ ]١[‏ (ابن عباس) قوله: (حتی اعتمر عاماً قابلاً) هذا عندنا محمول علی 

القضاء وھو الظاھر . 


)١(‏ (المواھب اللدنیة) (۱/ ۸۹])۔ 


ك٢ کتاب المذاسك‎ )٠١( 


۹ سے8 گک اط مم یں ےم مل سے کان 

۸- [۲] وَعنْ عَبدِالل بن عمَر قال: خرجنا مع رَسُولِ ال َء 

ہی چرس سا ا سے 2 کا 71ہ ۔ہی> ہے6 
فکَال کفار قَرَیْشِ دون البیّتِ فنکرِالنبیُ للا هَدابَاهٌ وحلق وقصضر 


اص 
ےہ 


أَصحَابَهُ ٠‏ رَوَاهُ البْخَارِي. ۰ خ: ۱۸۸۰۷]. 

ور کت إِنّ رَسُول اللہ گل نکر 
قَْلَ ان بَخلقَء وَأََ صْحَابَه بذَلِكَ . رَوَاهُالَْخَارِیٌٔ. 2خغ: ۱۸۱۱]. 

مجوتہ ا قال : أَلیْسَ حَسْبْكُمْ سُنَة ص تا 

۸۔- ]٢[‏ (عبداللہ بن عمر) قولە: (وقصر أصحابہ) أي : بعضھم؛ وحلق 
آخرون <۵ 8 8 ۶۶ٰ٘٘ ٔ0000" 

من الوصول إلی البیتء فأشارت أم سلمة تل أن یحل ہو قليِهُ قبلھم؛ ففعلء فتبعوہ 

فحلق بعضھم وقصر بعض؛: وکان من بادر إلی الحلق أسرع إلی امتثال لأمر ممنا اقتصر 
علی التقصیرء کذا في (المواھب اللدنیة!'. 

۹۔-۔ [۳] (المسور بن مخرمة) قول: (نحر قبل أن یحلق) وقال في 
(الھدایة)''': لیس عليه الحلق أو التقصیر في الإحصار في قول أبي حنیفة ومحمد 
رحمھما اللہ وقال أبو یوسف رحمہ اللہ : عليه ذلك؛ ولو لم یفعل لا شيء عليه؛ لأن 
النبي قل حلق عام الحدیبیةء ولھما [أن الحلق] إنما عرف قربة مرتباً علی أفعال الحج ء 
فلا یکون نسکاً قبلھاء وفعل النبي گل وأصحابے لیعرف استحکام عزیمتھم علی 
الانصراف . 

٠‏ ۔٤]٤]‏ (ابن عمر) قول : (ألیس حسبکم) أي : حسبکم وکافیکم (سنة 


.)٥٥٥ /٤( ا(المواهب اللدنیة؛‎ )١( 
تالھدایة؛ (۱/ ۱۷۰)۔‎ )٢( 


ری )٠١(‏ باب الإحصار وقوت الححع 


رَسُولِ اللہ قلل؟ إِنْ حیس أَحَدَکم ءَ َن الحيٌ طَافَبِالّيّتِ وَالصّفا وَاْمَرْوَقَ 
حَلٌ من كُلْ شَىْو لی بحم عَاماقَبلاء ةَ َبهِيَء اَز یَسُومَ إِنْ لَم بَجذ 
مُدیاً۔ رَوَاه اليْخَارِيٌ . [خ: ۸۸۰]]. 
١(٦۔-۔ ]٥[‏ وَعَنْ عَائٍشة قَالَتْ : دَخَل رَسٌول کک 
جدُني 


-۲ 
1 


شی ار رء فَقَالَ لھا : : (لْعَلْكِ أَرَدْتِ ال ک۶ ؟) قَالَے : مَا أجد 
- کال ھا : شی وا شُترِطِي وَقُولِي .ےت عتی 
مَُفَق عَلیْه. . خ: ۰۰۸۹ء م: .]٦۲۰۷‏ 
رسول اللہ لي؟) أي : فولە لا . 
وقوله: (طاف بالبیت وبالصفا والمروۃ) أي : إذا أحصر عن الحج یجيء بعمرة 
ثم یحلء (یحج عاماً قاہلاً) أي : یقضیه في العام القابل . 
]٥[ -۱‏ (عائشة) قولہ : (علی ضباعة) بضم الضاد المعجمة (بنت الزبیر) 


ابن عبد المطلب؛ فھي بنت عم رسول اللہ ا . 

وقوله: (لعلك اُردت الحج؟) استفسار علی وجه التلطف والتعطف؛ء (فقالت : 
والل ما أجدني إلا وجعة) بفتح الواو وکسر الجیم؛ تعني : نعم رید الحج ولکن أظن 
عروض الوجع لما أجد في نفسي ضعفاً من المرضء ولا أعلم ھل أقدر علی إتمام 
الحج آم لا؟ (فقال لھا: حجي) أي : آحرمي بالحج؛ و(المحل) بفتح المیم وکسر الحاء 
اسم زمانِء أي : محل خروجي؛ أو مکانِ من حَلٌ: إذا خرج من الإحرام. 

والحدیث یدل علی تحقق الإحصار بالمرض؛ لکن یدل علی الاشتراطء وقال 
من ذھب إلی ان الإحصار لا یکون إلا بالعدو: لو کان المرض یبیح التحلل لم یحتج 
إلی الاشتراطء وأجیب بأن الاشتراط المذکور في هذا الحدیث إنما کان لیفید تعجیل 
التحلل؛ لأنھا لو لم تشترط لتأخر تحللھا إلی بلوغ الھدي محلهء ومذھب أبي حنیفة 


)٠١(‏ کتاب الناسك 


٭ الََصْلٌ الثاني : 

٢۔- ]٦[‏ عَن ابْنِ عبّاس : : ات رَسُولَ اللہ گل أَمَرَ أَصْحَابَه أَنْ بَدُلُوا 
هي الَدِي نَکَرُوا عَامٌ الحْدَبِ یيَة فی عَمْرة القضاء. روا او اود وَفِيِ 
قصٌةء وَفِي سَنَیو مُحَمَد بْنْ اِسْحَاق . (ہ: .]۱۸۲٤‏ 
ومن نحا نحوہ أن المحصر لیس له أن یحل حتی ینحر هھدیه بالحرم إلا أن یشترط 
بس و شس رت شتٍی١)‏ رحمة الله عليهء 
وذھب بعضھم إلی أنە لا یجوز التحلل مع وجود الاشتراطء وھذا الحکم مخصوص 
بضباعةء وقد صح عن ابن عمر أنه کان ینکر الاۂ شتراط في الحج : (ألیس حسبکم سنة 
نبیکم ق؟) ویفھم منە ان ابن عمر قائل بالإحصار لمرض؛ فافھم . 

الفصل الثاني 

]٦[ -7۲‏ (ابن عباس) قولە: (أن یبدلوا الھدي الذي نحروا عام الحدیبیة) 
أي : یذبحوا مکان ما ذبحوہ هدیآً آخر وھذا یدل علی أن همدي الإحصار لا یذبح 
إلا فی الحرم کما هو مذھب أبي حنیفةء وھذا إن قلنا: إنھم نحروا في الحدیبیة فيی 
غیر الحرم؛ وإن قلنا: إتھم ذبحوا فیھا في الحرمء فإن الحدیبیة أکٹرهما حرم؛ کما 
أشرنا فی شرح الترجمة؛ فالتبدیل للاحتیاط وإدراك الفضیلة ثانیًء والأمر للاستحباب ؛ 


وقوله: (فی عمرة القضاء) تسمیة عمرۃ القضاء ظاهر فی مذھبناء والشافعیة 
یقولون: المراد بالقضاء الصلح والقضاء والمقاضاة یجيء بمعنی الصلح والمصالحة: 
وقد ذکروا في الصلح: ان یأتي رسول الل قيٍٍ في العام القابل. 


.)٦٦٥٦ /۲( کتاب المیسر)‎ (7 )١( 


٦‏ (۱۳) باب الاحصار وقوت العح 


رو ۔ [۷] وَعَن الْحَجًاج بن عَسرو الألصَارِيٌ ةَ قال 0 
رَسُوْ اللہ ل: سَنْ کِسرَآؤ عَرج فَقَدْ حَلٌ وَعَلَيْهِ الْحَحٌ مِنْ 
رَوَاهُ التَرْمذِیٌ رادان وَالنسَائی وَابْن مَاج وَالذَارِیُ . 
داوّد فی روَابَة أُخْری ض4 وَقَالَ التَرمِدِي: مَداحوع تن 


ُ۔ 
ِٗ٘"۔ 


وَني (الْمَصَابٍیح؛ ": ضعیفٌ [ت: ۰٤٠۹ء‏ دۂ: ٦٦۱۸ء‏ ن: ۲۸٦۸۹‏ جہ: ۱۷۷ ٣‏ 
ديی: ۲/ ۱۱]. 

٣۔‏ [۷] (حجاج بن عمرو الأنصاري) قوله : (من کسر) بلفظ المجھول 
(ار عرج) بکسر الراء؛ وفی (القاموس)٥:‏ عرج: أصابهہ شيء فی رجلە فحُمَع ولیس 
بخلقِء وفي (مجمع البحار۷: یقال: عَرَجعَرجاناً: إذا غمز من شيء أصابہء وعَرج 

وھذا الحدیث یدل علی کون الإاحصار بغیر العدوء ووجوب القضاء کما هو 
مذھب أبي حنیفةء وتقییڈہ بصورۃ الاشتراط ضعیف . 

وقوله : (وفي المصابیح ضعیف) قال التورِشّتيی (۴: : الحکم بضعف ھذا الحدیث 
باطل: وہ سی مس نی وھو أحد الرواۃ عن الحجاج بن 
عمرو وذلك قوله : قد ذکرت ذلك:لأہي هریرة وابن ن عہباس؛ فقالا: صدق ولقد 
اأٌطنب الکلام فیه رحمہ اللہ انتھی . 

وظھر من ھذا ان هذا الحدیث ثابت عند ابن عباس؛ فصحة ما یروی عنه (لا حصر 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : .)۱۹١‏ 


.)١٥١۷٥ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 
.)٥٢٦٦ /۲( کتاب المیسر)‎ (3 )۳( 


٤ك کتاب الناسك‎ )٠١( 


-٤‏ [۸] وَعَنْ عَبْك الرَحمَن بن یَعْمَرَالڈیلِیٌ قَال: سَمِعُُ البَى گل 
72 وو وی ہہ وی و سم مہ مرڈہ. ون مر 8 پر ہہ 
َقول: ٦الحَحٌ‏ عَرَفَڈء مَنْ أَذرَكَ عَرَفَة لِيْلةَ جَمع قبْل طلوع الفجر فقد أَذرك 
۱ 3 7 سو ہو وس سرد ہج رر رہ ہہ و ہہ 7 ۹:21 
الحَج . أَيِامُ مِنی ثلاثة فِمَنْ تعَجُل في يَوْمَيْن فلا اٹم عليْهِء وَمَن تآخر فلا 
ُُ۔ 7 


لم عَليْه. رَوَاهٌ الثْْمِذِیٔء وَابُو اود وَالنسَائیء وَابْنْ مَاجَهء وَالدَارمِي. 
کہ کی تج- و 0 7 اف ض آ 2 یہ 

وَقال الْتَزمِدذِیٌ: ھٰذا حَدِیث حَسَنْ صحیح . [ت: ۸۸۹ء د: ۱۹۲۹ء ن: ٣٤٤‏ 
جه: ٣۳۰۱ء‏ دي: ۳۲ء 


َھذا الَابٌْ خَالِ عَن القصْل اللَالِثِ . 
تحت 


إلا حصر العدو) محلٌ نظر علی أن قوله موقوف عليهء فلا یعارض الحدیث المرفوعء 
واللہ أعلم . 

٤٢‏ - [۸] (عبد الرحمن بن یعمر) قولە : (وعن عبد الرحمن بن یعمر) بفتح 
الیاء وسکون العین وفتح المیم (الدیلي) بکسر الدال وسکون التحتائیة''. 

وقولە: (الحج عرفة) أي: مِلاّك الحج ومعظم أُرکانہ الوقوف بعرفة؛ لأنه یفوت 
بفواتەء ویفوت الوقوف لا إلی بدلء وھو متفق عليه . 

وقولە: (من أدرك عرفة لیلة جمع) أول وقت الوقوف بعد الزوال من یوم 
عرفة وآخرہ إلی طلوع فجر یوم العید . 

وقوله: (فمن تعجل في یومین ...إلخ)ء أي: من نفر آخر الیومین الأولین من 


(١)‏ وقیل: ہضم الدال وفتح الھمزۃ مکان الیاء وحینئذ تکتب بصورةۃ الواو قاله القاری فی (مرقاۃ 
المفاتیح) /٥(‏ ۱۸۸۳)۔ 


)٠١( ۸‏ باب حرم مکة حرسھا الله تعالی 


اب عو مک ھا اتال 


ایام التشریق - یعني الحادي عثر والثاني عشر ۔ فلا إئم ولا حرجء ولیس فیه ترك 
واجب؛ ومن تآخر إلی الیوم الثالث وھو الثالث عشر فلا إئم عليه أ٘یضاء ولیس فیه 
ارتکاب بدعة ومجاوزۃٌ عن الحدء یعني: ھما سواءان في الجوازء وإن کان التوقف 
والتأخیر أفضل لکثرۃ العبادۃ وزیادةۃ السعادة . 
٤۔‏ باب حرم مکة حرسھا اللہ تعالی 

سمي حرماً لتحریم اللہ تعالی کثیراً مما لیس بمحرّم في غیرہ من المواضع ؛ 
وحرم مکة: ما اأحاط با وأطاف بھا من جوانبھاء جعل الل [لە] حکمھا في الحرمة 
تشریفاً وتعظیماً لھاء واختلف في سبب تحریمہء فقیل : إن آدم ٹلا لما اٌهبط إلی 
الأرض؛ خاف علی نفسه من الشیطانء فبعث اللہ تعالی ملائکة تحرسه؛ فوقفوا فيی 
موضع أنصاب الحرم من کل جانب؛ فصار ما بینە وبین موقف الملائکة حرماً. 

وقیل : لآن الحجر الأسود لما وضعه الخلیل عليه الصلاة والسلام في الکعبة 
حین بناھاء أضاء الحجر یمیناً وشمالاً وشرقاً وغرباء فحوٌم اللہ 8 من حیث انتھی 
نور الحجرہ وقیل غیر ذلك . 

وللحرم علامات بیناتء وھي أنصاب مبنیة في جمیع جوانبہ إلا في جھة جدة 
وجھة الجعرانةء فإنه لیس فیھما أنصاب؛ وأول من نصب ذلك الخلیل عليه الصلاۃ 
والسلام بدلالة جبرئیل ٹم قصي بن کلابء وقیل : نصبھا إسماعیل بعد أبيە ٹم قصي؛ 
وقیل: عدنان بن ا ول من وضع أنصاب الحرم حین خاف أن یدرس الحرم؛ ٹم 
نصبھا قریش؛ ثم نصبھا النبي ُ عام الفتحء ثم عمر بن الخطاب؛ ثم عثمان بن عفان 
ٹم معاویة بن أبي سفیانء ثم عبد الملك بن مروانء ثم المھدي العباسي؛ ثم فثم 


٤ کتاب الناسك‎ )٠١( 


٭ الََصْلُ الأوَل: 
٥۔-[]‏ عَنِ اب عَبّاس قَالَ: : فَالَ رَسُول اللر گل يَومَ قح مَكَة: 
دا مِجرة وَلَکِنْ جھَاد وَنی وَإِدا استقِرنم فَنیرُوا؟ء وَتَا وَقَال بَوْمَ قح مَكة: 
ِِنّ مَذا البْلَدَ حَرَمَه ال'ٴيَوْمَ خَلَقَ المَمَاوَاتِ وَالأَرْضَ 0019 
ولیس حدود الحرم من جمیع الجھات متساویةء أقربھا من جھة التنعیمء وقد بّھا 
مفصلاً في (تاریخ مكة)''. 
الفصل الأول 


٥‏ ۔[۱)] (ابن عباس) قولە: (لا ھجرة؛ ولکن جھاد ونیة) کانت الھجرۃ 
من مکة إلی المدینة مفروضة علی من یستطیع بعد أن ھاجر رسول ال پل إلی المدینةء 
فلما فتح مکة انقطعت تلك الھجرۃ المفروضة؛ وبقیت الھجرۃ من دیار الکفر إلی دیار 
الإسلام صوناً للدینء وھي داخلة في قوله: (ولکن جھاد ونیة) أي : بقي الجھاد وبُحرز 
بھا!" من الثواب والفضیلة ما فات من الھجرۃء وبقي إحسان النیة في کل عملء وھذا 
أیضاً في معنی الھجرۃ بترك ھوی النفس والخروج عن موطن الطبیعة بھجران ما نھی اللہ 
ع۰4 

وقوله: (إذا استنفرتم) بلفظ المجھول من النفیر وفي (النھایة۷": الاستنفار : 
الاستنصار أي : إذا طَلِب منکم النصرۃ فاجیسواء أي: إذا دعاکم الإمام إلی الغزو 
فاذھبوا۔ 

وقوله: (یوم خلق السماوات والأرض) کنایة عن کونە أمراً قدیماً وشریعة سالفة 
)١(‏ انظر: 9 اآخبار مكة) للفاکھي (۲/ .)۲٥٢‏ 


)٢(‏ کذا في الأصلء والظاھر : (یحرز بە4۔ 
(۳) دالنھایةقء (/ ۹۲)۔ 


)٠٤١(‏ باب حرم مکة جرمھا الله تعالی 


هو حَرَامٌبِحُرْمَة اللہ ل إِلی ٗ۶ رت 
وم َجلٌ ِي ِأَسَامَة مِنْ تما فَهُوَحَرَامٌ بِحُرْمَةِ اللہ إِلی یَوْم الْقِيَامَةِء 


"٣اا‎ 


اما کت وع سو ہج سر وکی نز کر کا نت کی ہی و ات 
لیس مما اأحدثه الناس أو اختصٌ بشریعةء ویجوز أن یراد أنه خلقت ھذہ الأرض حین 
خلقھا محرمةء کذا قالواء والظاھر ان خلقھا محرمة حین خلقھا بمعنی تقدیر التحریم 
فیھا لا الحکم بە بالفعل: وإنما حرمثّہ في زمان آدم أو الخلیل کما نقلناء ویؤیدہ ما قیل : 
إنه کتب في اللوح المحفوظ یوم خلق السماوات والأرض أن إبراھیم سیحرم مکكة 
بأمر الله تعالی . 

وقولہ: (ولم یحل لي إلا ساعة من نھار) یدل ظاھراعلی وقوع القتال فیەء وقد 
وقع من خالد بن الولیدء وکان ذلك بأمر من النبي أو بإذن منہ قۂء ولھذا ذھب الأکٹرون 
ومنھم أُبو حنیفة أن مکة فتحت عنوۃةَء وعن الشافعي وھو روایة عن أحمد أنھا فتحت 
صلحاأ؛ لأنھم لم یتھیؤوا للحرب٠‏ وإنما وقعت اتفاقاً بعد دخول خالد وتعرض بعض 
المشرکین لەء واعتذارُہ يٍ بحلٌّ القتال لە ساعة صریححٌ في وقوع القتال والفتح عنوة؛ 
وثمرۃ الخلاف أن من قال: فتحت عنوۃ؛ لا یجژز بیع دُورھا وإجارتھا؛ لآن النی پل 
اُخذھا من الکفار وجعلھا وقفاً بین المسلمین؛ ومن قال بالفتح صلحاً جوّز ذلك لأنھا 
مملوکة لأصحابھا مبقاةٗ علی أملاکھم . 

وقوله: (لا بعضد) أي: لا بقطع (شوکہ) فضلاً عن أشجارھاء وقد وقع في روایة 
أبي ھریرۃ: (لا تعضد شجرتھا) قال في (الھدایة': فإِنْ قطع حشیش الحرم أو شجرہ 
- وھي لیست بمملوکة وھو ما لا ینبته الناس ‏ فعليه قیمته إلا ما جفٌ منەء وما جف 


)١(‏ تالھدایة؛ (۱/ ۱۷۱)۔ 


)٠١(‏ کتاب النَاسك 


وَلاَ يَقر صَیْدمُ وَلا بَلتقط لَقَطتَة إِلاَ مَنْ عَرَفهاء 00-9۶0 
من شجر الحرم لا ضمان فیە؛ لأنه لیس بنامء ولا یرعی حشیش الحرمء ولا یقطع إلا 
الإاذخرء وقال أبو یوسف رحمہ الله : اه اف الات کرت فإنٌ منع الدواب 
غت نتر رتا فارا وس الس سی ا سک فلافرورکیعلات 
الإاذخر لأنہ استثناہ رسول اللہ ُء فیجوز قطعہ ورعيهء وبخلاف الکمأة لأتھا لیست 
من جملة النبات؛ انتھی . 

وعند الشافعي ومن وافقه: یجوز رعي البھائم في کل الحرمء ومذھب أحمد 
کمذھبنا. 

سمعت الشیخ الإمام العارف باللہ عبد الوهاب ۔ رحمه الله - یحکي عن عارضة 
عماہء وقد عرضه في أواخر عمرہ أنه کان من أصحابنا رجل یسمی أحمد السقاء 
جاء بوّرد من الحرمء فناولنیەء فشممتہ ساھیا أنه من الحرمء فکما شممت سری آلم إلی 
الخیشوم کما تدبّ النملة حتی بلغ الدماغء ووصل إلی العینینء وجعلت تزداد یوما 
فیوماء حتی صار ما صارء وآل الأمر إلی ما شاء اللہ . 

وقوله: (ولا پنفر) من التنفیر ویدلَ علی حرمة الإتلاف بطریق الأولی؛ فالتنفر 
حرامء فان تلف في نفارہ قبل السکون ضمن . 

وقوله : (ولا یلنقط) بلفظ المعلومء و(لقطتے) بضم اللام وسکون القاف؛ 
والأفصح فتحھاء في (القاموس)”: لقطه: أخذہ من الأرضء فھو ملقوط ولقیط: 
۷؟)ی۷۹۹َٰ)۹یھ۷ی"""ھ 


وقولە: (إلا من عرفھا) من التعریفء یعني: لیس في لقط الحرم إلا التعریف؛ 


۔)٦٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


نفد )٠١(‏ باب حرم مک3 حرسھا الله تعالی 


وَلا بُختلی خَلاما)ء فقال الْعَبٌاسُ: يَا رسُول الش؛ إلا الإذخرِ اه 
لعیۂ و ا ات تو سو ا ار مک و کس امو کی اس رکا وہ ا نس ا مع لاہ و وک 


فلا یستنفقھاء ولا یتصدق بھاء بخلاف لقط سائر البقاعء وھو أظھر قولي الشافعيء 
ولم یفرق أکثر العلماء ہین لقطة الحرم ولقطة غیرہ من الأماکن وھو مذھبناء والدلیل 
لھم إطلاق قولہ قي: (اعرف عفاصھا ووکاءھاء ثم عرفھا سنة) من غیر فصل؛ وسیجيء 
الکلام فیه في (باب اللقطة) إن شاء الله تعالی . وقالوا: معنی قولە: (إلا من عرفھا) 
أن یعڑفھا کما یعرٗفھا في سائر البقاع حولاً کاملاً حتی لا یتوم متومًم أنە إذا نادی 
وقت الموسم فلم یظفر مالکھا جاز ان یتملکھا . 

وھذا خلاف ظاھر العبارۃء وأیضاً أن الکلام ورد مورد بیان الفضائل المختصة 
بھا کتحریم صیدھا وقطع شجرھاء وإذا سوّي بین لقطة الحرم ولقطة غیرہ من البلاد 
وجدنا حکم اللقطة في ھذا الحدیث خالیاً عن الفائدةۃء والل أعلم . 

وقوله: (ولا بختلی خلاھا) بلفظ المجھول؛ أي: لا یقطعء والخلا مقصورا: 
النبت الرقیق ما دام رطباء فإذا یس فھو الحشیشء والحشیش أیضاً لا یحل قطعه کما 
دل عليه : (ولا یعضد شوکە)؛ ومن المحدثین من روی (الخلاء) ممدوداٌ وھو خطأ 
کذا قال الّوریشتی”. 

وقول: (فقال العباس) ھکذا في أکثر الروایات: وفی حدیث أبي ھریرۃ ظلہ 
من الصحیحین : (فقال رجل من قریش)ء و(الإاذخر) بکسر الھمزۃ والخاء: نبت طیب 
الرائحة . 

وقوله: (فإنه لقینھم) القین بفتح القاف : الحداد والصانع : أي : یحتاج إليه في 


.)٦٤٦٦١ /۲( (کتاب المیسر)‎ )١( 


)٠١(‏ کتاب الناسك لاد 
ول تھم فقال: ِلأً الاذْخ. مق عَليْة. [خ: ٤۱۸۳ء‏ م: .]٢٢٤٢٦٢‏ 

٦۔1[٢]‏ وف روَائة لإبی هُرَبرۃَ: دا بد شُجَرْمَاء وَلا كَقط 
سَاقَطْتھا إِلأَ مُنشِدہ. [خ: ۱۱۲۷ء م: .]۱٤٤٢‏ 

۷۔- [۳] وَعَنْ جَابیرِ قَالَ: سَممت اي قله یَقَول: ۷أ بَجلُ 
أحَدِكُم أَنْ بَحْمل بِمَكَة السّلاّم. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: .]۱٣٥١‏ 

]٤[-۸‏ وَعَنْ انس : اي إلله دَخَلَ مَكَة َوْم الفتٌح وَعَلَی 
سم المِغفرْء فَلگا نَرَعَهُ جَاءَ رَجُل وَقال: ايْنُ خطل مُتَعَلََ بأَسعَار الْکَعبة . 
فقال: د(اتْتْلہ. مُتَفَق عَليْه. خ: ١٣۱۸ء‏ م: .]٦٤۳۰۷‏ 
2 النارے (ولبیوتھم) أيی: سقفھم وفي ايك لاخ (فانہ لقیوننا(') جمع قینء 
وقد جاء في الصحیحین : (فإنا نجعله في قبورنا وبیوتنا). 

وقوله: (فقال إلا الإذخر) أوحي إلیہ قلُ فی الحال باستثناء الإذخرء أو ہذا مبنيی 
علی تفویض الأحکام إليهء و قال بالاجتھاد والأول أظھر وأصحء واللہ أعلم . 

: (أبو ھریرة) قولە: (إلا منشد) أي : مناد مُعرّفٌ: أنشد الضالة‎ ]٢[ -٦ 
. عرفھا واسترشد عنھا ضدء والنشید : رفع الصوت‎ 

۷-۔ ]٣[‏ (جابر) قولە: (آن یحمل بمکة السلاح) أي : بلا ضرورۃ وحاجة؛ 
وعليه الجمھور؛ وقیل : مکروہ مطلقاً. 

۸ ۔-۔ ]٢[‏ (أنس) قولە: (ابن خطل) وفي أکثر النسخ: (آن ابن خطل) واسمه 
عبداللہء وقیل: عبد العزیزء وقیل: غالب؛ وکان قد ارتدء وقتل مسلماً کان یخدمہ 
وکان یھجو رسول اللہ گل والمسلمینء وقیل : کان لە قینتان تغنیان بھجاء المسلمین : 


.)۳٦۹۰۰( رواہ ابن أبي شیبة‎ (١) 


)٠١( ٤‏ باب حرم مکة حرسھا الله تعالی 


ا 


])٥-۹‏ وَعَنْ جَابیرِ: أََّ رَسُول الله گل دََل يَومَ تح مَكة وَعَليه 
عمَامَة سَوْدَاءيغیر إِحْرام . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: .]۱٤٥۸‏ 

۰۰۔- ]٦[‏ وَعَنْ عائڈّےة قَالتْ : قَالَ رَسّول اللہ گل : (بَغرُو جیٔشْ 
الْكَعْبَةء فَإدا کاشوا ببَیْد بَا من الأزضی بُخْسَفُ بِأَوَِھم وآخریم). قلے: 
ا رَسُول اش وَکَْفَ بُحْسَفٗ بِأَرَلِهم وآخرمم وَفيهم أَسُوَاثهُم 0070 
وقال النووي”'': في الحدیث دلیل لمن أجاز إقامة الحدود والقصاص فی حرم مکة 
کمالك والشافعي رحمھما اللہ وقال أبو حنیفة : لا یجوز وأجیب [عن الحدیث] بأن 
حکمہ مسنثنی کاستثنائہ من قولہ قي: (من دخل المسجد فھو آمن)ء وبأنه قتله فيی 
الساعة التي أبیحت لەء ولعله أخرجہ من الحرم فقتل ء والل أعلم . 

۹ -۔- [٥](جابر)‏ قولە: (وعليه عمامة سوداء بغیر إحرام) فيه دلیل علی 
أنه لا یجب الإحرام لمن یرید دخول مکة لا للنسك؛ وھو أصح قولي الشافعي رحمهہ 
الله والجواب عند الحنفیة أنہ أحل لہ للا ساعة . 

وقولە: (سوداء) فیه استحباب لبس الأسودء وقیل: لم تکن سوداءء بل اسودت 
بالاستعمال بالاڈھان وغیرہ؛ والل أعلم . 

]٦[ -۰‏ (عائشة) قولە : (یضزو جیش) إخبار عما یقع في آخر الزمان: 
والجیش هو جیش السفیاني ملك مصر [في] عھد المھدي الموعود . 

وقوله: (ہبیداء من الأرض) ظاھرہ یدل علی أن المراد جنس البیداءء وقیل : 
موضع مخصوص بین مکة والمدینة . 

وقولە: (وفیھم الأسواق) الظاھر أنه جمع سوق؛: والمراد أھلھاء والسوقة یجيء 


.)۱۳۲ /۹( ؛اشرح صحیح مسلم)‎ )(١( 


)٠١(‏ کتاب الناسك 


وَمَنْ تَْ لی مَِمُم؟ قال: (ِبَْحيَف بأَوَِهم وآخرحِم تُميُعنُو 7 نَ عَلَی ييَاتھم) 
مُتَفَقَ عَلَیْه. ۰ خ: ۲۱۱۸ء م: ۲۸۸۶]. 

١۔-۔[۷‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَةَ قَال: قَال رَسول الل کی: ١‏ 
الکَعَْةٌ دُو المُوَبقتيْنٍ مِنَ الْحَبَلةا. مُتَفَق عَلِيْه. خ: ۱۱۹۰ء م: ۲۹۰۹]. 

]۸[-٢‏ وَعَن ابن عَيّاس عَنِ التِييٌ گيه قَالَ: َأَتَي بے أَسُوَد 
اَفْحَج یَقَلمُھَا حَجَرأَحَجر). رَوَاه البْحَارِيٍ. [خ: .]۱٥۹٢‏ 
بمعنی الرعیةء ولکن في جمعھا علی أسواق تردد. 

وقول: (ومن لیس منھم) أي : موافقاً لھم في قصد تخریب الکعبة کالأساری 
والصغار وأمثالھم . 

وقوله : (یخسف ہأولھم وآخرھم) وھکذا قد یجري الحکم الإلھي يھلك الأخیار 
لوم اآفرار چم وت ضرق الاحخرت 

۱۔ [۷] (أابو ھریرة) قولە: (ذو السویقتیسن) تثنیة سویقة تصغیر ساق؛ 
أبدلت ألفه واواٗللضمةء وظھرت التاء لکون الساق مؤنثاً سماعیأً؛ لأن المکرر من 
أعضاء الأدمي مؤنث: وإنما صغرت لأن الغالب علی سوق الحبشة الدقة والخموشة؛ 
کذا قالواء والظاھر من اللفظ أن ذلك المتخرب یکون صغیر الساقین ودقیقھما من بین 
الحبشةء ولعله یکون أدقھما ممن عداہ منھم . 

7۲۔- [۸] (ابن عباس) قولە: (كکأني بہ) أي : کأني ملتبس بمخرّٗب الکعیة؛ 
أي : کأني أنظر إليەء وھو الآخر”'' عندي؛ و(أسود) بالنصب؛ وکذا (أفحج) بتقدیم 


)١(‏ کذا في (ع)ء وفی (د): (وھو خاص٤)ء‏ والظاھر : (وھو حاضر)؛ کما یظھر من عبارة (أُشعة 
اللمعات) بالفارسیة (۲/ )٦٥۹‏ ولفظە: (ومي بینم أُو را ووے حاضر است نزد من٤.‏ 


ا3 )٥٤١(‏ باب حرم مکة حرسھا الله تعالی 


٭ الََصْلٌ اللِي : 

ى۲۳ ۔ [۹] عَنْ یَعْلی بن أََيَةقَالَ: 
لطْمّام فِي الْحَرم إِلْحَادٌ فِیو؛. رَرَ لیڈ 

٤۔- ٣١[‏ وَعَن ابْنِ عَبٗاس قَالَ: قَالَ رَسُوذ الل ق لِمَكة: 
دا اط بِْ بَلٍَ وَأَحَِك الع : ... لس ےت 
الحاء علی الجیم من الفحج محرکة بمعنی التباعد من الفخذین وفي (القاموس '': 
فحج في مشیته: تدانی صدور قدمیيە؛ وتباعد عَقبَاءء ونصبھما إما علی الحال من 
الضمیر المجرور في (بہ) إن کان قد جری ذکرہ سابقاء أو علی التمیبز إن کان مبھماً 
فسر بھما نحو رئِہ رجلا۔ 

وفي ھذہ القصة عزۃ وإظھار قدرة علی تخریب مشل ھذہ البنیة العظیم الشأن 
علی ید مثل هذا الشخص الحقیر الضعیف البنیانء واللہ علی کل شيء قدیر۔ 

الفصل الثاني 

۳٣۳-۔-‏ [۹] (یعلی بن أمیة) قولے : (عصن یعلی) ہفتح الیاء (ابن أمیة) بضم 
الھمزة وتشدید الیاء . 

وقول: (احتکار الطعام في الحرم إلحاد) فیه الاحتکار حرام في جمیع البلاد 
وفي مکة أشدء والإلحاد في الحرم: ارتکاب ما حرم فیەء قال اللہ تعالی : ومن بُرد 
فمبإلَکاع بط تقد نءَدَاپ الیم 14الحج .]٢9‏ 

٤‏ ۔-۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قول: (ما اأطیبك) بکسر الکاف صیغة تعجب؛ 
و(من) بیان للضمیرء آأو المراد: من بین البلاد [و]من جملتھاء و(احبك) عطف علی 


ا رھ ک٣‏ ا کی ہے سر 
نْ رَسُول الشرؤُ قال : (احیکارُ 


ٍِ 
وھ , [د: .]۲٢٠٢٢‏ 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص : ٦‏ ۷ء 


2 کتاب الناك‎ )٠١( 


نس ےےےے۔ 


وَلوْلا ان قوْمٍي أَخْرَجُوني مِنكٍ مَا سَکَنْتُ غَيْرَِ. رَوَاهُ التْرْمِذِئء وَقَال: 
مَذا حَدِبثُ حَسَنْ صَحِیْخٌ غَرِیبٌ إِسْنَاداً. (ت: ۳۹۴۰]. 

٥>۔-[١۱‏ وَعَنْ عَبْدِاشرئن عَدِي بن حَمْراءَ فَالَ: رَآَبِتُ 
رَسُولَ الو ق وَاقفاً عَلَی الْحَزْرَقِ فکَقَالَ: ہاش إِنّكِ لخَیْر اَرْض اش 
وَلَحَب اَرْضيِ الله إِلّی اللہ وَلَوْلاًأتّي أَخْرِجُےُ مِنْكٍ مَا خَرَجُث+. روَا 
التْرمِذِيٌ وَابْنَ مَاجَه. [[ت: ۳۹۲۱ء جہ: ۳۱۰۸]. 
(أطیيك) فتکون (ما) داخلةٌ عليه غیر محذوفةء فلا یلزم التغیر في صیغة التعجبء 
وقد حکم بمنعه النحاۃ فتدبر . 

٥٠۔ ]١[‏ (عبدا بن عدي) قولە : (علی الحزورة) بحاء مھملة مفتوحة 
وزاي معجمةء وعوام مکة یصحفونه بالعزورۃ بعین مھملةء وھي علی وزن قسورة؛ 
وذکر الدارقطني أن تخفیف الحزورۃ هو الصواب؛ وأن المحدثین یفتحون الزاي ویشددون 
الواوء وو تصحیف٠‏ نقله صاحب (المطالع) وقال : قد ضبطنا بالوجھین عن ابن 
سراجء انتھی . 

والحزورۃة: الرابیة الصغیرۃء والجمع حزاورء وکان عندھا سوق الخیاطین بمکة؛ 
وهي في أُسفلھا عند منارة المسجد التي تلي أجیاد وھذا هو المشھور علی ما ذکرہ 
الأزرقيی ونقل عن بعض المکیین أنھا بفناء دار الأرقم المعروف بدار الخیزران عند 
الصفاء کذا في (تاریخ مكة) للفاسي . 

وذکر فیە أ٘یضاً: أن هذا القول من النبي گل المذکورَ في هذا الحدیث عند خروجہ 
من مکة في عمرة القضیة؛ لان قریشاً سال النبي گل ان یخرج من مکة بعد الثلاثة 
الأیام؛ وظن بعضھم أنە قال ذلك حین خرج من مکة للھجرۃ إلی المدینةء ولیس 
کذلك؛ لآن فی بعض طرق ھذا الحدیث : أنه قال ذلك وھو علی راحلته بالحزورةء 


)١١( ۸‏ باب حرم مکة حرسھا الله تعالی 


٭ الْفصل القَاث: 
]١[- ۲١۷2۳۵۱٦‏ عَیْ اَِيي ث شرٹح الْعَدوِي أَنَه فَالَلِممْرِو و بن سید 
وَموَيَع! َْمَٹ الْبْثَوك إِلی مك : ال لی اھ لیر اَحَْكَفَولا ام یہ 
0-- 0 نت انفائ وَوَعَاه قَلبيِي؛ وَآبْضَرت 
عَيتَايَ ينَ کلم بہ : حَیة اللًوَآلتی عَلَير مم قَل: ہن مَكة حَرتھ الوم 
يُحَرّمْھَا الَاسْء فلا بَِلٌ لامریۂ يُؤمِنْ باللہ وَالََوْم الآَجر ان يَسْيِكَ بَا 


و > 


دما وَاَيَتْضِْد بھا د لت فْإِنْ أَحَدٌ تَرَحَصنَ بقتَالِ رَسُولِ اللہ و 7 
ولم یکن قلَُ بھذہ الصفة حین ھاجر إلی المدینةء لنه خرج منھا مستخفیاء وفي (تاریخ 
الأزرقي): أنە قيٍ قال ذلك عام الفتح علی الحجون: ولا منافاة لأئه یمکن أنە قال 
فی کلیھماء 

ولا یخفی عليك أن ھذا القول منہ قل: (ولولا أني أخرجت منك لما خرجت) 
لا یلائم عام الفتحء اللھم إلا أُن یقال ذلك من جھة تذکر إخراجھم وإیذائھم سابقاً في 
قضیة الھجرة؛ فافھم . 

الفصل الثالٹ 

٦۔ ]٣٢۲[‏ (أبو شریح العدوي) قولەه: (البعوث) جمع بعثء وھو بسکون 
العینء ویحرك : الجیش . 

وقوله : (قام بە) أي : قال خطیباً. 

وقوله: (سمعته) الضمیر للقول؛ وکذا بواقی الضمائر؛ وتعلیق اللإبصار مجاز 
للمبالغة . 


)١(‏ سقطت التصلیة في نسخة. 


۹ کتاب الناك‎ )٠١( 


لح ہے 


7 و ۳۲ 6 عو ۲ یبہمے 2 و ۔ 
فيهَا فَقولُوا لَهُ: 8 لم ان لَكُم. وَإِنمَا أَِنَ لِي فِهًا 


2 


سَاعَة مِنْ ٹھاں امج ۳ مَٹھا الیم ١‏ كَخْرْمَيها بالاَنُسٍء وَلَل السا 
الْعَائِب)ء ققیل لاہی شریح: : مَا قَالَ َكَ عَمْرّو؟ قَال: قَال: آنا أَعْلم بدَيِكَ 
رر مر وَلاَ فَارًَا بحَرَة . 
مم مُتَفَق عَليْه وَفِي البْخَارِيٌ : الْحْرَْڈ : الَحَائةً''. ۰ [خ: ۱۷۷ء م: .]٤٤٤٤٣‏ 
۷۔- ]٣۴[‏ وَعَنْ عَجَاش بن اٍَِي رَِِيعَة المَخْزُويِيْ فَالَ: قَالَ 
َو ارقة: دلأَتَرَان مَذہ الأكَة خر ا عَظَمُوا هَذو الْحْرمَةَ حَقَ تَعْظِييهَاء 


کت 2 
فإذا ضِیعُوا ذَلِكَ ھُلکوا١.‏ رَوَاه ابْنْ مَاجَة. [جہ: .]۳١٣٣‏ 
سمحت 


وقوله: (بخربة) الخربة والخراب بالضم ویفتحان: الفساد في الدینء کذا في 


(القاموس)۲۷. 
وقوله: (وفي البخاري : الخربة : الخیانة) ونقل الطیبيی عن (صحیح البخاري) 
اُنھا البلیة ۔ 


۷ -۔ ]٣۳[‏ (عیاش بن أبي ربیعة) قولە: (وعن عیاش بن أبي ربیعة) اُخو 
أبي جھل لامه أسلم قدیما کان رسول الله یدعو لە في القنوت : (اللھم أنج عیاش 
بن أبي ربیعة). 

وقوله: (ھذہ الحرمة) أي : حرمة بیت اللہ وبلدہ الحرام . 

. في نسخة: (الجنایة)‎ )١( 
.)۸۱ : القاموس المحیط) (ص‎ )( 


)٥١( 1‏ باب حرم اللدینة حرسھا الله تعالی 


۰ اب امن ا ادتعالى 


٥۹۔‏ باب حرم المدینة حرسھا الله تعالی 

قد ورد في الأحادیث تحریم حرم المدینةء واختلفوا في ترتب حکم التحریم 
عليهء ومذھب أبي حنیفة أن معنی الحرم فیھا مجرد التعظیم والتکریم من غیر ثبوت 
أحکام آخر؛ مثل حرمة الصید وقطع الشجر ولزوم الجزاءء ومن فعل شیئاً مما حرم 
أئم ولا جزاء علیهء وھو قول مالكء وروایةً عن أحمدء وقولّ للشافعي؛ وقال 
التووي''': المشھور من مذھب مالك والشافعي والجمھور أنه لا ضمان في صید المدینة 
وقطع شجرماء بل حرام بلا ضمانء وقال بعض العلماء: یجب فیه الجزاء کحرم مکة . 

قال في (فتح الباري)''': احتج الطحاوي علی مذھب الحنفیة بحدیث أُنس فی 
قصة أبي عمیر: (ما فعل النغیر) قال: لو کان صیدھا حراماً ما جاز حبس الطیر. وأجیب 
باحتمال أن یکون من صید الحل؛ قال أحمد: من صاد من الحل ثم أدخله المدینة 
لم یلزمه إِرساله؛ لحدیث أبي عمیرء وھذا قول الجمھور لکن لا یرد ذلك علی الحنفیة 
لأن صید الحل عندھم إذا دخل الحرم کان لە حکم صید الحرمء ویحتمل أُن تکون 
قصة أبي عمیر کانت قبل التحریم . 

وقال قرتع ۳5 لم یر تحریم صید المدینة إلا نضر یسیر من الصحابة؛ 
والجمھور منھم لم ینکروا اصطیاد الطیور بالمدینةء ولم یبلغنا فیه أن النبي قهُ نھی 
عنه بطریق یعتمدء وقد قال لأبي عمیر: (ما فعل النغیر)ء ولو کان حرامٴلم یسکت 


..۳۲ /٥( (شرح صحیح مسلم)‎ (١( 
۸۳)۔‎ / ٤( افتح الباري؛‎ )۲( 


۔)٦٦۷‎ /۲( ا تاب المیسر؛)‎ )٣( 


۱ کتاب ائناسك‎ )٠١( 


1س 


٭ الَفصْل الأوَل: 

۸۔-۱1[1] عَنْ عَلِی لہ" قَالَ: ما کبس عَنْ رَسولِ اللر لا إلاً 
. وَمَا فی موہ الصَّحِيفَة. فَالَ: قَالَ رَسُولٌ اللر 8: دالْمَیِبنةُ حَرامٌ 
بَيْنَ ع عَيْرإِلى تر حشافسفاشکسمھاصمت ھت 
ےے۔۔ ‏ ے ےے ے ےت 
ولو کان قطع شجرھا حراماً ما فعله ِء وتعقب بأن ذلك کان في أول الھجرۃ؛ 
وحدیث تحریم المدینة کان بعد رجوعہ قّهُ من خیبر . 

وقال الطحاوي : یحتمل أن یکون سبب النھي عن صید المدینة وقطع شجرھا 
کون الھجرۃ إليھاء فکان بقاء الصید والشجر مما یزید في زینتھا ویدعو إلی ألفتھاء 
کما روی ابن عمر: أن النبي قٌلهُ نھی عن مھدم آطام المدینةء فإنھا من زینة المدینةء 
فلما انقطعت الھجرۃ ارتفع ذلك؛ وتعقب بأن النسخ لا یثبت إلا بدلیل . 

وقیل: الجزاء فی حرم المدینة اذ السلب؛ حدیث (صحیح مسلم) عن سعد بن 
أبي وقاص؛ رنے رر لا اتی اع (اخد سیت حم العلیة ل2 
قال القاضي عیاض : لم یقل أحد بھذا بعد الصحابة إلا الشافعي في قولە القدیم؛ قال 
الشیخ : اختارہ جماعة معہ بعدہ لصحة الخبر بەء وأغرب بعض الحنفیةء فادعی الاإجماع 
علی ترك الأخذ بحدیث السلب؛ وفي السلب وجھان؛ أحدھما: ثیابه فقطء وأصحھما: 
ٹیابه وفرسهہ وسلاحه وغیر ذلك . 


الفصل الأول 
۸۔[١]‏ (علي) قولە: (ما بین عیر إلی ٹور) قیل : وھما اسما جبلین؛ فعیرٌ 


)١(‏ سقطت الترضیة في نسخة. 


)٥١( ٢‏ باب حرم الدینة حرسھا الله تعالی 


بتہر ہہ ہہ ہہ ہہ دج کر دج رج جج جج رت ا یرت ج ‏ تج تج جج جج رہ 


بفتح العین المھملة وسکون التحتانیة: جبل مشھور بالمدینةء وأما ثور فھو بمکةء وھو 
الذي تواری في غارہ النبي قلِ في الھجرةء ولیس في المشھور بالمدینة جبل یسمی 
ترھ3 فھذا مشکلء قال في (فتح الباري)''': انفقت روایات البخاري کلھا علی إبھام 
الثانيیء ووقع عند مسلم : (إلی ور) فقیل : إِن البخاري أبھمە عمداًلما وقع عندہ أنە 
وھم . 

وقال صاحب (المشارق)”: أکثر رواة البخاري ذکروا عیراّء وأما ثور فمنھم 
من کنی عنه بب (کذا)ء ومنھم من ترك مکانە بیاضآء والأصل في ھذا التوقفِ قول 
مصعب الزبیري: لیس بالمدینة عیر ولا ثور وأثبت غیرہ عیراّء ووافقه علی إنکار ور 
قال أبو عبید: قوله: (ما بین عیر إلی ثور) هذہ روایة أھل العراق؛ وأما أھل المدینة 
فلا یعرفون جبلاً عندھم یقال لە: ثور؛ وإنما ثور بمكةء ونری أن أصل الحدیث (ما 
بین عیر إلی اُحد). 

قلت: وقد وقع ذلك في حدیث عبداللہ بن سلام عند أحمد والطبراني؛ وقال 
عیاض : لا معنی لإنکار (عیر) بالمدینةء فإنه معروف:؛ وقد جاء ذکرہ في أشعارهم 
وقال ابن الأآئیر٭: قیل: إن عیراً جبل بمکةء ویکون المراد: حم من المدینة مقدار 
ما بین عیر وثور من مکةء وکأنه قال : حرٗمت المدینة تحریماً مثل تحریم ما بین عیر 
وثور بمکة ء علی حذف المضاف ووصف المصدر المحذوف: انتھی . 


.)۸۲ /٤( افتح الباري)‎ )١( 
.)۲۱۱ /۱( (سشارق الأنوار؛‎ )۲( 
.)۳۲۸ /۳( (الٹھایة؛‎ )۳( 


٣ کتاب الناسك‎ )٠١( 


قال الشیخ مجد الدین في (القاموس)'': شور جبل بالمدینةء ومنە الحدیث 
الصحیح: (المدینة حرام ما بین عیر إلی ثور)ء وأما قول أبي عبید بن سلام وغیرہ من 
أکابر الأعلام: إن هذا تصحیف؛ والصواب: إلی أحدء لن ثوراً إنما هو بمکةء فغیر 
جید؛ لِمَا أخبرني الشجاع البعلي الشیخ الزاہد عن الحافظ أَبي محمد عبد السلام البصري 
أن جذاء أحد جانحاً إلی ورائە جبلاّ صغیراًیقال لە: ثور وتکرر سؤالي عنه طوائفَ 
من العرب العارفین بتلك الأرض وما فیھا من الجبال؛ وكلٌ أخبرني أن ذلك الجبل 
اسمه ثورہ ولِمَا کتب إلي الشیخ عفیف اللین المطري عن والدہ الحافظ الثقة : ان 
خلف أحد عن شمالیثء جبلاً صغیراً مدوراً یسمی ٹثورا یعرفه أھل المدینة خلفاعن 
سلفِ؛ء انتھی کلام (القاموس). 

ونقل ھذا الکلام المذکور في (فتح الباري)'' عن المحب الطبري أنه قال في 
(الأحکام) بعد حکایة کلام أبي عبید ومن تبعه : قد أخبرني الثقة العالم أبو محمد 
عبد السلام البصري : ان حذاء أحد . .. إلخ. ونقل عنه في آخر کلامہ أنه قال : فعلمنا 
أُن ذکر شور في الحدیث صحیح؛ وآأن عدم علم أکاہر العلماء بە لعدم شھرتە وعدم 
بحثھم عنەهء قال: وھذہ فائدة جلیلةء انتھی . 

وقال الشیخ : وقرأت بخط شیخ شیوخنا القطب الحلبي فيی شرحە: حکی لنا 
شیخنا الإمام أبو محمد عبد السلام بن مزروع البصري: أنہ خرج رسولاً إلی العراقء 
فلما رجع إلی المدینة کان معه دلیلء فکان یذکر لە الأماکن والجبال؛ قال: فلما وصلنا 


.)۳۳۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


.)۸۲ /٤١( :تح الباري؛‎ )٢( 


)٥١( ٦٤‏ باب حرم المدینة جرسھا الله تعالی 


۲- 
ےہ ىہ 


۔ ےج .>۔ 7 7-1 کو ھی کی ُ. و تھے 1 
فمَنْ أحدث فِيْھا حَدَثا ا آوّی مُخْیثا فعَلیْءِ لمْنَة ال وَالمَلاَيِكَة وَالناس 
۔ ظط کی ھ2 ,لت ےرب۔8 لل*٭ 
أَجِمَعین وَلابُقَبَلَ مِنهُ صَرفٌ وَلاً عَدْلَ یل ا تن کات دک ا کا 
إلی أحد إذا بقربہ جہل صغیرہ فسألته عنەء فقال: هذا یسمی ثوراَء انتھی . 

وقد نقل کلام المحب الطبري السید السمھودي في (تاریخ المدینة الطیبة) وقال : 
ورڈ الجمال المطري في تاریخە علی من أنکر وجود ثور؛ وقال: إن خلف أحد من 
شمالیّہ جبلاّ صغیراً مدوراً یعرفه أھل المدینة خلفاعن سلف؛ وقال الأقشھری: وقد 
استقصینا من أُھل المدینة تحقیق خبر جبل یقال لە ٹور عندھمء فوجدنا ذلك اسم 
جبل خلف جبل أحد یعرفہ القدماء دون المحدثین من أھل المدینةء والذي َعلم حجةً 
علی من لا یعلم . 

ونقل السید السمھودي أیضاًعن الشیخ مجد الدین : لا أُدري کیف وقعت 
المسارعة من ھؤلاء الأعلام إلی إثبات وهم في الحدیث المتفق علی صحته بمجرد 
5570 ئ۰ 00'۶۶ 
والنسیان؟! ولعل ثوراً جبل عند أحدء وھذا غایة الاستقصاء ء فی تحقیق تحقیق المرام فيی هذا 
المقامء والل أعلم. 
أي: مکن وأجار وأعان (محدثاً) بکسر الدال أي: مبتدعاً أو جانیاء وقد یفتح الدال 
أي: أمرامیتدعا ویجعل (آوی) بمعنی رضي؛ فیکون المعنی : من ابتدع فيه او رضي 
بالبدعة من غیرہ (فعليه لعنة الله) لعنة طرد وإبعاد من جناب القرب والرضا. 


وقوله: (صرف ولا عدل) المشھور فی تفسیرہ: فریضة ونافلة وقد یراد بالصرف 


.)۲٠٢ ۔‎ ۱۹١ /۱( وفاء الوفا بأخبار دار المصطفی)‎ ١ انظر:‎ )١( 


٦٥ کتاب الثاك‎ )٠١( 


کا مہ -ج- رخ کم ھے 7 2.0 وہ تو ا و کے لے 
ذِكَة المُسْلِمِينَ وَاجدة يَسْعی ھا أدناهمء فمَنْ أخفر مُسْلما فعَلیْهِ لعنة اشر 
ا 0ر 7- 72 کا کر ہوم ہےر ڈ ار یں ۔٥ٴًل*ا‏ و ا و 
وَالمَلائِکة وَالناس أَجِمَعینَ لا يُقَبّل منه صرٴف ولا عدلء وَمَن والی قوما 
2 و 2-7 سے رہ 7 و ای ا ا ا ۲ ۳ ا2 پ۹ 

بغیر إِذنِ مَوالیےِ فعَليْ لعنة اللہ وَالمَلایکة والناس اَجِمَعِینَ؛ لا يُقبّل منه 


ہے 8ا ری ۔66ۂلھ کے و یٹ 
صرف وَلا عذل). مُتّفق علیْه. خ: ۱۸۷۰ء م: .]٢٤۳٦٣‏ 


الشفاعة؛ لأنھا تصرف العذاب عمن یستحقہء أو التوبة لأنھا تصرف العبد عن 
المعصية؛ وبالعدل الفدیة لأنھا تعادل المُفْدی؛ ومن الأحکام المکتوبة في الصحیفة 
العلویة ھذا الحکم : (ذمة المسلمین واحدة) والذمة بالکسر : العھد؛ لأنە یذم علی 
إِضاعتھا. 

وقوله: (یسعی بھا أدناھم) أي : إذا آسن أحذٌ المسلمین - ولو کان وضیعاً و 
عبداًأو امرأۃٗ ۔کافرآلم یحل لأحد نقضه (فمن أخفر مسلما) أي : نقض عھدہ؛ 
وعاش مو ساظت یلت رآڈظرٹ مسن قفت اعھفنہ رالخظرة الازالةء 

وقوله: (ومن والی قوماً بغیر إذن مواليه) یحتمل أن یراد ولاء الموالاۃ؛ بأن 
یکون لرجل موالي فأبطل موالاتھمء واتخذ قوماً آخرین مواليَ بغیر إذن مواليه والاستشارة 
بھی فان فیە نوعاً من نقض العھد والڑیذاءء وقیل: المراد: من وَالی کفاراً لڑیذاء 
المسلمینء ویحتمل أن یراد ولاء العتاقةء وھذا أنسب بما جاء في الروایات الأآخری 
من أفرانہ وذکرہ مع قوله: (ومن ادعی إلی غیر أبیه) فإنھم قالوا: العتق لە لحمة 
کلحمة النسب؛ أي: من انتسب إلی غیر من هو معیق لە کان کالداعي الذیي ینتسب 
إلی غیر أبيە . 

وقوله: (بغیر إذن مواليہ) للتنبيه علی ما هو المانع من إبطال حق مواليه وعھدهمء 
وعلی ما هو الغالب في الوقوعء لا لتقیبد الحکم بعدم الإذن حتی یجوز بإذنھم . 


)١( ۶7٦‏ باب حرم الدینة حرسھا الله تعالی 


سِ" 
+ 


وَفِي رِوَابَةِ لَهْمَا : مَنٍ ادٌَّی إِلٰی غَیْرِ ا بیو او تولی فتزمَوالبلك 
فَعَلَبْهِ لَمْتَءُ الله روَالْمَلایِكة وَالنٌاس أَجْمَعِينَء لأببَلُ مِنْۂ صَرف 
وَلا عَدْلٌ. 


۹۔ ]٢۱[1‏ وَعن سَعدِ قَال: فا رول اشر الا : دَِيأَحَوم این 


اي المَدِینة : أَنْ يْقَْطمَ عِضَامُهاء از 22 صیُدھا) وقا 
لَهُم لو کان نوا بَعْلمُونَء لأَ بَدَھھَا أَحَدٌ 009 


خَيْر منه: وَلاَْبّتُ اَحَدٌ عَلی لأَوَائِھَا وَجَهُدْمَا إِلأَ كَنْتُ لَهُ شُیعا او شَھیداً 
َوَْ الْقيَامَ) . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: .]۱٤٦۳‏ 

]٢[ -4۹‏ (سعد) قوله: (ما بین لاہتی المدینة) أي : حَرّتیھا اللتین تکتنفانھاء 
واللابة بالتخقیف واللّوبة بالضم: الحرة؛ وهي أ٘رض ذات حجارة. 

وقوله: (آن بقطع عضاهھا) بدل اشتمال من (ہبین لاہتي المدینة)ء والضمیر 
للمدینةء و(العضاہ) جمع عضامة بالکسر : أعظم الشجرہ أو الحُمٔطء أو کل ذات 
شوكء أو ما عظم منھا وطال أو جمع عضَۂِ کعنب أو عضهة کعنبة . 

وقوله: (أو یقتل صیدھا) والدلالة والإٴشارۃ والإعانة عليه فی حکم القتل . 

وقوله: (والمدینة خیر لھم) قیل : الضمیر للمھاجرینء والظاھر العموم . 

یر یا سصع وت و(جھدھا) 


والطاقة نول ھمالغتان 000/0 (شفیعاً .تی وقیل : 


للتنویعء أي : شفیعاً للعاصین وشھیداً للمتقین . 
ج 


۷ کتاب الناسك‎ )٠١( 


2 و 


٤‏ ۲۰۲۳۴۳ ۔[۳] وَعن اي کن 
کل ٌ ٗ 7 
َأواء الْمَوبنَةِ وَيِدَيها اَحَد من اي إِلأَ کُنْتُ لهُ شیعا يَومَ الام . روَا 


مُسّلِم. [م: ۱۳۷۸]. 


]٤[ - ۲۷۱‏ وَعَنهُ قَال: کان الّاسُ إِذا رَأوْا أَوّلَ الْمَرَةِ جَاءُوا بە إ 
اَی َء فإذا أَخَذهُ قال: داللهَمْ بَارك لتا فی تُمرناء وَبَارك لتا فی مَِیتّتاء 
ٔ یز سر 7 ٭ے7-۔۔ تر ہی سے 1 70پ ب7 
وَبَارِك لنا فی صاعناء وَبَاِك لنا فی مُد ٠‏ اللهَمٌ إَِ إِبَْامِيم عَبْدك خلیلك 

7 سے ے2 بے ےپ ےس ےہ ھ2 7 7 سی ٥‏ 
کے وك ككء واإنه د .7 أنا أدعوك لِلمَدِينة ہمٹل 


ےر کے ہے 
ہزمان حیاته ُء وفیل: عامء غایته أن الشدۃ في ذلك الزمان أکثر ثر وأعظم . 

۱ ۔-۔ ]٤[‏ (عنه) قوله: (وبارك لنا فی مدینتنا) البرکة تکون بمعنی النماء 
والزیادة وبمعنی الثبات واللزومء وھي تشمل البرکة الدینیة والدنیویةء وأَيٌ برکة لم 
ْْفّھا تلك البلدةء وقد فتح کنوز العالم فیھاء وأضاء بأنوارما وآثارما المشارق 
والمغارب . 

وقولہ: (وإني عبدك ونبيك) لم یذکر الخلة لنفسه مع ثبوتھا لە أکمل مما ثبتت 
لإبراھیمء ولا الحبٌ الذي هو أکمل من الخلة عند البعض٠ء‏ فإن الحبیب هو المحب 
الذي وصل إلی مقام المحبوبیة تواضعاً مع إثبات صفة العبودیة الخاصة التيی مي 
أکمل الصفات ارم المقامات : والعبودیة الحقیقیة خاصة بالمحمدیةء وکل من سواہ 
فھو دونه فيی ھذہ الصفةء کما قررہ أھل التحقیق . 


وقولە: (یدعو أصغر ولید) تخصیصۂہ بالأصاغر لرعایة المناسبة الواقعة بینھم 


)٥١( ۸‏ باب حرم اندینة حرسھا الله تعالی 
ہے ےھ ٭۰٭ےوڈچڈڈوکڈووچھووچجٗڈکچھوکھ ہد اھ روس سماسماکت 


فَيْعُطيه ذُلكَ الثم رَوَاهُ مُسلِمْ. [م: ۱۳۷۳]. 


٭ می لی سر 


3 


]٥[ -۲‏ وَعَنْ اَبِي سید عَن اللِيٌ گل قَالَ: ٢ن‏ إ کَ 
مَكَةٌ فَجَعلهَا حَراماء وَإِئی حَرَمُْ الْمَِبنةً حَراماً ا بَیْنَ مَأرمَيْهھَا؛ أَنْ لأَيُھُر 
فِيها دمٌء وَلاَبُحْمَلَ فِيهَا سلاَخٌ لِغتَالِء وَلأ تَحْبَط فِيهَا شَجِرة إِلاَ لِعَلف). . . 
وبین الباکورۃء ولان الصغیر اُرغب فيه واکثر تطلعاً إليه وأشد فرحاً بذلكء وفي إیثار 
الغیر تنبیىە وتعلیم للأمة علی منع الشرہ والشھوۃء خصوصا فیما فیه میل الطبع أشدٌ 
واکثر کالباکورة . 

]٤[ -۲‏ (آأبو سعید) قوله: (إن إبراھیم حرم مكة) نسبة التحریم إلی إبراھیم 
باعتبار دعائه وسؤاله ذلكء فلا ینافی ما سبق فی حرم مکة من قوله: (إن مکة حرمھا اللہ 
ولم یحرمھا الناس). 

وقوله: (وإني حرمت المدینة حراماً) مصدر للتاکید من قبیل: أنبته نباتأء وقیل : 
التقدیر: جعلتھا حراماً کما في قرینهء و(المأزمین) بکسر الزاي؛ أي : طرفیھا من الجبال 
في معنی : ما ہین لابتیھاء والمأزم : المضیق بسن الجبال حیث یلتقي بعضھا ببعض 
ویتسع ؛ ویقال: المأزمانء لمضیق بین جمع وعرفة وبین مکة ومنی . 

والسراد بإھراق الدم القتالء وإلا فإراقة الدم منھي عنھا علی الاإطلاقء کذا 
قیسلء والأظھر أن المراد النھي عن قتل الجاني فیھا حتی یخرجء کما هو مذھب أبي 
حنیفةء والحمل علی النھي عن القتال یوجب التکرار لقوله: (ولا یحمل فیھا سلاح 
لقتال) . 

وقولە : (ولا تخبط) بالتاء والیاءء خبط الشجرۃ: شدّھا ٹم نقض ورقھا. 


وقوله: (إلا لعلف) قد یجعل القائلون بأن تحریم المدینة تحریم التعظیم بدون 


۹ کتاب الناسك‎ )١١( 
بے ...ہہ‎ 


رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: .٦۲۳۷٣‏ 

46 0)09٭٭*"0"×"“" : أَكّسَمْداَرَیِب إِلَی قصر بِالْعَقیقِ: 
7 0 0 ے یم ہ َْ ےم رہ سم صو ۴ 
فوجد عبْدا يَقطم شجراأو بَحطةٌ لی لا رَجَم سَمْڈ جَاءۂ مل الب 


۶ ي۶ 


ھپ 7 


فَکَلَمُوه ان أ ةعلی اھ َو عَليهِم ما أَحَذ مِنْ مَلاَيهمء فَقَالَ: مَعَاذَاللر 
ان ارد شَیتا نقلييهِ رَسُولَ الشر قللۂ وَآبی ان يَرد عَليْهمْ. رَوَاهُ مُسلْمٌ. (م: 
٦٤٦۳ء‏ 

٤۔‏ [۷] وَعَنْ عَائِشة قَالتْ: لا قَيم رَمُول ل الله گل المَِبنةً 
وُعِكَ آبُو بَكْر ولا فَنْتُ رَسُول الله دََحْبَرْنهُ فقال : دالليهُمٌحتبْ 
لا المَدِينة کَحُبّتا مَكَة و اُشَدٌء وَصخُخھا وَبَارِك لتا فی صَاىِھا وَمُدمَاء 


ات اتا افو ف عل اك لأن أشجار مکة لا یجوز خبطھا بحال؛ وفيه ما فيه. 
]٦[ -۳٣‏ (عامر بن سعد) قولە : (بالعقیق) موضع قریب من المدینةء کذا 
في (القاموس)ء کان یسکنە سعد بن أبي وقاص ظل4ء ولە فیه قصر. 
وقوله: (فسلبه) أي : أُخذ ثوبە وسلاحه . 
وقوله: (علی غلامھم أو علیھم) الظاھر أن (أو) للشك . 
وقوله: (نفلنیہ) بالتشدید أي : جعلە لي نفلاً بالتحریكء أي: غنیمة . 
٤-۔‏ [۷] (عائكة) قولہ: (وعك أبو بکر وبلال ط8)ء الوعك : الحمی أو 
وجعھا۔. 


.)۸۳۸ : ۃالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٠١( ۷‏ باب حرم الدینة حرىسھا الله تعالی 


َاجْعَلَهَا بِالْجُحْنَة). م؛َ م۵ مُتَفَق عليه. ٠‏ [ح: ۱۸۸۹ء م: .]٦۳۷٣‏ 

۲۰۰۳۰۰۴۰ -[۸] وَعَْ عَبداشر ئن عَمَرفِي رُویَا الْييٌ 48 ِي الَْدِينَة: 
درآِتٗ امْرَأۃَ سَوْدَاءَ تار الوا٘س خَرجَتٗ مِنَ الْمَدِينَة حَتّی نَرَلَْ مََيَكَةَ 
فمَأَوَلتها ان وَبَاءَ الْمَیِينَةِ نل إِلَی مَھَيَعَةُ وَمٍيٗ الْحْخْنْة ۔ رَوَاه الَْخَارِي. 
خ: ۷۰۱۳۹]. 

وقولە: (بالجحفة) بضم الجیم وسکون الحاء المھملة: موضع بین مکة والمدینة: 
وفیھا موضع یسمی بغدیر الخمء وکان ساکنوھا یومئذ الیھودء قالوا: کانت أرض 
المدینة قبل ھجرۃ النبي قٍِ أرض وباء وبلاء وشدۃ ولأواء وحمی ء فأمرھا قلُ أن تنتقل 
إلی أراضي الکفار وفیه دلیل علی جواز الدعاء علی الکفار بالأمراض والاأسقام والموت 
والھلاك وفساد بلادھم . 

-۵٥‏ [۸] (عبداللہ بن عمر) قولە : (في رؤیا النبي َة) الإضافة إلی الفاعل ۔ 

وقوله: (في المدینة) أي : في شأن المدینة . 

وقوله : (رأیت امرأة) بیان لرؤیا النبي قل ذکرہ حکایة عنہ گل . 

وقول : (ثائرۃ الرأس) أي : شعثاء و(مھیعة) بفتح المیم وسکون الھاء وفتح 
التحتانیة . 

وقوله: (إن وباء المدینة) أي : حمّاھا وأمراضھاء وفي (القاموس!!': الوباء: 
الطاعون أو کل مرض عامء وقال فيی حرف النون : الطاعون: الوباءء وقد یطلق أبضاً 
علی الأرض الوخمة التي تکثر بھا اللأمراض٠ہ‏ ولم یکن ھذا المعنی معلوماً لھم قبل 
القدومء وأیضاً لم یکن النھي عن قدوم أرض الوباء ثاہتاً. 


.٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


٦۷۱ کتاب ا ناسك‎ )٠١( 


٦‏ -۹[1] وَعَنْ سُفَانَ بِنِ اي َُْرقَال: سَمعُت رَسُول اللہ گلا 
َو ٠‏ اخ امن اي وم َمُونَء َتَحَمّلو َََحَکَلوَ بأَمليهِم و ََنْ أَطاعَهُمْ 
ت- خَيْرلهُم نوا مود نوریب نو 
7 تج 
فَتَحَم 7 لھم وَمَنْ أَطَاعَهُمْ وَالمَدِينةُ ےَ خَيْلَهُم لو نوا َْلمُونَء وٹ 
راف قَْي قَوْمٌَمُونَ حودمم وَمَنْ أَطَاعَهُمْء وَالْمَیْينةُ خر 
َهُمْ لو کانو وا مق مُتَفَق عَليْه. ٠‏ [خ: ۱۸۷م :۰۸ء 
ّ7 2 
]٣٤[ -۷‏ وَعَنْ أبِي هُرَيْرَة قَال: قَالَ رَسُول اللہ 8ل: ہوَآَیِرْتُ 


٦‏ ۔- [۹] (سفیان بن أ٘بي زھیر) قوله : (یہسون) أي : یسیرونء من البس؛ 
وھو السیر باللینء ومنە قوله تعالی  :‏ وَبُنّتِ اَلَِبَالّبَتًا ٭[لوافعة: ٤]ء‏ وقیل: من 
تسست الات آئ؛ سُقتھا. (فیتحملون) بمعنی : یرتحلونء والمراد: یخرجون من 
المدینة إلی البلاد ویسوقون دوابھهم ورحالھم إلیھاء بطلب سعة المعیشة وحظوظ 
الدنیا وحطامھا الفانيةء وأعرضواعن جوار رسول اللہ قيُ واللإقامة في مھبط الوحي 
ومنزل البرکات؛ ففيه تحقیرھم وتوھین أمرھمء وقیل: المراد ان یخرجوا من البلاد 
ویسکنون بالمدینةء ففيه مدح المدینة ومدح النازلین فیھاء والمعنی الأول أصح وأوجه 
وأظھر من الحدیثء والل أعلم . 

]٣١[ -۷‏ (آأہو ھریرة) قولە : (أمرت بقریة) أي : بالھجرۃ إلیھا واستیطانھاء 
(تاکل القری) أي : تغلبھا وتظھر علیھاء بمعنی أن من سکنھا واستوطنھا غلب علی 

تر الباادرنعسھا رت غاصلا متا الیل المزیت نکھا آرلا الساللت لزا 


وفتحوا البلاد والولایات ما ہین البحرین وعمان والحجاز والشام ومصر وغیر ذلك ؛ 


)٥١( ۷۲‏ باب حرم الدینة حرسھا الله تعالی 


قوُونَ: بَْرِبء وَهِي الْمَْبَةُ ,0:0:37 + 
ٹم سکن الیھود فغلبوا العمالقة ثم جاء الأنصار فغلبوا الیھودء ٹم جاء سید 
المرسلین قلؤُ ومن معه من المھاجرین فغلبواء وأيٌ غلبة وشوکة حصلت لھم حتی 
شمل العالم من مشرقھا إلی مغربھاء وھذہ الأخبار ہتفاصیلھا مذکورۃ في کتاب (جذب 
القلوب إلی دیار المحبوب)!'' تاریخ المدینة المطھرۃ علی ساکنھا السلام والتحیة . 

ومن أسماء هذہ البلدة المکرمة : (أکالة القری) و(أکالة البلدان) من جهھة تسلطھا 
وغلبتھا علی سائر البلدان والأمصارء وتنفیذ أمر اُھلھا علی سائر أھل الأقطار وحمله 
بعضھم علی معنی زیادة الفضل والکرامة لھا بالنسبة إلی فضائل سائر الأأماکن؛ بمعنی 
ان الفضائل کلھا مضمحلة ومتواریة فی جنب فضائلھاء کما سمیت مکة أم القری من 
جھة أصالتھا وعراقتھا بالنسبة إلی سائر بقاع الأرض٠؛‏ کما جاء في الأخبارء وقال 
بعضھم: مضمون (أکالة القری) أبلغ وأکمل من معنی (أم القری)ء لن الأمومة 
لا نقتضي المحو والڑھلاك والافناء إلا ثبوت الأصالة وحق الأمومة بخلاف الأکلء فإنه 
یقتضي التواري والاضمحلال ولھذہ البلدة أسماء کثیرۃ تبلغ المئة ذکرنا نبذة منھا 
في الکتاب المذکور . 

وقوله : (یقولون: یثرب وھي المدینة) کان اسم هذہ البلدة الشریفة قبل زمان 
النبوۃ یشرب وَأَثرِب علی وزن مسجدہ فسماھا رسول اللہ يُ (المدینة) من التمدن 
واجتماع الناس واستئناسھم وائتلافھم فیھاء و(طابة) و(طیبة) و(محبوبة) وغیرھا من 
الأسماءء ونھی أن تسمی یثرب إما لأنھا اسم جاھلي؛ أو لأنه مشتق من الثرب بمعنی 
الھلاك والفسادء والتٹریب هو التوبیخ والملامةء أو لأنە في الأصل اسم صنم أو 


. هو من مؤلفات المصنف باللغة الفارسیةء مطبوع‎ )١( 


)١(‏ کتاب الناسك ئفڈ 


سس 2 کے تہ ای ۱ ۔ تب ےه 
تنفی الناس کمَا یَىفی الکِیر خبّث الحَدِیدِ). مُتفق علئه.. [خ: ۱۸۷۱ء م: 
۸۵۲ء. 


۸۔-۔[١١]‏ وَعَنْ جَابیر بِنِ سَمْرٰۃ َال : سَمعٔٹٗ رَسّول ال یه 


2 7 


۶ 2 
۶ یر ۔۔) ‏ رہ 


يَقول : ٢ِإِنْ‏ الله سَکّی المَدِینةً طابَةہ. رَوَاهُ مُسلْمٌ. (م: .]۱٤۸۰‏ 
اأحد من الجبابرة . 
وروی البخاري في (التاریخ) حدیثاً معناہ: ان من قال: یشرب مرۃ فلیقل : 
المدینة عشر مرات لیتدارك ذلكء وجاء في روایة أآخری: فلیستغفرء وعن بعضھم: 
نە یعزر قائلەء وما جاء في القرآن ا بنَأمْل یب 14الاحزاب: ]٣۳‏ فإنما مو حکایة عن 
قول المنافقین ء ولذلك قال یقولون : یشرب؛ یعنی إھانة وقصداً إلی أنھا لیست محل 
الاقامة والتوطن . 
بکسر الکاف وسکون التحتانیة بمعنی الکورۃة أو الزق الذي ینفخ به وھو الأرجح ء 
و(الخبث) بفتحتین : ما تلقيه النار وتبرزہ من وسخ الفضة والنحاس والحدید وغیرها إذا 
۸۰۔-۔- [۱١۱](جابر‏ بن سمرۃ) قولے : (إن اللہ سمی المدینة''٢)‏ علی لسان 
حبیبه (طابة)ء وکذلك (طیبة) بسکون المثناۃء و(طیبة) بالتشدیدء و(طائب) من 
الطیب بمعنی طھارتھا من اأُنجاس الشركء وموافقتھا للطباع السلیمء ولطیب رائحتەء 


)١(‏ ذکر المجد الفیروزآبادي في (”المغائم المطابة) ۹١(‏ ۔ )۱٣١‏ خمسة وستین اسماً للمدینةء 
وزاد عليه السمھودي فی ١وفاء‏ الوفاء) (۱/ ١٦‏ -۹۲) نحو ثلائین اسما. 


)١١( ۷‏ باب حرم اللدینة حرسھا الله تعالی 

]٣۲[ -۹‏ وَعَنْ جَابیر بن عَبْاشر: اَ٥‏ أَعْراييً بَعٌ رَسُول اللہ گی 
َاَصَابَ الأَعرَابِىٌ وَعَكٌ پالْمَدِنَةء فاتی اللِىٌ َيه فَقَالَ: یا مُحَمَّد أَقِلني 
٠ي‏ ء فی رَسُول اللر قلؤء تم جَاء فقال: أَقِليي بَْعَييء فَأَىء تو جَاء 
َال : أَقَلیٍي بَْعَتي؛ فی ؛ فَحَرَج الأَعْرابِیُ؛ فَقَالَ رَسُولُ اللہ ق: ١إِنَمَا‏ 
لْمَدِينَةُ کالکبرِ تنفِي خَنیا وَتنصِعٌ طْيكَها). متَفَقٌ عَليْه. [خ: ۱۸۸۳ء م: 


۳ء 


تْ 
٢‏ اچ 


بل طیب أمورھا کلھاء قال بعض العارفین : تھب من ترہتھا وأبوابھا وجدرانھا روائح 
طیبة یجدھا من لا تزکم شامة باطنه بزکام الکفر والنفاقء قال آبو عبداللہ العطار: 


مس ا اناپ ات یٹھا تعثاالی اھ راشگتاز فراق ت3 

وقیل : لطیب ساکنھا وأمنھم بھا وسکون حال من ھاجر إلیھاء والیوم الطیب : 
الساکن الریحء والریح الطیبة: الساکنةء أو من الطیب وحسن العیش بھاء من طاب 
7 الشیء : إذا وافقك؛ کذا فی (المشارق)(۶. 

۹۔-۔ ]٢٢۲[‏ (جابر بن عبدالل) قولە: (آن أعرابیاً بایع) قالوا: کان ممن ھاجر 
وبایع النبي قيؤُ علی الإإقامة عندہء ثم أبی وبالغ فی الخروج من عندہ. 

وقوله: (تنصع) في (القاموس)!": نصع کمنع نصاعة ونصوعاً: خلص؛ ونصع 
بمھملتین؛ أيی: بُخلص؛ (طیبھا) بالرفع ء وروی من التفعیل ف (طیبھا) بالنصبء 


۔)۳۲٦٣‎ /۱( مشارق الأنوار؛‎ (4 )١( 


.)۷۰۸ : ا القاموس) (ص‎ )٢( 


۷٥ کتاب الذاسك‎ )٠١( 


ہے8 0 سر رر رر ۰ ا سان 4 و 

۰٠۔- ]٣۳[‏ وَعَنْ أبٍي هَرَیْرَة قال : قال رَسُول اللہ ق: ١لا‏ تقوم 
ھ74 وف 7ے ۔۔" سیا : 7 2 َِ۔ 
المَاعَة حَتٌی تنفی المَدِينة شرارَمًا کمَا یی الکیڑ خَبث الحَدِیدِ؛. روَا 


مُسْلم. [م: .]۱٤۸۱‏ 


۱-۔[٤٤]‏ وَعَنْهُ قَال: قَالَ رَسُول الله گل: (علی آنقاب المَدِبنة . 


وقیل: (ینصع) إما من النصوع بمعنی الخلوص؛ أو من النصع بمعنی الإأخلاص ؛ 
و(طیبھا) رفع علی الأول ونصب علی الثاني وروي بموحدة مع مھملتین من البصع 
وھو الجمع؛ وبمعجمة فمھملة من بضعت اللحم قطعتهء کذا في (مجمع البحار"؛ 
أي: یخرج ویصفي الطیب من الخبیث . 

وقوله: (طیبھا) بکسر طاء وسکون یاءء ویروی بفتح طاء وکسر تحتیة مشددةۃء 
وھو أآصح وأقوم لأنه في مقابلة الخبیث . 

ثم قیل: یحتمل کونہ في زمن النبي ُء وکونە آخر الزمان حین یخرج الدجال؛ 
ترجف المدینة ثلاث رجفات؛ فیخرج إليه کل کافر ومنافقء ویحتمل کونە في أزمنة 
متفرقةء یحکی أن عمر بن عبد العزیز کان یقول حین خرج منھا بعد کونە أمیرمن 
جانب هشام بن عبد الملك : أخاف أن أکون ممن نفته المدینةء کذلك یخاف کل من 
خرج منھاء اللھم إلا لضرورة وحق شرعي؛ نسأل اللہ العافیة . 

۰٠۔- ]٣۳[‏ (أہو ھریرة) قوله: (لا تقوم الساعة حتی تنفی المدینة) هذا 
الحدیث ظاھر في کونە في آخر الزمانء کما قیل. 

]٣٤[-۱‏ (عنهہ) قولە : (علی أنقاب المدینة) جمع نقب بفتح النون - وحکي 
ضمھا - وسکون قاف: الطریق بین الجبلین أو الفرجة بیٹھما . 


.)۷۳٣ /٤( مجمع بحار الأنوار؟‎  )١( 


)٥١( ۷٦‏ باب حرم اللدینة حرسھا الله تعالی 


وہ 7 


۔ہے۔ ٭ں٭۔ہ کے 21 >6 
مَلاَئَِک لا يَدْخَلھَا الطَاعَون وَلاً الأُجَال٤.‏ م٣‏ مَُفَقٌ عَليَة: ۰ [خ: ۱۸۸۰ء م: 


۶۹م.ء.ء 


٢۔ ]٣٤٤[‏ وَعَنْ أَنَسِ قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللر گل دیس مِن بَلَد إِلاً 
۶ 


سَیَطوَْہُ الاَءَ جال إِلأَ مَكَة وَالْمَدِينة لَیْس نقّبٌ ِ و مہوت 
۶ و رر نها یل الِحَة فَتَرِجْفُ الْمَْيتَة بِأمْلِهَا نَا 


ى 


رَجَفاتِ فَخْرْح إِلَیْهِ کل کافر وَمُتَافق). مُتَفَی علية. [خ: ۱۸۸۱ء م: 
5۳ء 

۲٢٣۔ ]۱٥[‏ (أنس) قوله: (من أنقابھا) الظاہر أن الضمیر للمدینةء کما یدل 
علیيه سیاق الحدیث٠‏ فإن السبخة إنما ھمي أرض المدینةء فلعل مکة تحفظ بدون 
حراسة الملائکة . 

وقوله: (فینزل السبخة) بفتحات وقد تکسر الباء: أرض یعلوھا الملوحةء وفي 
(القاموس)": المٌبْٔخة ویحرك : أرض ذات نڑّ وملح . 

وقولە: (فترجف المدینة بأهلھا) في (القاموس)”': رجف: حرك وتحرك: 
انتھی . والظاھر في الحدیث المعنی الثاني؛ فالباء إما للتعدیة أو للملابسةء وقال 


الطیبی۳: یحتمل أن تکون للسببیة؛ ویجوز أن یحمل علی الأول وتنکون الہاء 


زائدة. 


.٤٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)۷١۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۳۷۷ / ٥٥( اشرح الطیبي)‎ )۳( 


۷ کتاب الناسك‎ )٠١( 


]۱٦[ -۳٣‏ وَعَنْ سَمْدِ قَال: قَالَ رَسٌول اللر گل : ١لا‏ یَکِید أَمْل 


27 


المَدِينة أَحَدٌ الا 


ے7 


:2 2 2 ار و ه٥‏ .و : فو 7سب ض 
انماع کما پنماع الملح فی المَاء). مثفق عليه. [خ: ۷ءء 
م: ۳۸۷]. 


7 تیر مر 
وہ ج9 


٤‏ ۔- [۱۷ وَعَنْ انس : أَكٌ اللَیٗ قله کان إِذَا قَدِمَ مِنْ سفر فنظرَ 


27 
٥‏ اص 
ےا ۶ے 


لی جُذُراتِ الْمَدِبنة أوْضم رَاحِلَه وَإنْ کان عَلی 6ڑ حَرَکھا مِنْ حُہَها. 
رَوَاه الْخَارِيٍ. [خ: ۱۸۸۰]. 

]٦١[ -۳٣‏ (سعد) قوله: (إلا انماع) أي : ذاب وفني؛ یعني : من أراد المکر 
بھم وإیذاءھم لا یمھلە الله ولم یبق لە سلطان بل یذھبه عن قریب؛ کما یری ذلك 
من حال یزید الشقيٌ عليه ما یستحقه . 

٤۔-۔‏ [۱۷] (أآنس) قولە: (إلی جدرات) الجدر والجدار: الحائطء والجمع : 
جدر وجدور وجدران؛ وفي الحدیث جمع الجمع بالألف والتاء. 

وقولہ: (أوضع راحلتہ) وضع البعیژ: أسرع؛ وأوضعه راکبە إیضاعاً: إذا حمله 
علی سرعة السیرء وفي الحدیث : (شر الناس في الفتنة الراکب الموضع)"ء أي: 
المسرع إلیھاء ومنە (فإن البر لیس بالإیضاع) قاله حین الدفع من عرفة وأوضع في 
وادي محسرہ کما مرہ وقیل: الإیضاع خاص بالراحلةء أي: بالبعیرہ ویقال في غیرھا 
کالفرس والبغل والحمار: حرکھاء ولذا قال: (وإن کان علی دابة) یعني : سوی البعیر 
(حرکھا)ء وأعظم ما یکون الشوق یوماً إذا دنت الخیام من الخیام . 


.)۳۱۰۸۷ : پنظر: ل0کنز العمال) (ح‎ )١( 


)٥١( ۷۸‏ باب حرم الدینة حرسھا الله تعالی 


ےہ و کپ  >|‏ رر ےکر وو وی ےہ 7 
-٥‏ [۱۸] وَعنه : أَن البٔمٗ قل طلمَ لَُ أَحْد فقال : (ہٰذا جبل 


مت 


یو یم 
ا 2 وت ۶ 


کر ور -021090 رر سے صرح رسے ما“ حم --- 0 پٹ ھ8 
تا وَنحك اللھم ان إِبْراهیم حرم مكة اي أَحَرمْ مَا ہین لاہتیھا). متفق 


عَلیْه. (خ: ۲۸۸۹ء م: .]۱۳٣٣‏ 


و یہ 


٦٥۔-۱۹[1‏ وَعَنْ سَھّلِ بُنِ سَمْدٍ قال: ال رَسّول اللہ گل : (آَحَدٌ 
کا ارس رَوَاهُ اليْحَارِيٍ. [خ: .]۱٤۸٤‏ 

٥‏ ۔۔ [۱۸] (عنه) قولے: (ھذا جبل یحبنا ونحبه) قیل : هذا مجاز باعتبار 
محبة أھلھاء وھم المؤمنون وأھل التوحید من الأنصارء کما أنشد: 

ومن منذڈھبي حب السلیار لاملا 

ولذا قال في مقابلته : (وعیر جبل یبغضنا ونبغضه) لکون ساکنيه المنافقینء 
والحق أنه محمول علی ظاھرہ؛ لإیداع العلم والفھم ولوازمھما من المحبة والعداوۃ 
في الجمادات علی ما یلیق بشأنھاء خصوصاآً مع الأنبیاء والأولیاءء خصوصاً سید 
الأنبیاء وسلطان الأولیاء کان محبوب العالمین لکونە محبوب رب العالمینء ومن 
أحبه اللہ أحبهہ کل شيءء إذ کل شيء خلقہ ومحکومە: وحنین الجذع لمفارقتہ ُِ أدل 
دلیل علی ذلكء وھو حدیث مشھور بلغ حذّ التواتر . 

٦۔-[۱۹]‏ (سھل بن سعد) قولہ : (أحد جبل یحبنا ونحبه) الظاھر أن هذا 
القول أیضاً في المقام المذکورہ أعني: إذا طلع أَحدٌء ففي العدول عن اسم الإشارۃ 
والتعبیر باسمه تشریف وتعظیم لە والتذاذء کما یکون بذکر اسم المحبوب؛ ویحتمل 


أن یکون صدورہ في وقت آخر لم یکن بحضرتە . 


)٠١(‏ کتاب الناسك ۷۹ء 


٭ الفصل الٹاني : 

09-70 لی حول فی تا 
اه ان وال کو وو فقال ن اد رَسُول اللہ و لہ ا > حَوَمَ مذا الْحَرَمَ 
وَفَالَ: دمَنْ أَخَذ أَحَدا یڈ فیۂ فَلیَ لی فا ارذ عَلَية ا ا ا 


2 ے۵ سان کے ٥‏ ےت ۔ 72 7 
رسُول اش کل وَلكِنْ إِنْ سم دَفَمْتُ إِل ثمّنه. رَوَاهُ أہُو داود. [د: 


٠ 


.۷ 

۸۔- ]۲١[‏ وَمَنْ صالج مولّی لِسَمْد: أََ سا ا 
عَبد الْمَدِينَة یَقَطمُود مِنْ شَجَرِالْمَیْبنَةِء َأَمَذ مَتَاعَُمْ وَقَال۔ 
لِمَوَلِيهِمْ -: سَمِعُٹ رَسُول اللہ رآل هی اطم ِنْ شَجر المَیبة شَیْ 
وَقَالَ: ) دمَنْ قطم مِنهُ شیا لِم أَخَذَۂ سَلِبه اڑا او ا 

الفصل الثاني 

]٥١[ -۷‏ (سلیمان بن أبي عبدال۵) قوله: (فسلبه یابه) بدل کما في 
سُلب زیڈ ثو. 

وقوله: (دفعت إليکم ثمنه) أي : تبرعا. 

۸۔- ]۲٢[‏ (صالح مولی لسعد) قول: (وجد عبیداً من عبید المدینة) 


وفی حدیث : (رجلاً) فإما أن تکون القضیة متعددۃة وعلی تقدیر التعدد وجد عبیداً 


يَععنی 
پہسی 
7 
ھُ 


مجتمعین ء أو وجد مراراكلٌ مرة واحدمنھم؛ أُو یکون من وهم الراويی؛ واللہ 


اعلم . 


)٥١( ٠‏ باب حرم المدینة حرسھا الله تعالی 


]۲٢[ -۹‏ وَعَن الزّرِ قَال: قَال رَسُول اللہ گلا: امب 
وَعِضَامَۃُ جِرمَ حا لل َوَاه َبُو اوه وَفَالَ مُحييي السْنة وج ذکرُوا 
انا تح الطَائْفبِ وَفَالَ الَخَطَابیُ: دم نل 007 [د: .]۲٢٢٢‏ 

-٠‏ [۲۳] وَعَن اب عُمَر فَالَ: قَالَ رَسُول اللرقلا: وَنِ اسمتطَاعٌَ 

َمُوت بِاْمَدِينة فَلیَمُّتْ ِھَاء فَإِتي أَشْفَع لِمَنْبَ َمُوتٗ بھا؛ کے گن ہت 

]۲٢[ -۹‏ (الزبیر) قولە : (إن صید وج) الوج بفتح الواو وتشدید الجیم : 
واد بالطائف؛ء ووقع فی حدیث متشابە: (إان وجآ مقدس؛ منە عرج الرب إلی السماء): 
کما في (مجمع البحار)”ء وتحریمه یحتمل أن یکون علی سبیل الحمّی؛ أو حرّم 
فی وقت ثم نسخء کذا قال الشافعیة وغیرھمء ومشل ھذا قالت الحنفیة في تحریم 
المدینة . 

وقوله: (حرم محرم للہ) الحرم بکسر الحاء بمعنی حرام و(محرم ل) للتاکید . 

وقوله: (أنه) بضمیر المذکر الراجع إلی (وج) (بدل أنھا) بضمیر المؤنث راجعاً 
إلیەء ویجوز في آسماء المواضع التائیث بتاویل البقعة أو الناحیةء والتذکیر بتاویل 
الموضع أو المکانء ولھذا یصرف ولا یصرف . 

۰٠۔‏ [۲۳] (ابن عمر) قوله : (فلیمت) أي : فلیٔقم بھا حتی یموت؛ وکان 
من دعاء عمر ظل: اللھم ارزقني شھادۃ في سبیلك؛ واجعل موتي ببلد رسولك؛ 
فاستجیب؛ ونحن أیضاً ندعو اللہ رجاء الإجابة : اللھم ارزقني شھادۃ في سبیلك؛ واجعل 
موتي ببلد رسولك؛ آمین آمین . 

وقوله: (فإني اأشفع) بالتخفیف معلومآء وبالتشدید مجھولاً۔ 


۔)٥٢‎ /٥( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


)٠١(‏ کتاب اكناسكذ کت 


ریہ ے۔ 20 سے 


۔ ر2 رٹم + 7.7 ا 8 3 
رَوَاهْ اأحمد وَالتْزمدِیٌ وَقال : هذا حدِیث حِسَنْ صحیح غریب إسُنادا. 


[حم: ٣۲‏ ۱ء ت: ۳۹۱۷]. 

۱۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ اي هرَیْرٰة قال: قال ے0 اللہ گل : (آخر 
مِنْ قُرّی الإمُلام خَرَاباًالْمَدِيتق. رَوَاه الَرمِذِیّء وَفَالَ: مذا حَدِيثٌ حَسَنُْ 
غرِیبٌ. [ت : ۹. 

٢۔- ]۲٤٥٤[‏ وَعَنْ جَرِبرِ بن عَبْیالل عَن التيِيْ گل قَال: 
: ' ھ' َ 


أَوّْحَی إِليٗ : أيٗ مَوّلاءِ انان نَّلتَ فَهي دَارُ مِجْرَيِك : المَیِبةِ أو البَحْرَيْر 
أوْ فنسْرینَ. رَوَاهُ الَْرْمِذِئٌ. [ت: ۳۹۲۳]. 
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١٦۔-۔ ]۲٢[‏ (أبو ھریرة) قولە : (آخر قریة من قری الإسلام خراباً المدینة) 
وقد جاء في شأن الکعبة أن ما دام هذا البیت علی وجه الأرض لا تقوم الساعة . 

٢۲۔ ]۲٥[‏ (جربر بن عبداش) قوله: (أي ھؤلاء الثلائة) بالنصب ظرف 
(نزلت)ء أيی: في أي مؤلاء المواضع الثلاشة نزلت؛ خیئر رسول اللہ گل اولاً قبل 
أن یپھاجر ہین مؤلاء الشلائة المواضعء؛ ثم عیٹنت المدینةء کذا في (تاریخ 
المدینة)”۲. 

و(البحرین) جزیرة ببحر عمّانء و(قنسرین) بلد من الشامء وصحح في النسخ 
بکسر القاف وفتح النون المشددة وکسر الراء وفتحھاء وکتب في الحاشیة من (المفاتیح): 
بکسر القاف والنون مشددةء تکسر وتفتحء وفي (القاموس)؟": قَنسْرین وقلّسرون وتکسر 


نونھما: کورۃ بالشامء وھو قنسري وقنسرینیٌ. 


۔)٦١٤‎ /۱( وفاء الوفاء)‎  :رظنا‎ )١( 
۔)٦٤٤٣‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)١١( ۲‏ باب حرم اللدینة حرسھا الله تعالی 


٭ الَفصْل الال : 

٣۔- ]٢٦[‏ عَنْ ابی بَکرۃ عَن اللبیٌ ا قَالَ: ٦أ‏ یَدَخَل الْمَدِينَة 
رُغْبْ الْمَسیح الَجَّالِء لَھا َومَِذٍ سَبْعَةاْواب؛ عَلی کل باب مَلکَايِ؛. رَوَاهُ 
الْخَاري. خ: .]۱۷۲٢‏ 

٤۔-‏ [۲۷] وَعَنْ انس عَن الليیٌ لا قَالَ : هاللَهُمٌاجْعَلبالْمَِبنَة 
ضغفیٰ مَا جَعَلتَ بِمَکَة مِنَاْْرکةا. مُتَفَق عَليیْه. خ: ۱۸۸۵ء م: .]۱۳٤٦٣۳‏ 

-٥‏ [۲۸] وَعَنْ رَجُلِ مِنْ آيِ الْخَطَاب عَنِ البِيْ قل قَالَ: ٢‏ مَنْ 
َاَني مُتعَمٌداكانَ ففي چواري يَوْم اليِيائةِء وَمَنْ سَکَنَ الْمَِينَ وَصَبَرَ عَلٰی 
بَا کَنْتُ ل٤‏ شَھیدا وَشَفِیعا يَومَ القَامَةِء وَمَنْ مَاتَ في أَحَد الْحَرَمَیْنٍ 
بَعَلة اللهٴمِنَ الأَِئِينَ يَوْمَ الْقِيَامَةِ) . 

الفصل الثالٹ 

]۲٦[ -٣‏ (أبو بکرۃ) قول : (رعب) بضم وسکون وبضمتین : الفزع؛ 
رَعَبَه کمنعه . 

٥٤‏ - [۲۷] (أنس) قولە: (ضعفي ما جعلت) وسبق في (الفصل الأول) عن 
أبي ھریرة: (أنا أدعوك للمدینة بمٹل ما دعاك لمکة ومثله معه)ء وھذا یدل علی 
أفضلیة المدینة من مکةء وہذا مختلف فی بین الأئمةء وقد ذکرنا دلائل الجانبین فيی 
کتاب (جذب القلوب)9. 

-٥‏ [۲۸] (رجل من آل الخطاب) قول : (متعمدا) أي : لا یکون تبعاً للحجء 


..))۰ /۱( انظر : (وفاء الوفاء)‎ (١) 


۲ کتاب الناسك‎ )٠١( 


۹٦‏ -[۱۹] وَعَن ان هُمَرمَقوعاً: ومَنْ حَجّ فَرَرَ قْرِي بَمْد تَوتي 
کان كَمَنْ زَارَتِي في حَاتي٤.‏ رَوََحَما لقن فی ۷شّعَب الإيمَانِ؛. اشعت؟ 
۲ ٥ء‏ 

۷- [۴۰] وَعَنْ بَخیَی بن سَعید: أَنٗ رَسُول اق كَانْ جَالِساً 
وَقبْرِ بحْفَرْبالْمََيتَةء فَاطْلمَ رَجْلُ فِي الْقبْرِ فَقَالَ: بس مَضْجَِعُ الْمُؤْمِنء 


تو 270 7 ۰ 7 سنج 2 ےر گے 21 
فقَالَ رَسُول ال قل: اِنْسَمَا فُلےَ+ء فَالَ الرَجُلُ: إِتّي لَمْ يد مُذاء إِتَما 
أَرَدْتُ الْقََلَ فی سَبہیل اللر؛ فَقَالَ رَسُولُ اللہ گل : ٥لا‏ مِثْل الْقَتّل فی سَبیل 


فإِن قصد الزیارة فقط فذلك ظاہرء وإن قصد الحج والزیارۃ جمیعاء فھذا أیضاً لا ینافي 
تعمد الزیارةء ثم تکلموا أن قصد المسجد الشریف والصلاة فی والاعتکاف فیه ھل 
ینافي تعمد الزیارۃ والتجرد والإخلاص لہ أم لا؟ والصواب قولە: (من حج فزار قبري) 
مبني علی العادةء فإن العادۃ جرت بقصد الزیارۃ بعد الحجء وھذا یدل علی أن قصد 
الحج والزیارۃ معاً لا ینافي التعمد للزیارةۃ. 

]۲۹[۹-٦‏ (ابن عمر) قوله: (کمن زارني فسي حیاتي) مبناہ علی ثبوت 
الحیاۃ لە گل حقیقةء ولا خلاف فیەء وقد فصّلتُ القول في ھذا المطلب في (جذب 
القلوب)ء فلینظر ثمة . 

]٣۰[ -۷‏ (یحبی بن سعید) قولە : (فاطلع رجل في القبر) أي : نظر. 

وقوله: (بئس مضجع المؤمن) أي : هذا القبر . 

وقوله: (إني لم أرد هذا) أي : ذم القبر مطلقاء بل اُردت أن الموت في الغربة 
بالشھادۃ أفضل . 

وقول : (لا مشل القتل) لا بمعنی لیس واسمه محذوف؛ ا لیس الموت 


)٥١( ٤‏ باب حرم الدینة حرسھا الله تعالی 


َا عَلَی الأَرْضِ بُفْعَةاَحَبٌ إِلَي ان يَكَودَ قبْرِي ھا مِنْها؛ ثَلاٹٗ مَرّات. رَوَاءُ 
ايك کڑھاا۔ [ط: ۹۸۸]. 

۸- [۴۱] وَعَن ابْن عَبا و ا و رت 
رَشُول اشر ا وَمُوَّیوادي الَْقِسِ مَتُولُ: اتايي الَيْلَةَ آتِ مِنْ رب فَقَالَ: 
اصَلٌ فِي مذا الوَادي المَارَكُ یمم امھت 
بالمدینة مثل القتل في سبیل الله بل هو أفضل . 

وقول: (ما علی الأرض بقعة .. .إلخ)ء دلیل علی الأفضلیةء ھکذا ذکر 
الطیبي”ء فعلم منهە أن الموت بالمدینة والافن فیھا أفضل من الشھادة والافن في 
مکان الغربةء قد یختلج أن الظاهر علی ھذا التقدیر أن یقال: لیس القتل في سبیل الله 
مثل الموت بالمدینةء ویحتمل عبارۃ الحدیث أُن یکون معناہ: نعم لیس الموت بالمدینة 
مثل القتل في سبیل اللہ والقتل في سبیل الله أفضل وأعظمء ولکن إن لم یرزق الشھادةۃ 
فالموت في المدینة والقبر فیھا أآفضل من الموت في سائر البلاد والقبرِ فیھاء فعلی 
ھذا یفھم أفضلیة الموت بالمدینة من الموت في سائر البلادء لکن یبقی أفضلیة القتل 
فی سبیل اللہء ھذا احتمال لفظيء واللہ أعلم بالمراد ولا شك أن المعنی الأول أبلغ 
وأدخل في فضیلة المدینة . 

۷9۸ [۴۱](این غباس) فلت (ومو یزادی العلق ا رَاه ىَي رع ین 
أُودیة المدینةء وذو الحلیفة داخل في ذا الوادي أو قریب منەء وذکر فضائله في 
الأاحادیثء وذکْرُہ في الأشعار کثیرء قال: 
یا صاحبي ھذا العقیق فقف بے قراليت1]ا إق تع احئت ہبراتےتے 


() (شر الطیبي) /٥(‏ ۳۸۰). 


٥ کتاب الناسك‎ )٠١( 


یہ 


ہے 


وَقُْ هُمْرةَ في حَجُواء َفي رِوَاة: دوَقُلْ عُمْرَۃٌ وَحَجَهٌ. رَوَاه الَْخَارِي. 
[خ: .]٦٥٢٣٢‏ 

وقولە: (قل عمرة) بالنصب (في حجة) أي : احسب صلاتك في ھذا الوادي 
واعدلھا بعمرۃ داخلة فی حجة؛ والقول یستعمل في الأفعالء کذا قال الطیبي'ء وفيی 
(الحاشیة): أي قل: نویت حجة وعمرۃہ فلعله کان في وقت إحرام حجة الوداعء 
واللہ أعلم . 

تم (کتاب الحج) بحمد اللہ وتوفیقەء وبە یتم الدفتر الأول من الشرح؛ والحمد 
لل علی نعمه؛ ونسأله المزید من فضله وکرمەء وصلی الله علی سیدناء ومولانا محمد 


وآله وأصحابه وأتباعهہ اُجمعین : 


دڑھھ 


.)۳۸٤٣ /٥( اشرح الطیبي)‎ )١( 


()١١( 


اھ 
کہا ال دی 


1 . ۷2۶ 1 
ککا یں 


١‏ ۔ کتاب البیوع 

جمعھا لتعدد أنواع البیعء وقد أفرد في نحو (کتاب الطھارة) و(کتاب الصلاۃ) 
إرادة للجنسء وھو واحدء والبیع قد یطلق علی العقد الذي یفید خروج المال من ملك 
أحد ودخوله في ملكٍ آَخَرَ ویفسر بمبادلة المال بالمالء والآکثر إطلاقہ علی الجزء 
الأولء وقد یطلق علی الثانيی قال في (القاموس!'': باعہ یبیعه: إذا باعہء وإذا اشتراہ: 
ضلدف والشراء أیضاً یجيء بالمعنیین وکلام بعضھم یدل علی أن ذلك بناءٗ علی أُن 
الثمن والمٹمن کل منھما مبیع ومشترٌی؛ فافھم . 

ثم قیل : إن البیع مشتق من البّوْع بمعنی مد الباعء وعليه أکثر الفقھاء؛ لأن کل 
0,70 والمصدر علی رأي البصریین منبع الاشتقاقء 
وھو مشتق منهە لا أنه مشتقء فإن أجیب بالزام مذمب الکوفیین بأن الأصل في 
الاشتقاق الفعل رد بأنه الفعل الذي منە المصدر لا فعل آخر؛ لن الباع عینه واو من 
وع والبیع عینه یاء من بَّعء وشرط الاشتقاق اتفاق الأصل والفرع في الحروف الأصلیةء 
وقد یجاب عن ھذا وعن کثیر من اشتقاق الفقھاء بأن هذا من الاشتقاق الأکبر وقد 


.)٦٥٭‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)۱١( ۹٠‏ کتاب البیوع 


شرط بعض المحققین في الاکبر المناسبة في المعنی دون الاتفاق في الحروف؛ ولا ریب 
ان ہین الباع والبیع مناسبة ماء وقیل : إنه مشتق من البیعة . وفیه نظر إذ المصدر لا یشتق 
من المصدرء کذا فيی شرح (کتاب الخرقی). 
(١)‏ چو وو و وت 03۵م( الهعَام : غرف أَنمَ مدْرُوعاتِ الشارع 
مْقَسمَة إِلی خُقٌوق اش نان خَالِصَةٌ وَحُقُوق الیباد خَالِسَذ وَمَا جم یہ لقن َحلٌ 
- کال ۔ غَالث رکا اجتمعا ذے وَحَیُ الْبَاد غَلٌْء ء مَخُتَوقَة ‏ تَعَالی ۔عبَادَاتٌ وَعَقَوبَاتٌ 
وَكفَارَاثء فَََا لْمْصَتفُ بِخقٌوقِ اللر تعَالی ۔ الْحَالِصَةء حتّی آتی عَلی آخجر أوَاىِهَاء تم شرع 
فی خُقُوقِ الْعبَادِ وَِي الْمُعَامَلاَثء تم الَْْمٌ مَصْدَرٌ؛ فَقَد یراد بء الْمَفْمُولُ فَیْجْمَمٌ باعتبارہ 
گج الْمَِیع پت فَجَمْمُه باعتَار أَوَاعه: الیْم يَكُون سَلما 
وَهُوبَيْم الاَْنِ بالْعَيْنْء و تعوالت التطلوء تما : وَهُوبَيْمُ النّمَن بِالكَمَنء وَمَتاضة 
وَمُوَ یم الَْيْنِ بالَْيْن وبخیاں وَمُنجَراء وَمُوْجَل الکن وَمْرَاِبَحَةٌ وَتوْلیَةً وَوَضيَعَة وع 
ذُلكَ . وَالّ مِنَ الأضداد بُقَالُ : باع إِ٥َا‏ أنحرج الْعَیْنَ عَنْ مِلکە إِيهء وَبَاعَةُ 8٦‏ 
بِنقْسه بِالْحَرٴفِ بُقَالُ : بَاع زَيْدٌ القَوْبَ وَبَاعَه مِنْهُ. 
ام12 مس متو کات لّْةَمبَادلَةُ الْمَالِ بِالْمَالِء وکذا في الشرْعء 
لكِن زیڈ فیۂ فَیُْ التَرَاضي؛ وَشرْعِبۃ الْع ب بالکتّاب کو نلاقالی وکا الج 14بر: ۷۵] 
َالشْلَة؛ وَهُو قَوله _ عَليْہِ الصَّلاَۃٌ وَالسّلأَمٌ -: (یا مَحْشَرَالقُجًا را إِن بَيْمَكُمْ ھذا ببحضرہ اللَعُوْ 
والکذبء فشُوٴبوه بالصّدقةاء وبیثٗ عليه الصلاۃٗ والسلام وَاللّاسْ يََايَعُودَ فَقَرَرَُم عَليِْء وَاللإجْمَاعٌ 
ُنَْفڈ عَلَیٍء وَسَبَبْ شَرْعتیہ تعن الْقَاءِالمعْلُوم فیم لِلَہ ۔ تعَالی -عَلَی وَج جَمیلِء وَلَّلِكَ ان 
اإَْاع تر لکل بایتاء می عَاعَاوریخ حر الأزضك تع بٹر الئتم ڈیر تجراق 
تحَسیہ زیزاتوں تع کروی ثُ یر زگخیہ رو خی تَمقَعَلی بل َيكَ: زی 
الْككانِ وَالشٌوفِ لِلَبُسهء وَبنَاءِ 8'"۲]97+ومم وَالبْزدِ لی غَیْرِ ذَلِكَء فلا بُدٌ من أَن تَذْفَعَةُ 
لْحَاجَة إِلی أَنمَشْتٍيَ شیا وییتدی مُرَاوَلة شَيْء؛ فلؤ لم بشرع ا مسَيالِلقَْليثِ في الَبَدليْنْ - 


)٦١(‏ کتاب البیوع ۹۱ء 


2 
۱ با ب پا باعل 


ٹم من عادۃ المؤلف أُن یذکر في الکتاب ثلاث فصول في فضائل ما أضیف 
إلیەء ولم یفعل ذلك ھناء ولعله لأجل أنە لم يَرِد في فضیلة البیع والشراء أحادیث 
کما في الطھارۃ والصلاة وأمثالھماء وإنما وجد في فضیلتھما باعتبار الکسب وطلب 
الحلالء فذکر باباً في الکسب وطلب الحلالء وذکر فيه فصولاً فقال: 

١‏ باب الکسب وطلب الحلال 

الکسب: الطلب والسعي في طلب الرزق والمعیشةء وَكَسّبّ الوالڈ: طَلبَ ولدہ 
وسعی في تحصیلهء وفي (القاموس!'': بح کے کت کا رھت واکتسب : طلب 
الرزقء واکتسب: تصرف واجتھد؛ وَکَسّبہ: جَمَعهء وفلاناًمالاً کاکسبہ إیاہ فكسبه هوء 
انتھی . 

وفي (الصراح)': درزیدن وکرد آوردنء وأصلە الجمع؛ ویروی في حدیث : 
(وتحمل الکل وتکسب المعدوم)ء بالفتح والضم: تین علی کسبەء ویجوز علی 
الفتح أن یراد: تب المالَ المعدومٌَء وتنفقه في وجوہ الخیرات. 


وم یک ےہ یو ا ے2 کی 7 ج-- 2 ُ ء ٦‏ 5 
ے لاَخْتَاج إِلَی اَنْ يُوْخَذ عَلی العَالٍْ وَالْمُقَامَرَۃِء أو المُوّالِ وَالشْحَادَۃ او يَصيِرَ حَتّی یَمُوتَ 
کل ا ا ا ای اع می و ٠‏ : کے ےک 2ڑھھ کے 
وَفی کلٌ مِنْھَا مَا لأَ يَحْفٔی مِنّ الْفْسَادء وَفی التّانی مِنّ الذّلٌ وَالضّعار مَا لا بَقَرُ عَليْهِ کل أَحَدٍ 
وَُزري بصَّاجيۓء فکانَ في شرْعتيّہ بَا الْمُكَلَْينَ المُحْتَاجینَ وَدفعٌ حَاجَاتِھم علی الْظام الْحَسَن . 
(مرفاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۸۸۸). 
)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص : .)٣۳١‏ 


.)٥٢٥ (الصراح) (ص:‎ (٢( 


نال )١(‏ باب الکسب وطلب الحلال 


٭ الفصَلٌ 20ر“ 


مے) 


...ا ت۶09 .7 خ: .]۲۰۷٢‏ 
٠۔[٢]‏ وَعَنْ ابی هُرَيٰة قَالَ : قَالَ رَسُول اللر پل : (إنَ الله طَیتبٌ 


لله 
اَل إِلاً طیئباء وَإِن الله أَمَر الْمُؤْمنینَ بمَا أَمَرّ بد الْمرْسَلينَ فَقَالَ: ٭ بای 
الریسل وا ِن لیب روص کا 8المؤمنون: ۱ء ذوافری دن و پل رف وت 
الفصل الأول 


۹۔- ]١[‏ (المقدام بن معدي کرب) قوله: (وإن ني اللہ داود ظلٌا) تنبیه 
علی ان الکسب من سنن الأنبیاء والمرسلینء وکان داود للا یعمل السرد'' لقوتہء 
ولذا قال: (کان یأکل)ء وفیے إشارة إلی أن کسب الحلال للأکل والقوت لھمء ولو 
کسبە لجمیع طرق معاشه من اللباس والرکوب وغیرھما کان أتم وأکمل٠‏ ویمکن ان 
یحمل قوله: (یأکل) علی معنی یتصرف في وجوہ معیشتہء والل أعلم””". 


٠۔- ]٢[‏ (أبو ھریرة) قولە : (إن اللہ طیب لا بقبل إلا طیبا٣)‏ الطیب ضد 


. المرد: ن تو سخ الذرْع‎ (١) 
قَالَ الْمُظْھرُ: فیسم تَخرِیضیٌ عَلَی الکسٰب اْحَلاَلِ؛ فَإنَه بََضَمَنْ فوائد کِرة۔ بسطه القاري‎ (٢( 
۱۸۸۸).۔‎ /٥( 


(۳) صر الفقھاء بأن التصدق بالمال الحرام بنیة الثواب کفر؛ مع أنھم قالوا: من کان عندہ مال 
حرام فلیتصدق؛ والتصدق واجب؛ وأنت تعرف أن مؤڈيَ الواجب مثاب؛ فتعارض القولان 
معاً. وغایة ما قیل : إن الکفر فیما إذا رجی ثواب ذاك التصدق: وأما إذا نوی بالتصدق > 


۳ کتاب البیوع‎ )١١( 


ٹم ذَكَر الؤجْلبُطیلٌ السّفر اَشْعَث أَغیَرَ يَمُذُ يَدَبْه إلَی المّماء: یا ربٌ 


الخبیث؛ ویجيء بمعنی الطاھر النظیف؛ ومنہ قول علي ظللہ لما مات رسول اللہ گا : 
طبت حيّا وطبت میتاًء أي : طھرت: وقولە گل لعمار: (مرحباً بالطیب٢ء‏ ویجيء من 
طیب النفس بمعنی السماحة من غیر کراھةء ومن طیب الرائحة بمعنی الحلال؛ وقالوا: 
أصل الطیب ما یستلذہ الحواس والنفس؛ والحلال تستلذہ النفس شرعاأء والطیب من 
الإنسان من تزکّی عن نجاسة الجھل والفسق؛ وتحلّی بالجکم ومحاسن الأفعال: 
ویوصف بە الباري تعالی بمعنی تنژھه عن النقائص . 

ومعنی الحدیث : أنە تعالی لما تدرٌہ عن العیوب لم یقبل إلا الطیب من المال 
وھو الحلال لتنزّھه عن العیب؛ فیناسب جناب القدسء فلا ینبغي أن یتقرب إليە بما 
یتضادّہ وھو الحرام. 

وقوله: (ثم ذکر) الضمیر للنبي پا و(الرجل) منصوب علی المفعولیةء و(یطیل) 
من الإطالة صفة (الرجل) لکون اللام للعھد الذھني؛ وقد یرفع علی أنه مبتداً و(یطیل) 
خبرہء فیکون مفعول (ذکر) ھذا الکلام: ویکون حینئذ حکایة لفظ النبي 8ا . 

والمراد بالرجل : إما الحاجء أو مطلق المسافر لکون السفر مظنة الإجابة . 

وقولە : (أشعث أغبر یمڈ یدیه) أحوال مترادفة . 

وقوله: (یا رب) بتقدیر: قائت حال من ضمیر یمد آئ؟ نافاگ؛ ارب ارت 
منادیاً له تعالی یلجأ في السؤال ۔ 


٭ دفع الوزر فیثاب علی تلك النیة . کذا في (التقریر؟. 


کھ )١(‏ باب الکسب وطلب الحلال 


وَمطْمَمَۂ حَرامء وَمَشْرٹۂ حَرامٌء وَملَبَمُهُ حَراغء وَعْوِي بالکرام؛ فَأَتَی 
يُسْتَحَابُ لِذلِكَ؟؛ ٠‏ رَوَاهَ مُسَلِْم, 0 ۳۶۵. 

١۱۔-۔ ]٣[‏ وَعَنْه َال : قَالَ رَسُول اللہ گلا : یی عَلّی الس ران 
لا بُبالی ال 2.0 من من الْکلال .َ‫ بِنَ الْحَرام) . رَوَاهَ ال لبُحَارِیٌ. 


اخ: .]۲۰٥۹‏ 
]٤[ -7۲‏ وَعَنِ العْمَان بن بشیر فَالَ : قَال رَسُولُ ال قی: دالْحَلاَلَ 
بیشن ین وَالْحَرَام بسن وس اھ حتامھممھیہ ملسم ک۔- مت 


وقول: (ومطعمہ حرام) حال من ضمیر (قائلاً)ء فتکون متداخلةء ویجوز أن 
تکون حالاً من ضمیر یم فتکون مترادفةء والمطعم مصدر میمي بمعنی المفعولء 
وکذا أخواہ. 

وقولە: (وغذي) بلفظ المجھول بالتخفیف؛ وقد یشدد من التغذیةء والمراد 
أنە قد غُلِي بالحرام فیما مضی من الزمان إلی الآن. و(ائی) یحتمل أن یکون ہمعنی: 
کیف؛ أو: من أین وعلی التقدیرین الاستفھام للاإنکار . 

وقولە: (لذلك) إما إشارۃ إلی الرجل؛ وقد تتعدی الاستجابة باللامء کقوله 
تعالی : ل٭ََسْتَبَابَلہ4[یوسف: ٣٥]ء‏ أو إلی ما ذکر من کون مطعمه ومشربه وملبسه 
وغذائه حراماء فیکون اللام للتعلیل . 

۱١‏ ۔ ]٣[‏ (وعنهہ) قولە : (ما أخذ) أي : بما أخذ. 

وقوله: (منه) أي : من المال. 


٢ھ ]٤[‏ (النعمان بن بشیر) قولە : (الحلال بین والحرام ہین) هذا الحدیث 


۰٥ کتاب البیوع‎ )۱١( 


ََْتَهَمَا تُشْتِےَاتٌ لا بَعْلممنُ یر النَاسيٍ فَمَن انی الشَْاتِ مرا 
لین وعرزٔضےِ؛ ومَنْ وقمفِي الشبهّاتِ وَقَمفِي الکرام رک ا 
اأحد الأحادیث التعي علیھا مدار الإسلام؛ قال أبو داود فی خطبة (سنلہ)': کتبت 
عن رسول اللہ قهُ في هذا الکتاب أربعة آلاف وثمان مئة حدیث: ویکفي للانسان فيی 
آمر دینە أربعة أحادیث منھا؛ الأول : (إنما الأعمال بالنیات)ء والثانی : (من حسن إسلام 
المرء ترکه ما لا یعنیه)ء والثالث : (لا یکون المؤمن مؤمناً حتی یرضی لآخیه ما یرضی 
لنفسه)ء والرابع : (إن الحلال بین والحرام بین ء وبینھما مشتبھات) الحدیث'. 

وقول: (استبرأً لدینه وعرضە) أي : احتاط في طلب البراءة لدینه من النقصان 
ولعرضه من العیب والطعن . 

وقوله: (کالراعي یرعی حول الحمی یوشك أن یرتع) والحمی هو المرعی الذي 
حماہ الإمام ومنع من أن یرعی فيه؛ شبّه المحارم بالحمی في کونھا واجبَ الاجتناب 
عن الوقوع فیەء فلا ینبغي أن یرعی حوله مخافة الوقوع فیەء فکذلك ینبغي أن لا یقرب 
من المعاصي بالوقوع في الشبھاتء فاإنه إذا وقع فیھا یوشك أن یقع في الحرامء کما 
أنە بالرعي حول الحمی والقرب منە یخاف أن یقع في الحمی؛ ھہذا ولکنە قال في 
الشبھات: (وقع في الحرام) تحقیقاً لمداناۃ الوقوع وتوکیداً للمنع عن اقتراب الشبھات: 
وجری في الحمی علی الحقیقة بأن من یرعی حوله یوشك أن یقع فیه . 


.)٤/١( سنن أبي داودا‎ )١( 

)٢(‏ وقال الشیخ عبد العزیز الدھلوي : ومعنی الکفایة أنە بعد معرفة القواعد الکلیة لا تبقی حا 
إلی مجتھد في الجزئیاتء فإن الحدیث الأول یکتفی بە لتصحیح العبادات؛ والثاني لمحافظة 
الأوقات: والثالث لمعرفة الحقوق٠‏ والرابع لرفع الشك والتردد من اختلاف العلماء. 
مختصر[. (ہستان المحدثین) (ص ۱۱۹). 


گھ )١(‏ باب الکسب وطلب الحلال 


وےے 7 


کالاعی یَرْعّی حَوْلَ الْحمَی بُوشِكٌ أَنْيَرْنَمَ فیۂ؛ اَل وَإنَ لکل مَلكٍ کی ء 
الا وَإِنٌ جمَی اللہ مَحَارسُۂ؛ الا وَإِنٌ نی الْجَسَدِ مُضَمَة إِذَا صَلحَثٗ صلح 


٤ے‏ و 42 ا ےو ری ور اور 1 یج ٥ب٥‏ ےم ہے 
الحَسّد کلهَء وَإذا فِسّدٹ فسّد الحَسد کكله؛ ألا وٗھی القلبُ٤.‏ مُتفق عليْه. 


[خ: ٢٦ء‏ : ۹.. 

٣-۔- ]٥[‏ وَعَنْ رَافع بن خَییج قَال: قَال رَسُول ال لا : ١لْمَنَ‏ 
الکلپٍ خَببیث: وَمَھُر البَغِیٌ حَبِیثٌ: وَکَسبْ الْحَجُام حَبیث+. رَوَاه مُسْلِمٌ 
[آم: .]۲٥٦۸‏ 

وقولے: (ألا إن في الجسد مضغة .. . إلخ) تتمیم ببیان منبع الصلاح والفساد 
ومنشئھما. 

وقول : (إذا صلحت'۴) أي : تنوّرت بأکل الحلال والتنزہ عن الشبھات: وإذا 
فسدت بضد ذلکك!. 

-٣‏ [] قوله: (وعن رافع بن خدیج) بالخاء المعجمة والجیم فی آخرہ 
علی وزن کریم . 


.)۱۸۹۳ /٥( ِفٹج اللأَم وَضَمّھَاء وَالأً اَل أَفْصَحُء قاله القاري‎  )١( 

(۲( تی الحَییث إِشَاًَ لی اَاٌ صَلاحَہ إَِّمَا هُوَبأَنْ بَتَعَذی بالْحَلاِ فَيَصْفُوہ وََتَاطر القلْبُ بصَفائہ 
گئت کک کرت امارڈ ََصْدُر مِنْه الأَخْمَالُ الصَالِحَةُ وَمُو الْمعْنِنٌ بصَلاَجھاء 
وَإِنَا تفَذٌی بِالَکرام ِب مَرتعا لِلهُ ِلشیْطَانِ وَالسُسي؛ فََتَكَدَر وَبَتَکَدَر الْقَلبُ فَيِظْلِمُء وَتَنۃ 
فُلعلة رتی ادن نَا بِسَرَمَند لا التتامی وَمُو الْمرَادُ بنَمَاهِمًا. مَذا ربْنَةُ کلام بَعْضي 
لْمْحَقَقِينَء وَخْلاَصَةُ تحقیتِ بَعْضِ الْمدَفَقِينَ .٤‏ (مرقاۃ المفاتیح؛ /٥(‏ ۱۸۹۳). ۱ 


(۱۱) کتاب البیوع ۹۷ 


4 اس 
ج۔ 


-٤‏ [ا] وَعَنْ أبٍي مَسْعُودِ الأنصَارِئ : أن رَسُول الل ل نھھی 
عَنْ تُمَنِ الک لکلب وَمَھ-رِالبَفِيٌ وَحَلوَانِ الکَامِن . مُتَفْ عَليه. [خ: ۲۲۳۷ء 


م‌: ۷ءء 


0-7 الزناء یقال: بغت المرأةء أي: زنت؛ والمراد بمھرھا أجرتھاء ثم إنە 
اہ مد سو فضاسری کر بدا فاوس کہ سس 
الطیب علی الحلالء وقد یطلق الطیب علی ما هو اأخص من الحلالء فیکون المراد 
بالخبیث ما ھو ۂ فی المرتبة الأدنی من الحلال شاملاً للمکروہ ولو تنزیهھاء فالمراد بما 
حمل علی مھر البغي المعنی الأول لکونە حراماً قطعاء وبما حمل علی أجرۃ الحجام 
المعنی الثاني لأنه حلال في المرتبة الأدنی لدناءۃ وخسة في کسبە وثمن الکلب مختلف 
فیە؛ فمنھم من جوز بیع الکلب کأبي حنیفة ومحمد رحمھما الله فإنھما جوزا بیع 
الکلب والفھد والسباع المعلُم وغیر المعلم وعند أبي یوسف رحمہ الله لا یجوز بیع 
الکلب العقور لأنہ غیر منتفع بەء فمن حرمہه حمله علی الأول؛ ومن جوّزہ علی الثانيء 
فتدبر . ۱ 

]٦[ - ٥٤‏ (آأبو مسعود الأنصاري) قول: (وحلوان الکاھن) الحلوان بالضم 
سہ حم بچد رہ رد سی بی یس 
(القاموس)0٥:‏ ََالخْلوَان بالضمُ: آ الاات اغا رت اتاقف ارتا طط 
علی مُنْمَِھاء آو ما أَعْطِيَ من نحو رشّوۃء سمي بە تشبیھا لە بالشيء الحلو من حیث إنہ 


یأخذہ بلا کلفة ومشقة . 


والکاھن هو الذي یتعاطی الخبر عن کوائن ما یستقبل ویدعي معرفة الأسرار 


.۳۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


)١( ۸‏ باب الکسب وطلب الحلال 


٥۔[ا]‏ وَعَنْ اي جُخَيْفَة: أ٥‏ الِْمیٗ کل نھَی عَنْ نَمَنِ الام 
وََمي الکلپ: وکس الَِي؛ وَلَمنْ اَل الب وَتُوکِلهوَالَْاغِمَة وَالْسَْتَوْيِمَةَ 
لمعو رَوَاه البْخَارِیٌ. [خ: ٢۲۰۸ء .]٥۹٦۲‏ 
وفي حکمہ العراف والمنجم؛ وإتیاتھم حرام بجماع المسلمینء وینبغي للمحتسب 
منعھم وتأدیبھمء وأن یؤدب الآخذ والمعطيء کذا في (مجمع البحار)"”ء وسیأتي 
تفصیل معنی الکھانة وأنواعه في (باب السحر والکھانة) إِن شاء الله تعالی . 

۵٥‏ ۔-۔ [۷] (ابہو جحیفة) قولە: (وعن أبي جحیفة) بضم الجیم وفتح الحاء 
الْمَهَملَة 

وقولە: (عن ثمن الدم) بیع الدم غیر جائز بالإاجماع لکونە نجساء وحمله 
بعضھم علی أجرۃ الحجام وقد عَلم حکمە. 

وقولە : (ولعن آکل الربا) بلفظ اسم الفاعل من الأکلء وھو آخذہ وھو البائعء 
(وموکله) من باب الإفعالء أي : معطيه وو المشتري؛ وإنما اشترکا في اللمن 
لاشتراکھما في الفعل. 

والوشم أن یُغرز الجلد بإبرۃ ثم یحشی بکحل أو نیلء (والواشمة) فاعلة لغیرھاء 
(والمستوشمة) هي التي یفعل بھا ذلكء کذا یفھم من کلامھمء والظاھر أن یکون المراد 
بالواشمة فاعلتھا بنفسھا أو بغیرماء وبالمستوشمة من تطلبهء وفي (الصحاح): 
استوشمےہ أي : سآأله أن يّشْمهء والمراد بالمصور من یصور صور الحیوانء وسیأتي 
الکلام فیه في بابە مفصلاً ۔ 


.)٥٦٦٤ /٤( (مجمع البحار)‎ (١) 
.)۲۸۰ /۲( (الصحاح)‎ (۲ 


۹ کتاب البیوع‎ )١١( 


اک -[۸] وَعَیْ جار سی رَسُول اللر قلا ول عَام الج وَکُوَ 
6 الله وَرَسُولَهُ احَرمَع اکر لم وَالحِبروَالاصْهع) . ققیل: 
سٌول الر! أَرآبتَ شَخوم الْعََِةِ ان تطلی بھَا السْمْنْ وَيْدمَنْ بها 

72 فٌٰ وَیَسْتَصبحٌ بهَا التَا ہو ہس و مال من يكَ: 


ہے 8ے 6 7 ۶ 
قاتل ال اليْهُودَء إِنْ الله لمَا حَرَّمَ شہ وو اع مم بَاعوہ فاکلوا تَمتة. ثه 


مک یر تی 


تفق عليه. ٠‏ خ: ۳٦ء‏ ء: ۱ء 


مگة 


٦۔‏ [۸] (جابر) قوله: (یقول عام الفتح وھو بمكة) ھکذا في آکثر النسخ؛ 
ووقع في بعض النسخ (یوم الفتح)ء فھو تأکید لتحقیق السماع . 

وقول: (والأصنام) قالوا: وفي حکتھا آلات الملاھي والمعازف ولا ضمان 
بإتلافھا . 

وقولە: (یستصبح بھا) أي : بنور المصباحء فھو من المصباح لا من الصبح ؛ 
فی (القاموس)!': استصبح : استسر 

و(لا) في قولە: (لاء هو حرام) نفي لما دل عليه الکلام السابقء كأَنه قیل : 
ُخبٴنا أحلال بیعھا أو الانتفاع بھا؟ ویحتمل أُن یکون التقدیر: لا تبیعوها ولا تنتفعوا 
بھاء وعند جمھور الشافعیة یجوز الانتفاع بالآأدمان المتنجسة من الخارجء وأُبو حنیفة 
وأصحابه أجازوا بیع الزیت النجس إذا بیّنەء کذا نقل الطیبي. 


وقولەہ: (شحومھا): أي أکل شحوم الأنعامء (أجملوہ) أي : أذابوہء واحتالوا 


.)۲٢٢ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٦١ /٦( اشرم الطیبي)‎ )٢( 


)١(‏ باب الکسب وطلب الحلال 


سے 2ھ 


 -۷‏ [۹] وَعَنْ عَمَرَاَكٌ رَسُول اش قلل قَال : ١فقَاتَل‏ اللٴالیْهُوه 
ھےے۔ 7 >7 ج‫ 4+9 ے‫ کے ۲ ھی 0 
حرّمّت عليْهے الۂ لشخُومُ فِجَمَلومًا فَاعَومًا). مُتَفَقَ عَلبْه. [خ: ۲۲٢۲۳‏ م: 


۷۳۱۲ء 


وَالحَنُوْر. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: .]۱٥٦١‏ 

۹۔-۔[١١۱‏ وَعَنْ انس قَال: حَجَم أبُو طَيَةً رَسُول اللہ 8ء دَأمَرَلَهُ 
بصَاع مِنْ تمْرِء َأََرَأَهْلهُ ان بُحَففوا عَنه مِنْ خَراجو. مق عليه, [خ: ٢۲۱۰ء‏ 
9۷۷]. 
في استحلال الشحوم والانتفاع بھاء جمل الشحم: أذابہء کأجملە واجتملهء والجمیل : 
الشحم الذائب؛ کذا في (القاموس). 

وفیه دلیل علی بطلان کل حیلة یتوصل بھا إلی الحرام . 

۷- [4] (عمر) قولە : (قاتل اللہ الیھود) أي : عاداهم . 

]٣١[ -۸‏ (جابر) قولە : (والسنور) قال الطیبي”': النھيی عن ثمن السنور 
تنزیھيیء والجمھور علی جواز بیعه . 

۹۔-۔ ])١١[‏ (آنس) قولے: (وأمر أھله) أي : آسیادہء فإنه کان مملوکاً لبنيی 


بیاضةء والمراد بخراجە: الوظیف التی ضرب عليه سیدہ کل یومء وفي الحدیث دلیل 
علی حل کسب الحجامة وأخذ الأجرۃ عليه . 


.)۹۰۱ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۱۸ /٦( ا شرم الطیبي)‎ )٢( 


2 کتاب البیوع‎ )١١( 


9و٥‏ الفصْل الثاني : 


2 جی پاش 7۴ 
بر شی َإنٌ أوْلادكُم مِنْ کسِکم). رَوَاه القْرْمِذِي وَالنَمَايِيُ 


ہا تو 


مَاجَة. وَفي رِوَاَة اي دَاود وَالدَارِیٌ کے 


َإِنْ وَلَدَهُ مِنْ کٌُے) . [ت: ۸٥۱۳ء‏ ن: ٤٤٥٤ء‏ جےە: ۲۲۹۰ء د: ۲۸٥۳ء‏ دي: 


۵۰7۲ء 
١۱ٴ۸۔‏ [۱۳] وَعَنْ عَبْدِالر بن مَسْمُود عَنْ رَسُولِ ار ال قال 
سیل ررمں> ہے ہے >> ی2 ٥ہ‏ کو ہے ّ 72 و ئوک تی 
الایکسٹ َال حرام فتَصدَق مِنه فبْقبَل مِنه وَلا يُنفِق مِنه فِبَارَك ەُ 
2 
فیا وو دو چاو یو وہای وو او کک ربق اوک وا وا اما و وہ سے و تو و ہو وا و اق و و او و ا و و 0 


الفصل الثاني 

۰ ۔-۔ [۱۲] (عائشة) قوله: (وإن أولادکم من کسبکم!'' فالاکل مما ینفق 
الأولاد أ٘یضاً حلال طیب في حکم الأکل من کسب الیدء وقد وجبت نفقة الوالدین 
غَلی الَوَلَكَ: 

۱( ۔ ]٣۳[‏ (عبدالل بن مسصود) قول: (لا یکسب عہد مال حرام 
فیتصدق . . . إلخ) الأفعال المذکورۃ في الحدیث کلھا مرفوعة بالعطف؛ ثم التقسیم 
المذکور حاصر؛ لان المال إما أن ینفق علی الفقراءء أو علی النفس٠‏ أو یدخرء فجزاء 
(١)‏ ئ: ِنْ جُملوہ لم عَصَلوا بَا تَرَوحکُمْ 

کكُمْ مُخْتَاجينَ َإِلاً فََء إِلَ ان طَابث بە اَشْمْهُمْ ٠‏ مَکذا قَوََهُ عُلمَاؤُنا . وَقالَ الطْیبِیُ ‏ رَحمَهُ 


الل“-: نققَة ھا قد ج جا ا عجیس سی 
وَغَيْده لا يشتَرط ذَلِكَ. همرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۸۹۷). 


)١( 2‏ باب الکسب وطلب الحلال 


و ک8 ۶ 9ئ0 ٗ۔ و ۲ 1 ى ۱ َ‫ 
وَلا بَتَرَکه خَلفَ ظھّرہ إلاأ کان رَادَہُ إلی الشْارء إِنْ اللَ لا مَمْخُو اللمٌےُ ء 


۳ 


راہ اح تا فی (شرح السُّنَةا. (حم: ۱/ ۳۸۷]. 
۲ػ۔-۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ جابر قَال: قَالَ رَسُولُ اللر ل: ١لا‏ یَدَخْلُ الْجَتَةَ 
لحم بَّتَ مىّ الشُختِء وَکُلُ لحم نبّے مِنّ الشُختِ کَانّتِ النَّارُاَوْلی ہوا. 


رص مھ ٥8‏ 


زی 72 3 2 اض ۰ کی 
رواہ احمد والذارمی وَالبيْھَفی ھی (شعب الِإيمَان). [حم: ۳ ۰۹۹ 


دي : ۰۲ء هب : .۱٥٢۲۹۰‏ 


الأول القبول ویترتب الثواب؛ وفي الثاني التعیش والبرکة في العیش؛ والادخار إن 
کان مع أداء الحق فھو داخل في القسم الأولء أو لم یکن معه ففيه الوزر فقطء ولذا 
جاء بالحصر في قوله: (إلا کان زادہ إلی النار)ء وأأیضآ في التصدق ۔ وإن کان من 
الحرام مدحٌ ولو عند الخلق وفي الإنفاق وإن کان علی النفس منفعةّ ولو في العاجل ‏ 
بخلاف الادخار فلیس فیه إلا الوزر . 

وقوله: (إن الله لا یمحو السيء بالسيء) یعني: ان التصدق والاإنفاق من الحرام 
سییء فلا یمحو الإئمَ الذي حصل من کسب الحرامء وفیه دفع لتوھم کون التصدق 
حسناًء وکونٍِ الإنفاق مباركاً مطلقاً. 

وقوله: (إن الخبیث لا یمحو الخبیث) تکریر وتأکید . 

كػ۔ ])٣٤[‏ (جابر) قولە: (من السحت) بالضم والسکونء وبضمتین : الحرام 
وما خبث من المکاسب؛ وأسحت الشيءَ: استاأصلهء کسخت . 


)١١(‏ کتاب البیوع ۱ رت 


02"( سو اللہ لیا : ما يرِئٔك إِلَى ما لا يَرِمّكَء ِإِنُ الصْدْقَ 


4 


طََاكا ون الكَذْبَ ربّٔة). ر روا اتد وَالثَْمِذِیٌ وَالنْسَايِیء وروی 


الدَارِبِیُ الْفصْل ا لأو ن٥‏ . ٠‏ [حم: ۰۰۸۱ء ت: ۱۸٥۲ء‏ ۵: ۱۷۱۱ء دي: 


7۶۳۲ء 


2 


۲۷۷۷6 کسی می سو رت اش گلا نا 


- 


ا َابِصَةٌ جفّْت تَمْأَنُ عَن ال وَالاإئٰم؟؛ قلٹ: ا نکم قَال: و وو و و و ا 


(دع ما یرپیك إلی ما لا بریبك) یروی بفتح الیاء وضمھاء ورابني وأرابني بمعنی : 
شککني؛ والصلة بإلی لتضمین معنی الانتقالء یقال: دع ہذا إلی ذلك؛ أيی: انتقل 
منه إليه واستبدله بەء والظاھر أن المقصود الاجتناب عن الوقوع في الشبھات والاتقاء 
7 ۶ 

وقولہ: (فإن الصدق طماأنینةء والکذب ریبة) والصدق والکذب یستعملان فيی 
الأفعال والأقوالء وقالوا: معناہ: إذا وجدت نفسك ترتاب في الشيء فاترکه وانتقل 
إلی ما لا ترتاب فیەء فان نفس المؤمن تطمئن إلی الصدق وترتاب من الکذب؛ فارتیابك 
فی الشيء منبی؟ عن کونہ باطلاً أو مظنةٌ للباطل فاحذرہء واطمثنانك إلی الشيء مشعر 
ہأنه حق فاستمسك بەء فھذا ضابطة لمعرفة کون الفعل حسناً وقبیحاء وکون الشيء 
حلالاً وحراماء ولکن إنما یتحقق ذلك في النفوس الزکیة الطاھرۃ المحلاّة بالتقوی 
والعدالةء ویزید هذا شرحاً فی الحدیث الأتي . 

۹۶ -۔ ]٣١[‏ قولەه: (وعن وابصة) بالواو والموحدة والصاد المھملة . 


وقوله: (جئت تسأل عن البر والإئم؟) إخبار منہ لٹ عما في ضمیر وابصةء فھو 


)١(‏ أي: الجملة الأولی ۔ 


ات )١(‏ باب الکسب وطلب الحلال 


فِجَمَم أَصَايِعَۃُ تا صَدَرَہُ وَفَالَ : (اسْتفتِ نَفْسّكَء اسْتَفْتِ قَلَكَ) 
َء دالْےر مَا اطُمَأَنّت إِلَْهِ اللَْسْء وَاطَمَأَۃٌإلَيْهِ لب٠‏ وَالاإنْمُ مَا حَاكَ 
رس و6 ہ۔ 


في اللْفْسء وَتَرَذّد فِي الصّذر وَإِنْ ا ماك النّانْ٢.‏ رَوَاه أَحْمَدُ وَالدًارمی. 


[حم: /٤‏ ۸ء دي: ٢/٢٥٤٢۔٢٤٤٢].‏ 


معجزۃ لە قيُ والبر: الخیر والصدق والطاعة والاتساع في الإحسان؛ کذا في 
(القاموس)”ء وقیل: البر اسم جامع للخیر کل والإئم: الذنب؛ وأن یعمل 
ما لا یحل. 

وقوله: (فجمع أصابعهء فضرب) الضمائر للنبي قَيُء وفيی (صدرہ) لوابصة 
وقیل : للنبي قَُ إشارۃٗ إلی مکان القلب . 

وقوله: (استفت نفسك؛ استفت قلبك) قد یراد بالنفس المعنی المتعارفٔء وو 
المتعلق الأولیٌ للروح الإنساني المعبر عنه في الشرع بالقلب والواسطة في تعلقه بالبدن ء 
فإذا ترددت النفس في أمر استتبع ذلك تردہ القلب للعلاقة التي بینھماء ورہما یسري 
ھذا الآمر إلی الباقيی من الأعضاء أیضاًء کما یحکی عن بعضھم أنه کان یتحرك إصبعه 
عند أکل ما فیه شبهةء وقد یراد بالنفس والقلب شيء واحدء والمراد بالتکریر التأکید 
والتقریرء والمتبادر من العبارة التغایر . 

وقولە: (ما حاك في النفس) أي: ٹر فیھا ورسخء یقال: حاك فی صدري؛ 
أي: رسخء والحيك أخذ القول في القلب؛ یقال: ما یحيك فی الملامة : إذا لم تؤثر 
فی ویروی: (الإثم ما حاك في نفسك)؛ وفي روایة: (فيی صدرك): ویروی : (ما حاكٌ) 
بالتشدیدء والمراد: أنە أثر في قلبك وأوهمك أنە ذنب أو - خطیئةء وكرمْتَ أن بطُلع 


.)۳۲۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)١١(‏ کتاب الیین 


-۵٥‏ [۱۷ وَعَنْ عَطِبةً المَمْدِی قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قل: ٣لا‏ يَیْلعْ 


لبڈ أَنْ کون من الْمنَِیْنَ حَتّی یدع مَا لاس ہو حَذَراَلِمَا و بس٤‏ . رَوَاهُ 


۰ 


ت.- 7 2 07 
النرْمِدِي وابن مُاحه. [ىت: ۲٢٥٥۷٢‏ جە: .]٤٢٤٠٤‏ 


دا الناسء علی ما فھم من قولە قل: (إذا لم تستحي فاصنع ما شئت)''ء وھذا 
مخصوصی بالنفوس الزکیة والقلوب السلیمة الصافیة عن کدر الطبع والھوی؛ کما عرفت؛ 
قالوا: نفوسھم تصبو إلی الخیر وتنبو عن الشر؛ فإن الشيء ینجذب إلی ما یلائمه وینفر 
عما یخالفه . 

ومما ینبغي أن یعلم: أن استفتاء القلب إنما یکون بعد ما لم یوجد الدلیل 
الشرعي من الأصول الأربعة للشرعء فإذا تعارضت الایتان مثلاً عدل إلی الحدیث؛ وإذا 
تعارض الحدیثان نقل إلی أقوال العلماءء فإن تعارضت عدل إلی التحري عن القلبء 
ویؤخذ من أقوالھم ما آفتی بە القلب السلیم الصحیح تورعاً واحتیاطاء کذا ینبغي أن 
یفھم ھذا المقام فتدبرء وبالل التوفیق 

-٥‏ [۱۷] قولە: (وعن عطیة السعدي) بالسین والعین المھملتین؛ منسوب 
إلی سعد بن بکر. 

وقول: (حتی یداع ما لا بأس بە حذراًلما بە بأس) وذلك کترك العزّب الشّبم 
والَّیبَ مخافة غلبة الشھوۃ فتوقعه في الحرامء وھذا غایة التقوی بعد الاجتناب عن 
المحرمات والمکروھات والمشتبھات؛ وهو بالنظر إلی التحقیق فی حکم المشتبھات ؛ 
واللام في (لما بە بأس) بمعنی مِن؛ أو للبیان کما في مَيتَ الک ۹ء روي عن عمر 


.)۳٣۸٤؛( (صحیح البخاري)‎ (١) 


اھ ۱ )١(‏ باب الکسب وطلب الحلال 


-۶٦‏ [۱۸ وَعَنْ انس قَال : لَعَنَ رَسُول الله فِي الْحُمْر عَشرةً: 
عَاصِرَمَاء وَمْمْتَصِرَمَاء وَشَارِبَهَاء وَحَايلَهَاء وَالْمَخْمُولَة إِلبَهء وَسَاَيھاء 
َبَائَِهَاء وآکِل ثمَنِهَاء وَالْمُتَرِي لَهَاء وَالْمُشْتَری لَ. رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ وَابْنْ 
مَاجة . [ت: ۱۲۹۰ء جہە: .]۳٥۸۸۱‏ 
ابن الخطاب ظل : (کنا نترك تسعة أعشار الحلال مخافة ان نقع في الحرام)"ء وعن 
أبي بکر طظ4 : (کنا نترك سبعین باہاً من المباح مخافة أن نقع في الجُناح)”". 

-٦‏ [۱۸] (أنس) قولە: (في الخمر) أي: فی شأنھا و لأجلھاء (عشرة) أي: 
عشرۃ رجال أو أشخاص؛ (عاصرھا ومعتصرھا) فی (القاموس)'": عَصَر العتّبَ ونحوَهُ 
يَعْصِرٴهَ فھو مَمُصورٌ وعَصیرٌء واعتصرہ: استخرج ما فیەء أو: عَصَرَۃٌ: وَلِيَ ذلك 
بنفسه واعَتَصَرَۃٌ: عُصرّلهء وقد انَعَصَر وتَعَصّر انتھی. 

وقال الطیبي': العاصر قد یعتصر لغیرہء والمعتصر ہو الذي پعصر لئفسه . 

وقوله: (والمحمولة إليه) الظاھر : المحمولة هي إليه؛ لکونھا صفةٗ جرت علی 
غیرِ من هي لە؛ ولکن لا التباس؛ وأٌطلق النحاۃ حتی حکموا بوجوب الانفصال في 
نحو: ھن زیڈ ضاربله ھيء فتدبر۔ 

وقوله: (وآکل ٹمنھا) هو أعم من البائع . 

وقوله : (والمشتری لە) بفتح الراء کالموکل وإن لم یباشر العقد . 


.)۱۸۰ /۳( انظر: (التفسیر الحقي)‎ )١( 
.)٦۸ /۲( ل(مدارج السالکین)‎ )٢( 
.)٦١١٤ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٣( 


.)٤٢ /٦( اشرح الطیبي)‎ )٤( 


(۱۱) کتاب البیوع ر3۸ 


-۲ 


ٰ[۔۔ 7 س‫ 2 5 ۰۲ ۶ ش کان !س۔ ٰ 

۷- [۱۹] وَعن ابْن عَمَر قَال: قَال رَسُول ال لا : ١لعَنَ‏ ال 
الحَمَْ وَشارِبَھاء وَسَاقِيَهاء وَبَائِکھاء وَمْبَْاعَهَا وَعَاصِرَمَا وَمُعْتصِرَمَا 
وَحَامِلھاء وَالمَحْمُولة إِلبّه؛. رَوَاهُ أَبُو داوٴد وَابْنْ مَاجة. [د: ۳٦۷٣‏ جے: 


۰۰ 
- ۔ ےہ ےک و ہر ہے ہو رگ رر ےںںھ ج 

۸ ۔ [۲۰] وعن مَحَبتَصَة أَنهُ استاذن رَسُول اللہ لللُ فی أَجرَة 
گے و ک ضو و ےھ رھ ٢ھ‏ 6 ا ا ا و ہے 
الحَجام فنهاهٌ فلمْ َزل یستاذنه حتی قال: (اعلفْهُ ناضحَك؛ وَاطعمهُ 
و ضر صر س گے ا ٭ ھ ےه -ںَ۰۔0۳0م رو ےم 8 
رقیقك) . رَوَاهُ مَاللكَ وَالتَزْمِذِی وو داود وَابْنَ ماجحه. [ط: ٦۱۷۰ء‏ ت: 
۷ء د: ٣٤٣۳ء‏ جە: .]۲٢٦٦٢‏ 


۷- [۱۹] (ابن عمر) قوله : (لعن اللہ الخمر) أوقع اللعن علی الخمر 
للسببیةء فرجع مآل معناہ إلی قولە: (لعن في الخمر) کما في الحدیث السابق وفي 
ھذا الحدیث ثمانیة أصناف؛ ولم یذکر آکل ثمنھا والمشتری لە . 

]٣۲٢[--۸‏ قوله : (وعن محیصة) بضم المیم وفتح المھملة وسکون الیاء 
لیا کسر رر لمات ہر اف رضيامہ گلا اس تر ام 
الْأاصول)(: بکسر الیاء المشددة . 

وقوله: (فٹھاہ) قالوا: هو نھي تنزیه؛ لما ثبت من إعطائہ آَلُ الأجرۃ للحجام: 
ویدل علی ذلك سیاق ھہذا الحدیث أَیضأً؛ لأنه لو کانت حراماً لما اأطعمه الرقیقء 
والناضخُ بالضاد المعجمة والحاء المھملة : إبل یسقی عليه. 


.)۲٢٢ : المغني) (ص‎ ٦ )١( 
.)۸٥٥ /۱۲( ہجامع الأصول)‎ )٢( 


)١( ۰‏ باب الکسب وطلب الحلال 


7۸7 2۳ 
+٠‏ ]) و ہ۔ 


۹-۔- ۲١[‏ وَعَنْ بی مهُرَبْرَة قَال : نھَی رَسُول اللہ قل عَنْ تُمَن 
الکلب؛ وکسٗپ الَفَارَۃ. رَوَاهُ فی (شرح المّنَِا. [شرح السنة: .]٦۰٠۸‏ 


ف۰ 
وھ 


7۲ ے ےک کے مر 2 سپ سا 21 
۸۰۔ [٢۲]وعن‏ أبی أَمَامَّة قال : قال رسسول اللہ پل : الا تبیعوا 
۳.۴2 7 سے ےر ۶ےک ۰ کن ہے ۶ سے تھے ہے َّ"٭ : 2 
القیْناتِء ولا نشترُوهسٌء وَلا نعَلمُومنٌ٘ وَثْمَھَنٌ حرام وَفي ٹل مدا 


وا کے وا مر سے ِ۔ ہہ ۔ ۶ھ 
آنزلت: ٭ ومِن‌التًایں من دِشتری لھو الكَدِثِ ٭لتمان: .٢‏ رَوَاهُ احمد 


ہم ےط 
۶ 


وَالقرْمِكِىٌ وَابْنْ مَاجَةء وَفَالَ الترْمدِی: مذا حَدِیثٌ غریبٌ: 000 

])۲١[ -۹‏ (أبو ھریرة) قوله: (وکسب الزمّارۃ) بفتح الزاي وتشدید المیم : 
المرأة المغنيةء یقال: زمر الرجل : إذا غنی وضرب المزمار فھو زگّارء وقیل : یقال 
للرجل : زمارء ولا یقال: زامرء ویقال للمرأة: زامرةء ولا یقال: زمّارۃء فالمراد بالزمارة 
البَغِيُ الحسناءء والزمیر الغلام الجمیل؛ ویقال: غناء زمیر أي: حسنء وسمیت زمارةۃ 
لأن الزانیات تکون مغنیات في الاکٹر . 

وقیل : هو بتقدیم الراء علی الزاي من الرمز بمعنی الإشارة والإیماء بالعین 
والحاجب کما هو شأن الزانیات یدعون الرجال إلی الزنا۔ 

۰۔- ]۲٢[‏ (اأبو أماممة) قول : (القینات) جم قینة بفتح القاف وسکون 
الیاءء وهي الآمة المغنيةء أو أعمء والتقین التزینء فإن اختصت بالمغنیة فالمناسبة 
ظاهرۃء وإن کانت لمطلق الأمة فلأنھا تزین البیت وتصلحہء والمراد في الحدیث 
المغنیات خاصةء ثم النھي عن بیعھا وشراٹھا لیس صریحاً في کون البیع فاسداً؛ لجواز 
أن یکون لکونە إعانةً وتوسلاً إلی محرمء وھو السبب لحرمة ثمنھن؛ کما في ببع 
العصیر من النبّاذء أعنيی: الذي یعمل الخمر من العصرہ و(ملَھو الَحیث ۹) الاإضافة 
من قبیل خاتم فضةء واللفظ عام یشمل الغناء وغیرھا لکٹھا نزلت في الغناء. 


)١١(‏ کتاب الییوع 908ھ 


7 شوم2۶ے۔ ہبْ ,مھ , 2-۰ 
وَعليٌ بن یَزید الرٌاوِي یُضعف فی الحَدیبٹثِ . [حم: /٥‏ ٦٢٦۲ء‏ ت: ۱۲۸۲ء 


۰ء جہ: .]۲٦۸‏ 


وَسَنَذَْر حَدِیثٌ جابیر: تھی َن أکل الھر؛ فِي جاب ما یل أَکَلَهه 
اه شَاءلھ کالی 


: الفصْل َال‎ ٥ 


وقوله: (وعلي بن یزید یضعّف في الحدیث) قال في (الکاشف)!': علي بن 
ویقال: الھلالی أبو عبد الملك: ویقال: أبو الحسن: الدمشقی؛ء ضعفه یی وأحمد 
وقال أبو زرعة : لیس بالقويء وقال [البخاري]: منکر الحدیث ضعیف؛ وقال النسائي : 
لیس بثقةء وقال ابن عدي: ولە أحادیث ونسخ وھو في نفسه صالح إلا أُن یروي عنه 
ضعیف .۔ 
الفصل الٹالٹ 
(١۵۱۔‏ [۲۳] (عبدالل) قوله : (طلب کسب الحلال) الظاھر أنه یکفي ان یقال : 
کسب الحلال (فریضة) عوىت تنبیھاً علی أنه یجب أن یطلبهہ ویسعی فيه 
)١(‏ ۃ(الکاشف) .)٦۹/۲(‏ 


.)۳٣٤۷( 


م٣ )١(‏ باب الکسب وطلب الحلال 


بعد الْفرِیضة؛. رَوَاهُالَْيهَقِیُ فی ١شْعَب‏ الِيمَانِ؛ ٠‏ [ھب: .]۸١۸۲‏ 

]٢٢[- ۲۷/۵۳‏ وَعَن ان عَبّاس أَنَه سیل عَن ا أَجْرۃ كِتَابَةِ الْمُصْحَفِ 
فقال : لات نَا مُم مُصَورُونَء َإِهُمإِنَا يَأكَلونَ مِنْ عَمَلِ أَيِيهھۂ یدیھم 
رَوَاهُ رَزِينٌ. [مصنف ابن شییة: /٤‏ ۲۸۸]. 

۲۷۸,۸۰٣۴‏ نہ 9ے : قیل : يَا رَسُول الا أيٌ 
لکسُپ اَطْيبُ؟ َال : اعَمَلَ الرَجْلِ بَدِوء مژٗی رم ج رومیت 

وقولە: (بعد الفریضة) قیل : المراد بے لا إله إلا اللہ ء أي : طلب الحلال أول 
ما یُھتم بە بعد الإیمانء وفیە مبالغة لانه أصل الورعء أو المراد کل فریضة معلومة في 
الدینء والمراد بالبعدیة المقارنة والاتصال؛ وقیل : المراد فریضة متعاقبة یعقب بعضھا 
البعض ٠‏ أي : فرض دائمي مستمر مدة العمر . 

۲۳۲ ۔ ]۲٢[‏ (ابن عباس) قوله: (فقال: لا بأاسء إنما ھم مصورون) کأن 
السائل استبعد أخذ الأجرۃ علی کتابة القرآن؛ لأنە أمر دیني لا ینبغي أن یؤخذ عليه 
الأجرۃء فأجاب أنھم ینقشون صور الألفاظ یعملون عملاًء فیأخذون الأجرۃ علی 
عملھم مع قطع النظر عن کونە قرآناً و غیرہء وفي ھذا الحکم تعلیم القرآن بأجرۃ 
وقد رخص فیه المتأخرونء وقال الطیبي”): القرآن عبارۃ عن المجموع من الکتابة 
والمکتوب٠ء‏ فالمکتوب هو القدیم دون الکتابةء فلما نظر السائل إلی المکتوب وأنه من 
صفات القدیم عظّم شأنہ بان یأخذ الأجرۃء ونظر ابن عباس ؿل إلی الکتابة وأنھا من 
صفات الإنسان فجوزھاء فتدبر ۔ 


۳۔-۔ ]۲٥[‏ (رافع بن خدیج) قوله : (عمل الرجل بیدہ) أي : یعمل بنفسه 


.)۲۷ /٦( اشرمح الطیبي)‎ )١( 


٦۱ کتاب البیوع‎ )۱١( 


کل بَیْع مَبْرُورِ) را امت . احم .]٢٢٤٢٤ / ٤:‏ 


۹۶ ۔ ]۲٦[‏ وَعنْ یں کر ای و ا کاٹ لِمقدام بن 
َعْدِي كَِبَ جَارَِة تی اللَْ ود 1 َقِضیُ الْمعَدامتَمنةُ قيلَه : سُبْحَانَ اشرا 


بیع اللبَنَ وَتقِِفیُ المَنَ؟ ان نَمْ؛ وَمَا بَأَسْ بلِكَ: سَمِمْتُ 
و تو کی و ۔ 
رَسُول اللہ قَلُ نول : دلّاً اي عَلَى السا زَمَان لأَيََْعم ِم إِلاً الڈينَار 


وَالارْحُمٌ. رَوَاهُأَحمَد. [حم: .]٦٤٤۳٣ / ٤‏ 


و اھ 


۲۷/۵/۸۳۳۵ ۰[ وَعَنْ نافع قَال: کٹ أَجَھُرُإِلَی الشام تموجوھت 
لا عبدہ وولدہ - وإن کان ذلك أیضاً کسبه في الحقیقة کما مر لکون الکلام هنا فيی 
الأطیب لا في الطیّب . 

قوله: (وکل بیع مبرور) أي : صحیح في الشرع غیر فاسدء أو مقبول عند اللہ 
علی نحو ما قیل في معنی الحج المبرور. 

]٢٦[ -۵۹۶‏ (أبو بکر بن أبي مریم) قولە : (أتبیع اللبن؟) خطاب للمقدامء 
إسناد البیع إليه علی سبیل المجاز باعتبار إذنه ورضاہ بە وقبض ثمنە؛ أو مسند إلی 
الجاریةء أي: أتفعل الجاریة ذلك الفعل الدنيء وترضی بە أنت وتقبہض ثمنه؟! ولعل 
الإنکار باعتبار أن اللبن معةٌّ للخیر فیئبغي أن یتصدق بے دون أن یباعء و(ما) في 
قولە: (ما بأس) بمعنی لیس . 

وقولە: (لیأتین علی الناس زمان . . . إلخ) أي: لا ینفع الناس شيء إلا الکسب 
لیحفظھم عن الوقوع في الحرام. 

٥۵ھ‏ [۲۷) (نافع) قولە : (کنت أجھز) أي : آرسل وکلائی ببضاعتي ومتاعي 
إلی الشامء وتجھیز المیت والعروس والمسافر : إعداد ما یحتاجون إليه . 


زم )١(‏ باب الکسب وطلب الحلال 


٦ 5‏ کے ٥ہ‏ 7 3 2 سے 7 22 0 ے۔ عھہ 
إلٌی مضرء فَجَھَزْت إِلی الْراقء فَأَتِّے إِلی أَم الْمُؤْيِنينَ عَائِشة فَقَلتُ 


ٌ 00 0ئ گ5 کے 
ا کت لی الشام نز لی الوزاق: قد فقَالت : 
َكَ وََِجر2؟ قٍَئي سَینٹ رَسُول اللہ لد لا بقول: (إِذا سب 
0 و 


حدکی فا مر وج فلا بَدَعَهُ بیفگ له ار کے َ اه أَحمد 
7 7 مِن و َ سی سعیر نمو مرو 


وابئن مَاجة. . [حم: /٦‏ ٤٤٢۲ء‏ جهە: .]۲۱٤۸‏ 


٦ ٦ 


1 


مت 


وقوله: (مالك ولمتجرك) بفتح المیم وسکون التاء وفتح الجیم؛ أي: تجارتك؛ 
أي : ما تصنع بمتجرك الذي کنت تفعله أن تتركء أي: لا تترك تجارتك التي کنت 
تفعلھاء وکانت البرکة فیھا۔ 

وقوله: (إذا سبّب الل) من التسبیب . 

وقول: (حتی بتغیر لەء أُو یتنکر) قال الطیبی١:‏ (أو) إما للشك أو للتنویع ‏ 
والمراد بالتغییر حینئذ عدم الربحء وبالتنکیر خسران رأس المال بسبب الحوادثء 
انتھی . والظاھر أن المراد أن لا یتیسر فیه أداء الحقوق وینسدٌ باب التوفیق ففيه نھيی 
عن التدبیر من نفسه وحث علی ترکه کما هو شأن المتوکلین المفوضین أمورھم إلی 
تدبیر الله واختیارہ والمقیمین حیث أقامھم اللہء وقالوا: علامة إقامة الحق عبذہ في مقام 
ان یتیسر أداء الحقوق ویفتح باب التوفیقء سواء کان في التجرید أو في الأسبابء 
وتفصیل ذلك وتحقیقه في (کتاب التنویر في إسقاط التدبیر) لابن عطاء اللہ الإٴسکندري ء 
وعليه مدار سلوك السادة الشاذلیة قدس اللہ تعالی أآسرارھمء وقد نقلنا في بعض رسائلنا 
الفارسیة منە ما یتضح بە المقصود . 


.)۲۹ /٦( ا( شرح الطیبي)‎ )١( 


)۱١(‏ کتاب البیوع ۳ھ 


ےرحسےے۔ کر سر ہو سے > 37 ,تس 7 7 
٦۹۔‏ [۲۸] وَعن عَائِٹة قالتٰ : کان لأٍي بکر غلامٌ بُخَرٌج له 


الْخَرَاج؛ فَکَانَ و بر َأَكُلْ مِنْ خَراجے؛ َء مآ بش ء اَل نہ و 
کر َال لَه الا : تَذْرِي مَا مٰذا؟ فَقَال ابُو بکر: وَمَا هُوَ؟ قال : کلت 


تک نت لإنْمَانِ في الجَامِلةء وََا أَحسِنْ الکھَانة إِلاً آئی خَدَهْنهُ فَلقیؾتي 


مج ہےےْ۔ 


اَمْطَاِي بِذَلِكَء مَھذا الَِّي أكَلت مِنْهء قَالث : فَأَذْخَل ابُو بکر يَدَهُفَقَاءَ کل 
شیْء فِي بَطيِ . رَوَاهُ البْخَارِيٌ. [ِخ: .]۳۸٣۲‏ 


۲۷۷ -[۲۹] وَعَنْ أببي بَکَر ا رَسُول لَ ال گل قَال: ×لاَ بَدَخَلٌ الجَنَةٌ 
جَمَدٌ غَدِيبالکرام .٤‏ رواہ هالَيْهَقِیُ فی شع الإيمَان؛. [ھب: ۱۱۰۹]. 


۲۷۸ (۳۰] وع لد بن َْلَمََنه قَالَ: شَرِب مر مَرْبْنْ الْحَصَاب 
تا رآ عحَهٌُ وَفَالَ لِلَِّيٍ سَفَاءُ : مِنْ أَيْنَ لَكَ ھذا اللَيُ؟ و ا وا وا یب و روا 


۹٦‏ ۔- [۲۸] (عائشة) قول: (فقاء کل شيء في بطنہ) لنە حلوان الکاھن 
لا لمجرد الخداعء ولو لم بَخدع لکان أیضاً حراماً. 

۷۔- [۲۹] (أبو بکر) قول : (لا یدخل الجنة جسد غذي بالحرام) من 
عُذيته وعُذَوتہء وأنکر الجوهري''' الثانیء یقال: غذوت الصبي اللبن فاغتذیء أي: 
رہبته بەء والتغذیة أ٘یضاً بمعنی التربیةء والحدیث وارد علی التشدید والتغلیظ . 

۸۔- [۳۰] (زید بن أسلم) قولە : (وعن زید بن أسلمء أنە قال: شرب عمر 
ابن الخطاب) ھذا الحدیث لیس في آکثر النسخ ومک موسصیدم ےراس 


)١(‏ هالصحاح) (١/٢۱)ء‏ لم ینکر الثاني بل أنکر الأولء فقال: ولا یقال : عَذیْنّة بالیاء. 
(۲) ولیس في النسخة الھندیة أیضاء وقَال الكَيندُ جَمَالُ الڈينِ الْمْحَدّثُ: اعْلم أنّ مٰذا الْحَيِيثٌ 
لم وجّذ فی أکْٹر الْمَخء وَکَانَ فِي أَصْل سَمَاعِاً مَکُتُوبا فِي الاڈ کی و الم وپ دو 7- 


٥أ )١(‏ باب الکسب وطلب الحلال 


ے کو 


ناخ ان لود مل ناو كه کتات فاذا : ےس تا 
تخلرالی بت انان نات بٹات یی × مو خنداھ ناکم تد 

7+ ۰ےہ 2 

فاسْتَقاءَةٗ. رَوَاه البْيهَقِيْ فی (شعبِ الإيمَان). (مب: ۰۷۷۱]. 


۹۔- ]٣١[‏ وَعَنِ ابْنِ عَمَرَ قَالَ: مَنِ اشتّری نُوبا بِعَشَرة رَامِمٌ 


ٌُ کچ 


۱ وفیۃ دِرْهمٌ حَرامٌ و ْور تے سح ثم ادخل أَصبَعَيْهِ اس لک 
فی أَفّيّه َال : صُکَتَ إِن لُمْبیکن الََِیُ گل سَمعنہ َتهُ 0 


نے الِيمَانِ). وَقَال: 2 [حم: ۲/ ۹۸ء هھب: .]1۱٠٤‏ 
بہت 


وکذا یفھم من الطیبي!'. 

۶۹۔- [۴۱] (ابن عمر) قولە : (لم یقبل اللہ لە صلاة) مع انھا مسقطة للقضاء. 

وقولە: (صمتا) بفتح الصاد وتشدید المیم؛ والصمم محرکة: انسداد الأذن وثقل 
السمع؛ من صممت القارورة : سددتھاء کذا قال الطیبی٢ء‏ وقد پروی : صُمّتا بضم 
الصاد. 

وقوله: (إن لم یکن النبي قَل سمعتہ یقولہ) اسم کان: (البي)ء وخبرہ (سمعته)ء 
یقول ذلك؛ مع ما آفادہ الدعاء علی أذنيه من التأکید والمبالغة . 


7 لن سَبَقَ بعَِيِه في کتَاب الزّکاۃ . (مرقاة المفاتیح) ٦ /٥(‏ ۰ء 
(١)‏ انظر : شرح الطیبي) /٦(‏ ۳۴۰)۔. 
(٢(‏ (شرح الطیبيی) .)۳٣۰ /٦(‏ 


ھ٤ کتاب البیوع‎ )۱١( 


۲- اب الما حلٹی العال“ 


٭ الَفضْل الأوَل: 

۰۔-۔1[١]‏ عَنْ جَابیر قَال: قَال رَسُول ار قل: درجم اشٴرَجُلا 
سَمحا إِذَا بَاعٌوَإِذَا اشتری وَإِذَ اقَتضّی؛. رَوَاهُ البْخَاریٔ. خ: ۲۰۷]. 

۸۱۔-۔ [۲] وَعَنْ حخْذَیْفَةَ قَال: قَالَ رَسُولُ اللہ 8ل : (ِإِنٌ رَجْلاً كَانَ 
ِيمَنْ فبْلكُم اه الْمَلَكَ یقن رُوحَه ققیل لَه: مَلْ عملت مِنْ خَیْر؟.... 
7 ۲ باب المساھلة في المعاملة 

السھل في الأصل الأرض اللینة ضد الحزنء ویطلق علی کل شيء مائل إلی 
اللین؛ والمراد ھنا المسامحة وعدم المضایقة في المعاملات . 

الفصل الأول 

7۰۔-[٢]‏ (جابر) قولە : (رجلاً سمحا) أي : سهلاّء بفتح السین وسکون المیم 
علی وزن صعب؛ صفة مشبھةء فیدل علی الثبوت علی ھذہ الشیمةء في (القاموس!'': 
سمح؛ ککرم: جاد؛ کأسمح فھو سَمخ. 

وقوله: (وإذا اقتضی) من التقاضي وھو طلب قضاء الحق کالدین ونحوہ. 

۱۔-۔ ]٢[‏ (حذیفة) قولە : (فقیل لە) إن کان هذا السؤال في القبر عند تنازع 
ملائكة العذاب والرحمة فالتقدیر : فقہض وأدخل القبرء وإن کان في القیامة فالتقدیر : 
فقبہض فبعثہ اللہ تعالی . 

وقوله: (ھل عملت من خیر) أي: مما ینفع الناس . 


.)۲۱۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


7ھ )٢(‏ باب اللساهلة في العاملۃة 


بے ا بن ہت ےت 
7 ت۴ مل ۰ خ: 200 ۸۰۷۰.ء 
رڑہی -[۴] وفي رِوَابَة کا تو عَنْ عَقبَةبْنِ عَامرِ وَأَبِي مَسمُودِ 


أَْصَارِی : 'لَقَال اللہ“ ات اَحَن ذا مِنكَء تَجَاوَزُوا عَنْ عَبْدِي). [م: .]٦٥٦٦‏ 


ہے ٭ 


۳۔- ]٤[‏ وَعَنْ اي قََادة قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ کل: (إَِاکم وکثرۃ 
الحَلِفِ في الْیْع رط ماس ناد کےوضم سب نات 

وقول: (وأجازیھم) أي: أتقاضاهم جازاہء وتجازی دینه وبدینه: تقاضاہ 
والمتجازي : المتقاضي . 

وقوله: (فأنظر) بصیغة المتکلم من الإنظار بمعنی الإمھال . 

وقوله: (فاأدخلے الل الجنة''') بأنذ حکم ووعد ذلك وجعل قبرہ روضة من 
ریاض الجنةء وإن کان بعد البعث فھو علی الحقیقة . 

۲۔ ]٣[‏ (عقبة بن عامر وأہو مسعود الأنصاري) قوله: (أنا أاحق بذا) 
أي : بالتجاوزء و(منك) خطاب للعبد: و(تجاوزوا) أمر للملائکۃة . 

۳۔-۔ ]٤[٤‏ (أبو قتادة) قولے : (وکثشرۃ الحلف) بالفتح والکسرء وبالفتح 
والسکونء وارد علی عادة أُھل السوق في کثرۃ الحلفء فلا دلالة فیه علی جواز 
قلة الحلف ۔ 


)١(‏ قال النوَوی: فیهِ فضل إِنظار الْمُعْس وَلوضَع عَنةُ قَلبلاً اُرْ کٔیراء وَفضَلُ الْمُسَامَحَة فی الافقتِضاءِ 
و و ا کے وم سے اھ ھ 
مِنَ المُوسرِ؛ وَیه عَدمُ احْقارِ أَفعَالِ الخَیْرء فلعَله بیکون سُا لِلمَعَادَةِ وَالرَّحْمَة . (مرقاة المفاتیح) 
/٥(‏ ۱۹۰۸).۔ 


)١١(‏ کتاب البیوع ر0 


اه تق مب ثميَمْحَن) ٠‏ رَوَاهَ مَسلْمٌ. [م: .]٦٦٦۷‏ 


۲۷۰۰ ۔[٥]‏ وَعَنْ أبي مُرَبْرَ ك قَال: سمعت سَمِعثت رَسول اللہ 8ل بتو 
دا لحَلفٌ مم مَنْفقَة [ للمَلعَة وم کہ مُتَفَق عليْه. ٠‏ خ: ۸۷ ۲۰۲۰ء 


.۹۱٦ 


]٦[- ۲/۱۰۵‏ وَعَنْ اي فَحَن اي گل قَالَ: هَاکة لا يَِلنْهْمُ الل“ 
َو القيَامَةِ وَلأ بَْظُوْإَِيْهم وَلا يرَكيهمء وَلَهُمْ عَذَابٌ الیم . قال أپو دَر: 
خَابُوا وَحَسِرُواء مَنْ مم یا رَسُولَ اللر؟ فَال: ٢لم‏ وَالْمتَان وَالْممَنَ 
سِلْعَتَهبالْحَلِفِ الکَاذب؛. رَوَاه مُسْلْمٌ. [م: .]٥٤٦١‏ 

7 وقوله: (فإله) أي : الحلف (ینفق) بالتشدیدء أي : یروّج السلعة في الحالء (ثم 
یمحق) أي : ینقص ویذھب بالبرکة في المآلء ف (ثم) علی حقیقتھا للتراخي زماناًء 
ما في الدنیا أو في الآخرةء ویجوز أن یحمل علی التراخي في الرتبة . 

]٤[ - ۵٤‏ (آأبو ھریرة) قولە : (منفقة للسلعة) أي : موضع لنفاقھا ورواجھا 
ومظنة لە في الحالء و(ممحقة) أي : موضع لنقصان البرکة ومظنة له في المآلء 
وکلاھما علی وزن مفعلة بفتح المیم والعین . 

]٦[ -۵٥‏ (أبو ذر) قوله: (المسبل) أي : المرخي إزارہ بل أثوابه مطلقاً تکبر ا 
زاخثیالاء (والمتان) من المنة پمعتی:الاعتذاد بالصضََعةء آو من المن بیع الشض من 
الحق والخیانةء کما في قوله: لَلَمرَاعَتمَمشون4[اقلم: ۳ء أي: غیر منقوص: والثلائة 
المذکورۃ تجتمع في التکبر؛ والترفع علی الناس؛ والھضم من حقھمء فلذلك جمعت 
فی الذکر۔ 


ھ7 ۱ )٢(‏ باب المساهلة في العاملة 


٭ الَفصْل الثاني : 

٦۔-‏ [۷] عَنْ أبٍي سَعبدِ فَال: فَالَ رَسول ال قل: هالَاجر 
الصَّدُو الأیِينُ مع الَكينَ والصدَیقينَوَالشُهَدَا. رَوَاه الثْرْمِذِيٌ وَالذَاربیُ 
وَالدَارَقَطیٌِ . [ت: ۱۲۰۹ء ۸۱٥۲ء‏ دي: ۸۱٥۲ء‏ قط: ۷/۳]. 


٦-۰ 
/29 س10‎ 


۷۔- [۸] وَرَوَاه ابْنْ مَاجه عَن ابْنِ عمَرَ وَقَالَ التْرمِذِیٌ: مٰذا 
0ب + +ؤ+ , ۹۹+( 

۸۔-[۹)] وَعَنْ قَیٔسِ بْنِ أبِي غرَرّة قال: کنا نسَمی في عَھُدِ 

یں سو سے و سو چپ و مت 
فقَال: (یا مَمْشْر النُجًار! سرد موا کماس کھت مصصصوت 


الفصل الثاني 
٦-۔‏ [۷] (أبو سعید) قول: (التاجر الصدوق الآمین) کلاھما من صیغ 
المبالغةء ففيه تنبیه علی رعایة الکمال فی ھاتین الصفتین حتی ینال هذہ الدرجة الرفیعة 


۹[1-۸] (قیس) قول: (وعن قیس بن أبي ضرزة) بمعجمة فراء فزاي 
مفتوحات . 

وقوله: (کنا نسمًّی) علی صیغة المجھول المتکلم من التسمیةء و(السماسرة) 

بفتح السین الأولی وکسر الثانیة جمع سمسار بالکسر: المتوسط بین البائع والمشتري؛ 
299 آخر: مالك الشيءء وقیئمەء والسفیر بین المحبین وسمسار الأرض 
العالم بھاء والمراد ھنا المعنی الأول . 

وقولے: (باسم هو أحسن منەء فقال: یا معشر التجار) إنما کان اسم التجار 


)١١(‏ کتاب البیوع ۹8ھ 


اّْم يَخضُرٰۂ اللَقوْوَالْحَلِفُ فَدُوبُوه بالصَدَقَة . رَوَاه ابو دَاودَ وَالتٰيِذِ 

وَالنسَائی ا ما . [د: ٣۳۳۲ء‏ ن: ۳۷۹۷ء ت: ۱۲۰۸ء جە: .]۲٢٤٥٢‏ 
١٤١(۰ ۲۷۱۹‏ وَمَن يد بر راصَة مخ ايد من اَی لا قَال: 

دالْجَار بے يخْشرُون یَوْمْ ٤‏ القيَمَّةِ فُجَاراً لا مَنٍ اتقی وَبَرٌ وَصدق). رَوَاه الترْىِذِي 


۰یم: 


۔ے۔-٥ےرونرہ‎ 


وَابْنَ مَاحه وَالذَاریِى . [ت: ١۱۲۱ء‏ جە: ٢٢۲۱ء‏ دي: ۲/ .]۲١۷‏ 

۰٠۔-[١٢]‏ وَرَوی لق فی ١شُعَپ‏ الإيمَان؛ عَن الْبْرَاء 5 
اھ اسان 020ا کی سے ات رد بی ا اف سا 
المدحء وأیضاً الذي یتوسط بین البائع والمشتري یکون تابعاً وقد یکون ماثلاً من 
الأمانة والدیانةء وتسمیتھم تجاراً لکونھم داخلین فیھم مصاحبین لھم مع شمول التجار 
المتبایعین أَضاء والأمر بشوب الصدقة یشملھم . 

وقوله : (إن البیع یحضرہ اللغو) اللغو واللغا: ما لا یعتذُ ب من کلام وغیرہء 
ولغی في قولەء کسعی ودعا ورضي٠ء‏ [و]کلمة لاغیةء أي: فاحشةء کذا في (القاموس) '. 

وقوله : (فشوبوہ) أمر من الشوب بمعنی الخلطء أي : تصدقوا شیئاً لیکون 
کفارۃ لذلك فإن اللغو والحلف یوجبان سخط الربء والصدقة تطف غضبه . 

۹ء ۸۰۰۔ [۱۰ء ]١١‏ (عبید بن رفاعة) قولە: (وعن عبید بن رفاعة) 
بکسر الراء. ۱ 

'وقول : (فججار) جمع فاجر بمعنی الفاسق والعاصي؛ والفجُر : الانبعاث في 


المعاصي؛ ومادته للشق والخروج . 


.)۱۲۲٢٢١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۲٠‏ (۳) باب الخیار 
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٭ الفصل الاوّل : 
وو 


۱۔- ]١[‏ عن ائن عَمَرَقَال : قَال رَسُول ال قل: دالْمتَايعَانِ کل 


وَاحدِ مِنْهُمَا بِالَخیار عَلی صَاجبِ مَا لَم مََفَرَنَا ےکےومسسکسنتت 
۳۔ باب الخیار 


هو اسم من الاختیار وھو طلب خیر الأمرینء والخیار أنواع : خیار الشرطء 
وخیار العیب؛ وخیار الرؤیةء وخیار التعیینء وقد علم أحکامھا في الفقه مع اختلافِ 
فیھا بین العلماء وھنا قسم آخر یسمی خیار المجلس؛ بمعنی أنە إذا تم العقد بحصول 
الإیجاب والقبول فلکل واحد من البائع والمشتري خیار ما لم یتغیر المجلس دفعاً 
للضررء حتی إنە ینبغي أأن لا یستعجل أحدھما في القیام لقصد إبطال الخیارء کما 
یأتی فی الحدیث: وفیە خلاف؛ وھو ثابت عند الشافعي وأحمد رحمھما اللہ وعندنا 
لا یثبت خیار المجلس”ء وتحقیقه في الحدیث الاتي . 

الفصل الأول 

۱١‏ ۔-[١]‏ (ابن عمر) قوله: (ما لم یتفرقا) تمسك بە من أثبت خیار المجلس؛ 

وحمل التفرق علی التفرق بالأبدانء وھو الظاھر وقد روی الدارقطنيی٢:‏ (حتی 


.)۲۹۷ /۲( وکذا عند المالکیة . انظر: (الکوکب الدري)‎ )١( 
.)۲۸۷ /۷( سن الدارقطنی)‎ )٢( 


)١١(‏ کتاب البیوع ۱ھ 


لا بیع ا لَخْيَار؛. مُتّفق عَليْه. (خ: ۲۱۰۷ء ۲۱۱۱ء م: .]٤٥٤٢‏ 


ٍ 
یتفرقا من مکانھما)ء وقد فرق بعضھم بین التفرق والافتراق: فقال: التفرق بالأبدانء 
والافتراق بالکلامء یقال: فرقت بین الکلامین فافترقاء وفرقت بین الرجلین فتفرقاء 
وإن کان الحق أنھما سواءء وأیضاً إنما یسمیان متبایعین بعد العقد . 

وذھمب الذین لا یثبتون خیار المجلس أن المراد التفرق بالأقوال وھو الفراغ 
من العقد فیکون المعنی: مالم یتم العقد فلما تم العقد فلا خیارء ونظیرہ قولە 
تعالی : * وَإِ نبَتََرَنَ يِكَاَلَُ لین سَکَيَے۔ ؟4(الساء: ۰٤٣]ء‏ فإن المراد تفرق الزوج 
والزوجة بالطلاق وھو بالقول؛ ومن 7 أن الزوج إذا طلق امرأته علی مال 
فقبلت ذلك حصل التفرق بینھما بذلك؛ وإن لم یتفرقا بأبدانھماء والمراد بالمتبایعین 
المتساومانء وتعقب بأن ثبوت الخیار قبل تمام العقد ظاھر لا حاجة إلی بیانەء وحمل 
البیع علی السوم مجازء إلا أن یقال: المقصود الحکم المذکور في الغایةء وھذا المجاز 
شائع بتسمیة الشيء باسم ما یؤُول إليه أو یقرب منەء وقد وقع في الحدیث : (لا یم 
اأحدکم علی بیع أخیہ) أي : لا يَسُمْ علی سومه. 

وقوله: (إلا بیع الخیار) ذکروا فیه وجوهآ: 

أحدھا: أنه مسٹٹتّی من مفھوم الغایة؛ لأن مفھومه أنھما إذا تفرقا سقط الخیار 
ولزم العقد إلا بیع الخیارء أي: بیع شرط فی الخیارء فإن الخیار باق إلی أن یمضي 
الإأجلء وھذا التوجیه جار علی المذھبین . 

وٹانیھا: أنه مسنٹنی من أصل الحکمء والمضاف محذوف من قولە: (بیع الخیار)ء 
يٴ: بیع إسقاط الخیار ونفیهء أي : الخیار ثابت إلا إذا شرط عدم الخیار. 
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.)۱٤١٢١( امسلم؛‎ (١) 


۲ھ )٣(‏ باب الخیار 


پر و 


وَفي رِوَان لِمسْلم : ٢إا‏ نَم الْمتبَايعَانِء فَکلُ وَاجدِ مِنْهُمَابالْجْيَارِ 
وہ 72 ۳ و ہے 7 ۲ 
٥‌۔‏ ہہ رو 2ھ۔ رہ کہ ۰ ۶ 2 پ 
ذٍ بَيْعَھما عن خیارء فاإذا کان بیعھما عن خیار 


کا ا 


مِنْ بَیْعِه مَا لم یَتفْرَّقاء 
فقد وَجبٌ). [م: .]٥٤‏ 

وَفَي روَا لِلقرْمِذِي : ٢الَييْعَانِ‏ بالخیار مَا لم مََرََا او يَخْتَارا. وَفي 
الْمْتَفَق عَلك زار نَزد أَحَدمُمَا لصَاجبے: اخْتَر مَدَلَ ( او 
۰۵. 

۲۔ [۲] وَعَن حَکِیم بن جزٌام قَالَ: َال رَسٌول اش گلا : (الَتْعَانِ 
بالْخیار مَا لم مَََرَفَاء فَإنْ صَدَقا وَبِتا بُوِرَك لَهُمَا فی بَِْھمَاء وَإِن كتما وَكذَبَا 
مُحقَثٗ بَرکڈ بَيْعھِمَا). مُتٌفق عَلیْه. آخ: ۲۰۷۹ء م: .]٥٤٤٢‏ 

والٹھا: أن معناہ: إلا بیعاً یقول أحد المتبایعین للآخر: اختر فیقول : اخترت؛ 
فإنه یسقط الخیار وإن لم یتفرقاء وھذان الوجھان إنما یناسبان المذھب الأولء فافھم . 

وقوله: (أو یکون بیعھما عن خیار) روي بالنصب بجعل (أو) بمعنی إلا أُنء 
وبالرفع بحملھا علی معناھا الأصلي؛ وھذا القول في مکان قوله: (إلا بیع الخیار) 
في الروایة السابقةء وھو یحتمل الوجھین الآخیرین من الوجوہ الثلاثة المذکورۃ فیەء 
لا الوجه الأول؛ لابتناء قوله : (فإذا کان بیعھما عن خیار فقد وجب) لأنه علی تقدیر 
خیار الشرط یجب البیع . 

وقوله: (أو یختارا) في روایة للترمذي وکذا في المتفق عليه: (أو یقول أحدھما 
لصاحبه : اختر) لا یحتمل إلا الوجه الثالث ؛ لأن حملھما علی خیار الشرط؛ ونفي 
الخیان بین دا غفصرصا الآغرظی 


۲٣۔-۔ ]٢[‏ (حکیم بن حزام) قوله: (فان صدقا وبیّتا) أي : صدق البائع وبیّن 


(۱۱) کتاب البیوع ۲۳ء( 


مم 


۳۔ ]۳٣[‏ وَعَنِ ابْن عَمَر قال قال رج لے پک . 
الَوعء فَقَالَ: إِذَا امت تل : لأَ جا٥بةہ‏ مَكَانَ الرَجُل یَقَولَه. مُتََقٌ عَليْه. 


[خ: ۷۷٥۷ء‏ 7 ۱۳ء 


صفة المبیع وما فیىه من عیب ونقص٠‏ والمشتري في عوضهء حتی یختار کل منھما 
لنفسه البیع والشراء. 

۳۔ ]٣[‏ (ابن عمر) قوله: (إذا بایعت فقل : لا خلابة) الخلابة بالکسر : 
الخداعء خلبه خلباً وخلاباً وخلابة بکسرھما: خدعہہ کاختلبه وخالبهء ثم اختلفوا 
فی المقصود من هذا القول : 

فقیل : أسرہ رسول اللہ قٍِ ان یقول ہذا القول عند البیع لینبە صاحبه علی أُنە 
لیس من أُھل البصیرة في البیعء فیمتنع عن مظان الغبنء ویری لە ما یری لنفسەء وکان 
الناس في ذلك الزمان ناظرین للإاخوانھم کما ینظرون لأنفسھم: لا سیما عند التنبیه 
والتفویض 

وقیل : أمرہ بشرط الخیار والتصدیر بھذہ الکلمة لبیان الباعث علی الاشتراط 
وقد روي : (قل: لا خلابة واشترط الخیار ثلاثة أیام). 

وقیل : المقصود الرد عند ظھور الغبن ء وللعلماء اختلاف في الرد بالغبن وإن 
لم یفسد البیع وھو قول أکثرھمء وقال مالك: إذالم یکن المشتري ذا بصیرۃ فله 
الخیار”ء [وأنه] إذا ذکرت ھذہ الکلمة ثم ظھر الغبن کان لە الخیار وقال أبو ور : 
إذا کان الغبن فاحشاً لا یتغابن الناس بمثله فسد البیع ء والحق أن الحدیث عار عن 


را او وق ای ار سیوا ےا ناو ا ا و ہے حا وو ہے یھکھوں ہ6 کوو :۱ہ 
)١(‏ وَفَال أَحْمَدُ: مَنْ قَالَ ذَلِكَ فی بَیْعه کَانَ لَهُ الوَذُ إِذا غبِیَء وَالْجُمْھُورُ عَلی أََە لا رَد لَهُ مُطلقاً. 
امرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۹۱۳). 


٤‏ (۳) باب الخیار 


٭ الہ لفصْل الثاني : 


]٤[- ۸۰۰‏ عَئْ عَمرِو ین شعبْبٍ عَنْ اه عَنْ جَدّه أَنّ رَسُولَ الل ول 


ھی 207 ضس 2 7 7 72.+.-٠۰7‏ ۔ 7 0 
َال  :‏ الَتْعَانِ بالخیار مَا [ فَرَقا إِلاً اَنْ بِکونَ صَفقة خیارء وَلاَ بَحلُ لَهُ 


أَنْ بُنَارِقَ صَاجِبَۂهُ خَشْيَة ان وَسْتَقيلَ. رَوَاه الْرْمِذِیٌ وَبُو دَاوُد وَالنَسَاِیُ 
[ت: ۱۲۳۷ د: ٣٣۵٦‏ ن: .]٥٤۸٤‏ 

])٥-۹۶‏ وَعَنْ أَبيي هُرَیْرَۃ عَن اللِیُ قل فَال : ٢ل‏ متَفَرَقَنٌالَْانِ 
إِلأَ عَنْ تراض٤.‏ رم داوٰد. [د: .]۳٣٤۸‏ 
الدلالة علی أن الغبن یفسد البیع أو یثبت الخیار؛ لأنه لو أفسد البیع أو أثبت الخیار 
لبّه رسول ال گل ولم یأمرہ بالشرط . 

قال الطیبي': الوجە هو الأولء ویوافقه قوله فيی الحدیث السابق: (فإِن صدقا 
وبیْتا .. . إلخ). 

الفصل الثاني 

۹٤‏ ۔٤[]٢]‏ (عمروہن شعیب) قولە: (ولا یحل لە أن یفارق صاحبه خشیة 
أن یستقیله) علة للمفارقة المنفیةء یعني: ینبغي لکل واحد أن یتوقف في المجلس 
ولا یستعجل في القیام نظراآلصاحبه لعله یقیل البیعء وھذا القول لصاحبه یدل علی 
ثبوت خیار المجلس٠؛‏ إِلا أن یقال: ذلك لیطلع علی عیب فیقیل . 

٥۵۔ ]٤[‏ (آہو ھریرة) قولهہ : (إلا عن تراض) أي : إلا تفرقاً صادرآعن تراضء 
وھذا مثل قوله : (ولا یحل لە أُن یفارق صاحبه). 


.)٥٤ /٦( شر الطیبي)‎ ( )١( 


)١١(‏ کتاب البیوع ساد 
"0 لو ٍ..ے._. . .۔_ _ے"٭م_۴٭_ ےمم تہ 


٭ الَفصْلِ العَالِك : 
۹۱٦‏ [٦]عَنْ‏ جَابیر: أَن رَسُولَ الل ولا - خير أعرایًا بمْد الع اہ 
أَسيفرلر تح اض فرک رتا 
٤‏ ابا را 
الفصل الثالٹ 


]٦[[ ۹٦۹‏ (جابر) قول : (خیر أعرایباً بعد البیع) مذا ربما یدل علی عدم 
خیار المجلس کما هو مذھبنا؛ لأنە لو کان الخیار ثابتاً لم یکن للتخییر معنی؛ کذا 
قیلء إلا أن یکون المراد: أثبت لە الخیار وقررہء أو یکون هذا اشتراطاً لخیار المجلس؛ 
ویحتمل أُن الأعرابي ادعی الغبن أو ندم من البیع فخیرہء ولکن یکون برضا صاحبه؛ 
والله أعلم . 

٤‏ - باب الربا!“ 
هو مقصورہء وأصلہ الزیادةء والمادةۃ حیث تصبّفت لذلك قال اللہ تعالی : ٭وبری 
لارسس عایدۂ فا ےس وت ٥ء‏ أي: علت وارتفعت؛ وقال 
الله تعالی : ان تک وک أَتَد ےار يِنْأُتَ 04نسل: ۹۲]ء أي: اکثر وأزید عدداء وقال 
سال کے پل رس ۔بقرۃ: ٢٦٦]ء‏ أي: بمکان عال مرتفعء وقال اللہ تعالی : 


(١)‏ قال الإمام أبو حنیفة ومحمد لروایة : للا ربا/ بین الحربي والمسلم) : إن الربا لا یتحقق في دار 
الحرب إلا في المسلم الأصلي . وقال غیرھما: الربا عام في دار الحرب والإسلام . کذا في 
(التقریرا۔ 


ىف )٤(‏ باب الربا 


٭ الَفصل الال : 

۷۔-[١]‏ عَنْ جابیر َال : لَعَنَ رَسُولٌ ار قله کل الرّبَا وَمُوْکِلَهُ 
َكَايَه وَشَامِدَیْهء وَفَالَ: دهُمْ سَوَاة. رَوَاهُ مُسْلمٌ. 1م: .]۱٥۹۸‏ 

۸۔ ]٢[‏ وَعَنْ غُبَادَة بْنِ الصّایتِ فَال: قَالَ رَسٌول ال گ: 
۷الْمَبُ بالأهَب: وَالْيْضَةُ لیضّةء وَالبْرُ ایر والشمیڑ پالشیبر؛ وَالننرْ 


کے ےھ ح۔ 


ءایض ین رَبَالَِْبْوا ‏ آمَوَلالّایں؟14الروم: ۹٢]ء‏ وو من ربا یربہوء ومو یکتب 
بالألف لکونە مقصوراًء وبالیاء لکسرة أولەء وکتبوہ في المصحف بالواو. 
الفصل الأول 

۷۔- ]١[‏ (جابر) قولە: (آکل الربا) أي : آخذہ (ومؤکله) أي : معطيه 
(وکاتبه وشاھدیه) لا2عانة علی الحرامء قال اللہ تعالی : 'ولا تماواواعل الات وَلْمدونَ ۹ 
[المائدة: ٠]٢‏ 

وقوله: (ھم سواء) إما ان یراد المساواۃ في اأصل الإائم وإن کان یتفاوت أو 
في المقدار ایض والل أعلم . 

۸۔ ]٢[‏ (عبادة بن الصامت) قولە: (مثلاً بمٹل) أي: في المقدارء و(سواء 
بسواء) تأکید لەء وھذا الحدیث هو الأصل في باب الرباء فإنہ يٍ ذکر الأشیاء الستةء 
وترك ما سواھا علی القیاس؛ فقاس المجتھدون؛ واستنبطوا العلةء خلافاً للظامریة 
فإنھم لا یجرون الربا فیما سواھاء فعندنا القدر والجنسہ وکذا في القول الأشھر عن 
أحمدء وعند الشافعي الطعم والَمَنیةء وعند مالك الطعم والادخارء وقد عرف تفصیل 


"۷ کتاب البیوع‎ )۱١( 


فِمُوا كیْفَ شِثتْم إِ٥َا‏ کان يَدأَيیٌٍَ). رَوَاهُ مَسلِمْ. [م: .]٦٥۸۷‏ 

۹۔1[ وَعَنْ اي سَییدِ الٰخْذری فَالَ: َال رَسول الل وٍ: 
(الذّھَبُ بالاُحَبٍء وَالْفْضَة بالْفِضّةء وَالَُڑ الب وَالشمیژ بالشعبرِ؛ وَالتٹرْ 
ار ٠‏ وَاليلح الج ِنْلاًيمثلِ َداَيِيَهٍء فَمَنْ زَاه أو اسْتزَاد فَقَد ارّی 
الآخذ وَالّْمْمْطِي فبهِ سَوَاءٌ ٠‏ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: .]۱٥۸٤‏ 

۰۔- ]٤[‏ وَعَنْهُ قَال: قَالَ رَسُول اللہ للا : ٦لا‏ تِیکُوا الأمَبَ 
الاب إِلأَ ىلا بیلٍء ولا نوا بَعفَهَاعََىبَتْغي؛ وَلاً تِِمُوا الورق 


7ے یں 
٥‏ 


رق إِأ بَا يِْٰ؛ ولا تہ تشِقُوا بَمْضَهَا عَلَی بَعْضء وَلاً تمُا مِنْهَا ئا 


بناجزا. مُتَغْق مت مُتَفَق عَليْه. ٠‏ خ: ۲۱۷۷ء م: .]]٥۸٤‏ 
ذلك والمسائل المتفرعة عليه في کتب الفقه . 

وقوله : (فبیعوا کیف شٹتم) أي : متساویاً أو متفاضلاً. 

وقوله: (إذا کان یداً بیكٍ) احتراز عن النسیئةء فإنه لا یجوز وإن اختلف الجنس . 

۹۔- [۳] (آبو سعید الخدري) قوله: (فقد أرہی) أي : آتی بالربا. 

۰۔ ]٤[‏ (وعنه) قوله: (ولا تشفوا) بضم التاء وکسر الشین وتشدید الفاء 
من الشف بالکسر: الزیادةء ویجيء بمعنی النقصان أیضاء والأول یتعدی بب (علی) 
والثاني ب (عن)ء والضمیر في (بعضھا) للذھب؛ وھو قد یؤنثٹ 

وقوله: (ولا تبیعوا الورق) في (القاموس)'': الورق؛ مثلثةء وککتف وجبل: 
الدراهم المضروبةء والمراد بالناجز : الحاضر والنقدء من إنجاز الوعد وھو احتراز 


.)۸۵٥ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٤( ۸‏ باب الربا 


بورن). [م: .]۱٥۸٤‏ 
۱ ۔- ]٥[‏ وَعَنْ مَعْمَر بن عَبِاللِ قَال : کَنْٹ اَسْمَمْ رَسُول ال ا 
قُون: (الطََ الام بلاَبِمطٰلِ؛ رَوَاهُمُسْلْمٌ. (م: .]٦٦۹١‏ 
۲۔- ]١[‏ وَعَنْ عُمَرَفَال : قَالَ رَسُول الل قل: ۃالاحبُ بالمَب 
ِا إِلأمَاءَ وَمَاءَء وَالوَرِقبِالوَِقِ رہ 
وَهَاءَ وَالشعيْرُ پالشعیرِ رباً [إلا] مَاءَ وَمَاءَ وَالمْرُپالکمْر ربا إ 


۰۴ 


ے 
یں 
۶ک 

..,+ 

5 وم 

۶ . 

ضط 
سم 


مم مَفَق عَليْه. ۰ [خ: ٣۲۱۳ء‏ ۲۱۷۵ء م: .]]٥٦۸٤‏ 
عن النسیئة . 

وقوله: (إلا وزناً بوزن) أي : مثلاً بمثل . 

۱١‏ ۔- ]٥[‏ (معمر بن عبداش) قولە: (الطعام بالطعام مثلاً بمٹل) خص الطعام 
فی هذا الحدیث بالذکر لِمَا اقتضاہ من المقام ولیس مخصوصاً کما جاء فی حدیث 
آخر من ذکر الأشیاء الستة . 

]٦[ ۲‏ (عمر) قولە: (إلا مَاءَ وھاء) ھاء صوت ہمعنی خذء أي: کل 
واحد من متولي عقد الصرف یقول لصاحبه : خذہ فیتقابضان قبل التفرق عن المجلس؛ 
مسر عال سم القرن تمہ 0الانتر لاصت الاب فاعومات آئ× لا 
حال التقابضء قال في (المشارق)!'': (إلا ماء وھاء) کذا قیدناہ عن متقنيی شیوخناء 


وکذا یقولە أکثر أھل العربیةء وأکثر شیوخ أُھل الحدیث یروونە: (ھا وھا) مقصورین 


۔)٦٦۷‎ /۲( (مشارق الأنوار)‎ )١( 


4 کتاب البیوع‎ )١١( 


۳٣۔-‏ [۷] وَعَنْ ابی سَعبدِ وَآبِي هُرَیرۃَ: أََّ رَسُول الل قله اسْتَمْمَلَ 
رجا عَلَى عَيْ فَجَاءه ٹر جََیبٍء فَقَال: ۷ل تر خَيْرَ مَکذا؟؛ قَال: 
لأَ وَالل یا رَشول ارا إِنَا لح الصَاءٌ مِنْ مذَا بالصَاعَیْنِء وَالصَاعَیْنِ 
بالثّلاَثِء فَقَال: دا تفْعَلء بع الْحَسْم بالڈرامم تُمٌابّےٌ بالذَرَامم 


غیر مھموزین؛ وکثیر من أهل العربیة ینکرونە ویأبون إلا المدء وقد حکی بعضھم 
القصر وأجازہ . 

واختلف في معنی الکلمةء فقیل: معناھا: هك فأبدلت الکاف ھمزۃةء وألقیت 
حرکتھا علیھا عند من مدء أو ھا عند من قصرء أي : خذء کأن کل واحد منھما یقول 
ذلك لصاحبه : أي: خذ وقیل: معناہ: هاك وہات؛ أي: خذ وأعط . 

قال صاحب (العین): ہي کلمة تستعمل عند المناولةء ویقال للمؤنٹ علی 

ا: (ھاع) بالکسرء کما تقول: (هكك)ء وفیه لغة ثالثة : (ھا) مقصور غیر مھموز؛ مثل 
خفء وللنٹی هائي أي : کأنھا صرّفت تصریف فعلِ معتلٌ العین مثل خافء ولغة 
رابعة: (ھاع) بالکسر للذکر والأنٹی؛ إلا أنىك تزید للأنٹی یاء فتقول : (ھائي) مثل مات 
وھاتي للمؤنٹ کأنھا صرّٗفت تصریف فعل معتل اللام مثل راعيء ولغة خامسة ت تقول : 
(ھاك) ممدود بعدہ کاف وتکسرھا للمؤنث . 

۳٣۔-‏ [۷] (أبو سعیدء وأبو ھریرة) قوله: (بتمر جنیب) بفتح الجیم؛ في 
(القاموس): الجنیب : تمر جید؛ و(الجمع) الدقلء أو صنف من التمرء أو تمر مختلط 


من أُنواع متفرقة ردیئة . 


.)۷۸ : ە(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


گنا )٤١(‏ باب الرہا 


وَقَالَ فِي الْميرَانِ مثل ذلكَ مُتَفَقٌ عَلِيْه. ۰ خ: ٢۲۲۰ء‏ م: .]٦٥٦۹۴۳‏ 
۲0۸٤‏ -[۸] وَعَنْ ابٍي سَوبدِ قَالَ : الال لی الیئ ول ضر 
ء فقال له الخ گلا : سِن َيْنْ مَذ مذا؟؛ َال : کان عندنا َمْرٌ رَديءء فِِعُتُ 

سام بسَای: قال ات مور رجح ول إ٥‏ 
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8 : 7 یک 
اُردت ان تشتری فبع فبع الْمْر بیع خر ثم اشتر ہوا . مُتْفق عَلیْه. [ِخ: ۲۳۱۲ 
م‌ ۰۹.. 


وقوله: (وقال في المیزان مثل ذلك) روي (مثل) مرفوعاً مبتدأء و(في المیزان) 
خبرہء والجملة مقول (قال)ء ومنصوباً مفعسول (قال)ء أي : قال في المیسزان قولاً 
مثل ما قال في الصاعء یعني : إذا أراد رطلاً برطلیین یبیع الرطلین ٹم یشتري بثمنہ 
الرطل . 

٤۹۔‏ [۸] (أبو سعید) قوله: (بتمر برني) بفتح الباء بصیغة النسبة اللفظیة 
کكرسي: تمر معروف؛ معرب برنیيك؛ أي: المْلٌ الجَيّدٌء کذا فی (القاموس)(. 

و(أَوَہ) کلمة تقال عند الشکایة والتوجع؛ ساکنة الواو مکسورۃ الهاءء وقد 
تقلب الواو أَلفاً وقد تشدد وتکسر وتفتح وتسکن الھاءء وقد تحذف الھاءء کذا في 
(مختصر النھایة'') للسیوطي . 

وفي (القاموس): أو کجَسر وحیثٌ وأٰيین وآہ واؤ بکسرالھاء والوار 
المشددة؛ وأ بحذف الھاءء وأوٌه ہفتح الواو المشددة؛ واوُوہٌ رذ بضم الواو وآ بکسر 


.)۱۰۸۷ : ە القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)٦۹//۱( االدر الٹیر)‎ )٢( 
.)۱١٤١١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


)۱١(‏ کتاب البیوع ۱د 


]۹[1-٥‏ وَعَنْ جَابیر قَال: ج جیورت 
وَلَم مر اه عَبْدٌء فَجَاءَ مہ یه فقا لال گلا : (بعْنیدِا فَاشتَرَاءُ 


کو ے ص رہ ھھ ىٗ 


عَبْدينِ أَسُوَدَیْنء وَلَميبَایع أَحَدا بَمْدَہُ حَنی 7 بَسْألَهُ أَعَبْدٌ مُوَا أوْ حًٌ؟ رَوَاهُ 


لیڈ [م: ۳ءء 
.یر 727 ہہ 7 ۶ یھ ےھ بھ نے ۲ 

۹۰٦‏ ۔-۔[ ٠‏ وََنْۂ قال: نھی رَسٌول ال َلُ عن بَیٔع الصبْرَةِ مِن 
ار لأ يعْلمْ مَکِبلنُھا ص999 997۶م 
الھاء منونةٌء وآو بکسر الواو منوٴنة وغیر منوّنةء وأوّتاهُ بفتح الھمزة والواو والمثناۃ 
الفوقیةء وآَومِامُ بتشدید المثناۃ التحتیة: کلمةُّ تقال عند الشکایة أو التَُوجٌعء اہ أُوْها 
وأوَهَ تأوِیھا. و ٹاک قالھا۔ 

٥‏ ہ۔ [۹] (جابر) قولە: (فاشتراہ بعبدین) ومن مذا حَکم أھل العلم 
بجواز بیع حیوان بحیوانین شال مرا اف الس راعدا ار مخت واما لَیلة 
فمنعہ جماعة من أصحاب النبي گل وھو قول عطاء بن أبي رباح وأصحاب أبي حنیفة؛ 

وقوله: (أَوْ خُر في بعض النسخ: (أَم حُرٌ). 

٦۹۔ ]٣١[‏ (وعنه) قوله: (عن بیع الصبرة) وھي بالضم: ما جمع من الطعام 
بلا کیل ووزن؛ کذا في (القاموس)!". 

وَقْزَلَة (لا یعلم مکیلتھا) أي : مقدار کیلھاء في (القاموس)': الکیل والمکیال 
)١(‏ اشرح الطیبي) .)٢٤١ /٦(‏ 


)٢(‏ ا٦‏ القاموس المحیط) (ص : ۳۹۳)۔ 


)(۳( (القاموس المحیط) (ص: 7۳ 


نقنہ )٤(‏ باب الریا 


بِالْكیْلِ الْمُسٹی ہِ ِنَ النمر. رَوَاهَ مَسَلِم, [م: .]۱٥٤٢‏ 
۷۔ ٢١١[‏ وَعَنْ فَضَالَة بْنِ أىي عَبَيْد قَال: اشتَریِتُ ور 
قلادة با 7 َيْ عشر دِیناراً فِیھا ذمَبٌ وَخَررٌ ففصّليْھا نَوَجَدْتُ فبها ا اکٹ من 


2ک 


تی عَشر دیتاراء فَذکزت ذَلِكَ للبْیُ گل فَقَال : : ولا نَبَاع حَنّی تفصّل۷. 
رَوَاهَ مَسَلِم. [م: .]٦٥۹۱‏ 
والمکیلة : ما کیل بەء وھذا کالصفة الکاشفة للصبرة علی ما ذکر فی (القاموس)ء وإن 
کانت الصبرۃة بمعنی الطعام المجتمع کالکومة - کما یفھم من عبارة (النھایة!''۔ فھي 
قد قاضترة 
بجنسه جزافاً لاحتمال الربا۔ 

]٦١[ -۷‏ (فضالة بن أبي عبید!'' قوله: (ففصلتھا) صحح بالتشدیدء 
آيی: میزت الخرژٌغن الاعستے وکذا قوله: (حتی تفصل) أي: تمیزء وقد یروی : (حتی 
تمیز)ء أراد التمییز ہیسن الخرز والذھب في العقد ولا حاجة إلی تمییز عین المبیع 


.)۹ /۳( انظر: (الٹھایة؛‎ )١( 

)٢(‏ هو فضالة بن عبید بغیر أداة الکنیة کما في (المرقاة)ء والحدیث أخرجہ مسلم (۹۱٥۱)ء‏ وأبو 
داود (٣٣۳۳)ء‏ والترمذيی (١٥۱۲)ء‏ والنسائی (٤۷٥٥)ء‏ وأحمد فی (مسندہ) /٦(‏ ٢۲)ء‏ عن 
فضالة بن عبید بدون أداۃ الکنیةء فما وقع في نسخة (المشکاة) بزیادة أداۃ الکنیة خطأً. واللہ 


)١١(‏ کتاب البیع اك 


٭ الَفْصْل الاني : 

۸۳۸۳۰۸ اور تی 
لس رَمَان لاَؾقَی أَحَدٌ إِلاً کل الرَِاء یت اروا ۔ 
َبُرٰوی اِنْ عُبَارِہ'. رَوَاهأَحْمَدُ وَآبُو اود وَاً لنسَائِی وَابْنْ مَاجَة. [حم: 
۲ء د: ۳۳۳۱ء ن: ٤٥٥)ء‏ جە: ۲۲۸]. 

])٣۳[ ۹‏ وَعَنْ عَبَادَة بِنِ الصّابتِ تِ أَن رَسُول اش قل قَال: 
۷٢ل‏ تَيمُوا الاحَب بالأَّب؛ وَلا الْورق بالُو رہ وَل ال بالٹ وَلاً الشعیر 
بالشجیر َلا اثْرَبالئر وَلاًالْملْح پالْٰملحء الا سَوَاءَيِسَوَاو عَينَابِعَيْن 
يَداَييَدٍ؛ وَلَكِنْ پینُوا الأَّبَ بِالْورقِء وَالْورِق بِالأّحَبِء وَلبُ پالشمیرں 
َالشمیر بالْبُڑ و وَالئَْبالیلح؛ وَالْيِلح بالائرِء 7+0 ویر ٠‏ رَوَاهُ 
الشَافْعی . [مسند الشافعي: ۲/ .]۲۲٢‏ 

الفصل الثاني 

۸۔- ]٣۲[‏ (أبو ھریرة) قول: (إلا آکل الربا) بصیغة اسم الفاعل والرفع 
في جمیع النسخء وإن احتمل أُن یکون بلفظ الماضي والنصب؛ وھو محمول علی 
عموم المجاز والمراد بہ (بخارہ) أثرہء وذلك بأن یکون موکَلاٌ أو شامداً أو کاتبا أو 
ساعیاء ونحو ذلك . 


۹۔- ]٣۳[‏ (عبادة بن الصامت) قوله: (بداً بیدٍ) تأکید لقوله: (عیناً بعین)؛ 
والمراد بقولە : (کیف شٹتم) أي : متساویاً أو متفاضلاً۔ 


کات )٤(‏ باب الربا 


١١١[-۴۰‏ وَمَنْ سَعْد ہو اي وَقاصِ قَالَ: سَمِعْتٗ رَسُول اللہ یه 


َََ۔ ای فا : ۲ ََْقَص الرٌطٔبُ إِذَا يَس؟) فَقَال : 
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نَم فتَهَاهُ عَنْ ذَلْكَ . رَوَاهُ مَالِكُ وَالقْمِذِی وَبُو داوّد وَالنسَائيُ وَابْنْ مَاجَه 


[ط: ۱۲۹۳ء ت: ١۱۲۲ء‏ د: ۹٥۳۳ء‏ ن: ٤٤٥٥ء‏ جہ: .]٢٢٢٢‏ 


سَییدِ بن لیب مُرْسّلاً: أَئّ رَسُولَ اللہ گل نھَی 
ع2 ٹھ مہ قَال سَمیدڈ: تر سیمصمسلالسحطسشسی 

جےے۔ سے ہے 
للتقریر والمقصد التنبيه علی عدم تحقق المماثلة حال الیبوسةء وإليه ذھب أکثر العلماء 


یں عنْ 


1۱۔ [٦٣]و‏ 


والشافعيی وأبو یوسف ومحمد رحمھم الله وآما آبو حنیفة رحمه اللہ فقد أُجاز بیع 
الرطب بالتمر مثلاً بمثل؛ لن الرطب تمرہ لکن الرطوبة والیبوسة بمنزلة وصف الجودۃ 
والرداءةء وقد ثبت أُن جیدھا وردیٹھا سواءء ولقولہ قلُ حین أمدي إليه رطب : (أو 
کل تمر خیبر ھکذا؟) وبیع التمر بمثله جائز ولأنە لو کان تمراًجاز البیع بأول الحدیث: 
وإن کان غیر تمر فبآخرہ وھو قولە قُ: (وإذا اختلف النوعان فبیعوا کیف شٹتم)ء 
ومدار ما روي علی زید بن عیاش؛ وھو ضعیف عند التقَلةء کذا ذکر في (الھدایة)٢١‏ 
ٹم ما ذکر من عدم ب بیع الرطب بالتمر عند الائمة إنما هو في غیر العرایاء وسیجيء 
الکلام فيه . 

۱۔- ]٣٥١‏ (سعید بن المسیب) قوله: (نھی عن بیع اللحم بالحیوان) وبظاھرہ 
اُخذ الشافعي رحمہ اللہ فقال : لا یجوز بیع اللحم بالحیوانء سواء کان ذلك اللحم 


من جنس ذلك الحیوان أو من غیر جنسەء وقال محمد رحم اللہ : إذا باعه بلحم من 


.)٦٦ /۳( ”الھدایة؛‎ )١( 


ھ٥ کاب الییں--‎ )۱١( 


کَانَ مِنْ مَیْرِأَهْلِ الجَامِاة ٠‏ رَوَاهُذ فی اشرح السَّنَةا. ٠‏ [شرح السنة: .]8١١/۱‏ 
تس سس عن ام 
لوان بِالْکیوان تِة . رواۂ اللَرْذِيٌ وَآبو اود وَالَمَاِیُ وَابْنُمَاجَة. (ت: 
۷ء د: ۳۳٥٣٣‏ ن: ٤٢٤٤‏ جہ: ۲۲۷۰ء دي: .]۲٥٢٤/٢‏ 
جنسە لا یجوز إلا إذا کان اللحم المُفرّز أکٹر؛ لیکون اللحم بمقابلة ما فیه من اللحم 
والباقي بمقابلة السقط؛ إذ لو لم یکن کذلك یت یتحقق الربا من حیث زیادة السقطء أو 
من حیث زیادة اللحم کالخل بالسمسمء وجاز عند أبي حنیفة وأبي یوسف؛ وکذا عند 
أحمد في المختارء والدلیل لھم أئە باع الموزون ہما لیس بموزون؛ لأن الحیوان 
لا یوزن عادةء ولا یمکن معرفة ثقله بالوزن لأنه یخفف نفسه مرة ویثقل آخری؛ بخلاف 
تلك المسألة؛ لأن الوزن في الحال یعرف قدر الدھن إِذا میٗز بینە وبین الثجیر کذا 
فی (الھدایة)”. ۱ ْ 
وقوله: (کان من میسر أھل الجاھلية) المیسر بکسر السین : اللعب بالقداحء أو 
هو النردہ أو کل قمارء وہفتح السین: [موضعء وبّتٌ]ء کذا في (القاموس)٢"ء‏ والمیسر 


إما مشتق من الیٔسر؛ لأئه یحصل بے المال بیسر وسھولة؛ أو من الیسار لأنه سبب 
لات ۱ 


٭ 


ع۶ 


۲۔-۔ ]٦٦[‏ وعنْ سَمْر ة بن جُنذب : 


۲۔-۔ ]۱٦١[‏ (سمرۃ بن جندب) قولە: (نسیكة) بکسر النون وفتحھا مع سکون 
السین وقد یفتح النون ویکسر السین بعدھا یاء وبعدھا همزۃء وقد منعه جماعة من 
الصحابةء ورخص فیه آخرونء ودلیلھم حدیث عبداللہ بن عمرو التالي لھذا الحدیث . 


.)٦٤٦-٦٦ /۳( الھدایة؛‎  )١( 
.)٥٦٦٤ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


نات )٤(‏ باب الربا 


۳ہ [۱۷ وَعَنْ َبداظر بن عَمْرو بن الَْاص: أَنّ اللِْيٗ قيه أَمَرَۃُ 
ان يُجھَرَ جَیْشاء فتفدتِ الإبلْء فَأَمَرَۃُ ان اذ عَلی َلأصِ الصّدقةء فَکان 
َأحذ اي رَبالْبیمیرٹن لی ال الصّدَقَة. رَوَادُأبُو دَاوّه. [ہ: .]۳٣٣۷‏ 

۳- [۱۷) (عبدالل بن عمرو بن العاص) قولە: (آن یأخذ) أي : یشتري؛ 
والقلوص: الناقة الشابةء والجمع : قلاص وِثّ٘ص٠؛‏ وقلائص جمع الجمع”ء ولعل 
المراد ھنا الإبل کما یظھر سن قولە : (إلی إہل الصدقة) أو لأنه تؤخذ في الصدقات 
ااات بی اق رت لبون رظیرعناہ تتاالتدیی يك علن مم سہران مرا 


مسا ومنعہ أصحاب أَبي حنیفة رحمھم اللہ لحدیث الٹھي؛ وعند الشافعي رحمہ الله 
یجوز إذا کانت النسیئة من أحد الطرفین کما فيی هذا الحدیث؛ والٹھي فیما إذا کانت 
النسیئة من الطرفینء کذا نقل عن الخطابي'' 

ئم اسّشکل الحدیث بأن فیە عدم توقیت الأجلء ویمکن أن یجاب بأنه لعل 
وقت إتیان إہل الصدقة کان معلوماً إذ ذاكء أو کان ذلك منسوخاأء وقال الُورہ شی ۲ 
في إسناد حدیث عبدالله بن عمرو مقالء فإن ثبت فوجمە التوفیق بینە وہین حدیث 
سمرۃ الذي تقدم في الکتاب (أن رسول اللہ قليٍ نھی عن بیع الحیوان بالحیوانین) أن 
یقال: يشبه أن یحمل الأمر فیە علی أنه کان قبل تحریم الرباء فنسخ بعد ذلكء ومما 
یوجب القول بذلك أن حدیث سمرۃ أثبت وأقوی؛ وأثبتہ أحمد ولم یثبت حدیث عبدالله 


اہن عمروء ثم فيه أنه نھي؛ والنھي عن الفعل دال علی أنه کان یتعاطی قبل النھيء 


. ذکر ذ في (القاموس) : الجمع قلائلص وقلصء وح جمع الجمع قلاص‎ (١) 
.)۷٢ ۔‎ ۷٢ /۴۳( انظر: معالم السنن)‎ )٢( 
۔)٦۷١‎ /۲( کتاب المیسر؛‎ 7 )٣( 


۷ کتاب البیوع‎ )١١( 


٭ الَفصْل العَاِك : 
۲۲۸۰۰ ۔ [۱۸] عَنْ أَ مه بن زی ال ولا َال : ٦الرا‏ فِي النَيكة'. 


لہ 


وَفی روَابَة قَال: ) لا ربا فِيمَا ك بَاَييَیٍ) : مق مل ۰ خ: ۲۳۱۲ء م: 


۹ءء 


۲5 


۸۳۳" ۔[۱۹] وَعَنْ عَبْدِاشر بن حَنَلةً غیلِ العَلايكة فَال: َال 
رسول اللہ گلا : ِرْعَم ربا يَأه لرَجُلْ و وَهُوَیَعْلمٌ اَشَذٌ مِنْ سِكّة وَثلاَثینَ 
وی رَوَاهٌ مد والدارَتَطنَُْ . [حم: /٥‏ ۰٢۲۲ء‏ قط: .]٦/۳‏ 

ہے مو سی ھ ۰ کے ےھ ۰ اہ ے کے “)ُ٦‏ 

وروی البيْهَقَنٌ فی (شعب اليمَانِ) عن ابٔن عبّاس وَرَادَ: وَقال: ١‏ مَنْ 


کے 


بٌّتَ لَحْمُهُ مِنَ الشُحت َالتّار أولی ہو . [ھب : .]٥۲۷۷‏ 
انتھیء والل أعلم . 
الفصل الثالٹ 

-٤۹‏ [۱۸] (أسامة بن زید) قولە : (الربا في النسیئة) یعني : یتحقق فیەء 
وإن کان مع اختلاف الجنسین وإن کان مع التساوي . 

وقولە: (لا رہا فیما کان یداً بیدٍ) أي : مع التساوي في المتفق الجنسین 
التفاضل أیضاً في المختلفینء فافھم . 

-۶٥‏ [۱۹)] (عبداللہ بن حنظلة) قولە : (من ستة وثلاٹین زنیة) قیل : توجیھهه 
ان آکل الرہا یحارب اللہ ورسولە کما وقع في التنزیلء یعني: والمحاربة مع اللہ أٗشد 


من الزناء ھذا وأما السر في ھذا العدد المخصوص فموکول إلی علم الشارع کما فيی 
باقی أمثاله . 


)٤( ۸‏ باب الربا 


٦۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ ابیي هُرَيْرَة قَال: قَالَ رَسُول اشرق: (الرّبا سَبْمُونَ 
حر 7 سَرْمَا أَنْ یکم الرَجْلُ جُل آکہ. 
ری رت َال رَسُولُ ال : ىإِنٌ الرّبا 
وَإاِنْ کثر فان عَاقبنَہ تصیز إِلّی قُلَّا ٠‏ رَوَاممَا ابْنْ غ مَاجَه وَالْیَقِیُ فی ١شَْب‏ 
الإيمَانِ). وروی أَعْمَد الا [جہ: ٤۲۲۷ء‏ هھب: ٤٥٥٥‏ حم: ۳۹۰/۱]. 
]٢[- ۲'۸۳۸‏ وَعَنْ اَبيي هُریرَةَ َال : فَالَ رَسُول اشر للا : ٥آَتَیْےٗ‏ لَبْلةَ 
سْريَ ہي عَلی وم بُطونهُم کالبُوتِء يهَا الحَيَاتُ ری مِنْ خَارِج ُطُوْهم 


روہ 


فقلتُ: مَنْ مَوّلاءِ یا جبْرِبیل؟ َال : ولا أَكَلَهُ الجا؛ . رَوَاهُأَحْمَد وَائِنُ 


00 


٦‏ سشمں 


مَاجِة . [حم: 7۲ء جہ: ۲۷۳]. 

]۲٣[ - ۲/۸۸۲۹‏ وَعَنْ عَلِيٌ ان سَمم رَسُول اللہ ا لَمَنَ آکل الا وَمُوْکِلهُ 
وَكَاتَةُ وَتَائم الصَدَلَة کان تھی عَنِ اللُوح ٠‏ رَوَاهُ اتا [ن: .]٥٥٥٥‏ 

]٣١[ -٦‏ (أبو ھریرة) قوله : (الرہا و ۴ إلمەء و(ینکح) أي 
یطأء وفي هذا من التشدید کما لا بخفی . 

ذ۷۔- ]۲١[‏ (ابن مسعود) قوله: (تصیر إلی قُلًّ) بضم القاف بمعنی القلة؛ 
کالڈل والڈّلة . 

۸۔- [۲۴] (ابو ھریرة) قول: (أتیت) بصیغة المعلومء وصحح في بعض 
النسخ بالمجھولء ولا یظھر لە وجهەء فتدبر. 

۹۔ [۲۳] (علي) قولە: (وکان ینھی عن النوح) غیّر أسلوب الکلام ولم 
یقل : والنائحةء ما لأنه لیس في الإئم في مرتبة الربا ومنع الصدقةء بل النھي وارد 


۹ کتاب البیوع‎ )١١( 


7 
کم ہم 


۲۸۳۲۰ ۔[٤٢]‏ وَعَنْ مُعَرَبٍِْ الحَطَاب: إِكٌ آَخِرَمَا نرَلے آیهُ َةٌ الڑبا وَإِنَ 
رَسُولَ اللہ للا فِضنْ ۷ ۰ ُفَْمّرڑھا لا فدعوا الرڑہا وَالریة. رَوَاهَ ابْن مَاحَه 


وَالدَارمی . [ج: ٢۲۲۷ء‏ دي: .]٦٦/١‏ 


]٥٥[- ۲/۸۳۷۰۸‏ وَعَنْ انس قَال : قَال رَسُول الل گلڑ: إِذَا اَقرَضأَحَدكم 


قَرضاء فمْدی إِلْهٍء سید مسا سح راتس جج سسہ 
فیەء ولیس ارتکاب کلٌ منھهي عنه موجِبا لِلَعن فاعلهء إذ رہما کان للتنزیهء ولو کان 
للتحریم أیضاً فالمحرمات لھا مراتب؛ بعضھا أُشد من بعض؛ وإما لڑرادة أنه کان 
یستمر علی النھي عنه ویدوم عليه تأکیداً ومبالغة ولوقوعہ في الأوقات؛ فیکون اللعن 
عليه أشد واکثر واللہ أعلم . 

۰۔ ]۲٤[‏ (عمر بن الخطاب) قولە : (آخر ما نزلت آیة الربا) یعني : مي 
ثابتة غیر منسوخةء لکن رسول اللہ گل قبض ولم یفسرھا بحیث نحیط ہجمیع جزئیاتھا 
وموادھاء بل بیّنھا في الأشیاء وترك ما سواھا علی القیاس والاجتھادء فینبغي لکم أن 
نَدَعُوا الربا الصریح وما يشتبے الأمر فیه تورعاً واحتیاطاء ہذا ما یفھم من ظاھر سوق 
العبارةء واللہ أعلم . 

وقال الطیبي١:‏ یعني أن هذہ الآیة ثابتة غیر منسوخةء صریحة غیر مشتبةء 
فلذلك لم یفسرها النبي قلء فاجروھا علی ما هي عليه ولا ترتابوا فیھاء واترکوا الحیلة 
فی جل الرباء وھو المراد بقولە : (فدعوا الربا والریبة)ء انتھی . 

۱۔ ]٢٥[‏ (أنس) قولە : (قرضاً إما مفعول مطلق من باب أنبت نباتاء أو 
مفعول بە والمراد بە المقروض: والضمیر في (فأآھدی) راجع إلی (أحد) المقدر مفعولاً 


)١(‏ لشرم الطیبي) /٦(‏ ۵۸)۔ 


)٤(‏ باب الرہا 
7 سو ات لا يَرْكبْه وَلا يَْبَلهَا إِلاً ان بِکونَ جَری بَینه وَبَبنهُ قَبْل 
ذُلْكٌَ) ۹. رَوَاه ابْنَ ما تاج وَالََِقی فٔی دب ١‏ اإيمَانِ) . [جہ: ۲ءء 


]٢٢[- ۲۸,۸۸۳۷۰‏ وَعَنْهُ عَنِ الب گل قَالَ : دا ا قرض الرَجْل الرَجْل 
فَلا بَأَحدٌ هَدِبَةً) . روا البْخَارِيٌ فِفي اتَارِیجٍداء مَکذا - (المُعتی۷". 


ہے 


۳۔ [۲۷ وعن اض َة بن اي مُ مُوسی قال: قَیْنُتُ المَدِينَة 
لی عَبدَاشریْنَ سَلاَمء فَقَالَ: إتك بِأَرضِ فِيهَا الما فَاش؛ إ إِذا کان لَكَ 
کی را سی فکا مز تو ارس کور سی سمأچچھست 
ل (أقرض)ء وکذا في (حملے)ء والمجرور في (إليه) والمنصوب في (حمله) 
ل (أاحدکم). 

وقول: (فلا پرکبە) جواب (إذا) وھو في جمیع النسخ بتذکیر الضمیر بتأویل 
الدابة بالمرکوب؛ ولعل التاء في (دابة) للنقل لا للتأنِٰےث؛ والضمیر في (لا یقبلھا) 
للھدیة المفھوم من (أآھدی). 

۲۔- ]٢٦[‏ (وعنه) قوله: (إذا أقرض الرجل الرجل) ھکذا فی بعض النسخ 
بذکر الفاعل والمفعول معاء وفي بعضھا: (إذا أقرض أحدکم) بحذف المفعول کما 
فی الحدیث السابق . 

۳٣ہ-‏ [۲۷] (أبو بردۃ بن أبي موسی) قولە: (حمل تبن) الحمل بالکسر: 
ما یحمل علی ظھر أو رأس؛ والحمل بالفتح : ما کان في بطن أو علی شجرة کذا 


2 


)١(‏ لم نجد ھذہ الروایة في تاریخ البخاري ولا في الأصول الآخری؛ بل عزاہ في (المنتقی) إلی 
تاریخ البخاري . انظر: انیل الأوطار؛ (۲۲۹۹۷). 


)۱١(‏ کتاب البیوع کی 


او حَبَل قَتٌ فلا تَأَحَذہُ فان را رَوَاه البْخَارِيٌ. ٠‏ خ: : .۱۳٣۰٣‏ 
سم یتھا مر نالیخ 
في (الصحاح”۲)ء والتبن بالکسر: عصیفة الزرع من بر أو نحوہ. 
وفوله: (أو حبل قت) الحبل بالتحريك مصدر یسمی بے المحبول؛ وقیل: 
مشدود بالحبلء والقٹ بفتح القاف وتشدید التاء: الفصفصة الیابسة الي تاکلھا 
الدواب؛ کذا فيی (المشارق)ء وفی (القاموس): الفصفصةء أو یابسه . 
وقال الطیبی': القَثٌ الرطبة من علف الدواب؛ وفي الحواشي: یقال لھا بمکة : 
برسومء ویقال: إنە الب الذي وقع في القرآن!“ء والل أعلم . 
هذا وفي ب بعض النسخ : (حمل قت) بالمیم ونحن ما وجدنا في الشروح إلا 
کذلك؛ والل أعلم . 
وفي الحدیث مبالغة فی الامتناع عن قبول الھدیة من المستقرض . 
مو یف 


.)۱٤۷ /۱( د(الصحام)‎ )١( 

.)۲۸٦ /۲( مشارق الأنوار؛‎  )۲( 

(۳) االقاموس المحیط) (ص : .)۱٥۸‏ 

.)٤۹/٦( ا(شرمح الطیبي)‎ )٤( 

.۱۴۱ إشارۃة إلی قوله تعالی : * وَفُیکھة وبا )4[عیس:‎ )٥( 


ری )٥(‏ باب النٹھی عنھا من البیوع 


٭ الَفصْلٌ الأَوَل: 

٤۔-۔[١]‏ عَنِ ابْنِ عَمَر قَال: تھی رَسُول اللہ گل عَن الْمُرَبَة: . . 
الفاسدء بمنزلة الصلاة الي فُقد من أرکانھا أو شرائطھا شيءء وقد یکون للکراهة 
کالبیع عند أذان الجمعة بمنزلة الصلاۃ في الأرض المغصوبة. ثم الحنفیة جعلوا البیع 
الحرام قسمین: فاسداً وباطلاًء فجعلوا البیع بالمیتة والدم والحر مثلاً باطلاً لانعدام 
رکن البیعء وھو مبادلة المال بالمالء فإن لہ الأشیاء لا تعدّ مالاً عند أحدہ والبیع 
بالخمر والخنزیر فاسداً لوجود حقیقة البیعء وھو مبادلة المال بالمال فإنه مال عند بعض 
الناس لکنە لیس بمال متقوم بل اُمرنا بإھائتہہ والباطل لا یفید ملك التصرف؛ ولو 
هلك المبیع في ید المشتري یکون أمانة عند بعض المشایخء لن العقد غیر معتبر فبقيی 
القہض بإذن المالكء والفاسد یفید الملك عند اتصال القبض؛ ویکون المببع مضموناً 
في ید المشتري بالاتفاقء کذا فی (الھدایة)'ء وقد فصّل وحقق ذلك فی کتبھم . 

الفصل الأول 

٤۹۔- ]١[‏ (ابن عمر) قوله: (نھی رسول اللہ ق٤‏ عن المزابنة) من الزین وھو 
الدفعء وإنما سمي مزابنة لان أحد المتبایعین إذا وقف علی غبن وأراد فسخ العقد 
دفعہ الآخرہ لکن ھذا الوجه یجري في کل بیعء ولا یختص بیع الثمر علی الشجر 
بجنسه موضوعاً علی الأرض؛ ویقال في وجه التخصیص : إن المساواة بین البدلین 
شرط في البیعء وما علی الشجر إنما یکون مقدراً بالخرص لا یؤمن فيه من التفاوت: 
فاحتمال النزاع فیه غالب؛ فالبائع یحرص علی إمضاء العقد والمشتري علی فسخه . 


.)٦٤ - ٣٤ /۳( دا الھدایة؛‎ )١( 


)۱١(‏ کتاب البیوع ك۳“‌ 
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نے نَم حَاِطوإِنَ کان خلا بر کَيَء َإِنْ کان کرزما أنْ يعَةُ بِرَسِیْب 


کیا اَزْ کان ۔ ےه مُلیم: : وَإِن کان ”ص00۳ 


عَنْ ذَلِكَ کل . مک ملق عليه. . خ ۲۲۰۰ء م: ٣۷ء‏ 


2 


وَفي رِوَابَة لَهُمَا: تھی عَنِ الْمْرَابَة قَال: وَالْمْرَابَةُ: أَنْبَُاعَ مَا فی 
رُؤُوس النّحْلٍبتَمْر بكیِلِ شسگی إِن زا٥َقَلي‏ وَإن صن قَعَلَيَ. 

وقوله: (أن یبیع) بیان للمزابنةء والحائط : الہستان . 

۰" (وإن کان) أي : الحائط أي: ما فیه من الأشجار التي یباع ثمرھاء أو 
یراد بالحائط النخل والکرم مجازاً. 

وقولە: (أن یبیعه) تکریر وإعادة لقولە : (أن یبیع) ولو لم یذکرہ لکفی الأول؛ 
والضمیر في (أو کان) للحائط ء و(زرعا) خبرہ؛ وإطلاق الحائط علی الزرع مرتب من 
المشاکلةء (وعند مسلم: وإن کان) بدل (أو کان)ء وھذا أنسب ہما قبله. 

وقوله: (بکیل طعام) باللاضافة فی جمیع النسخ . 

وقوله: (نھی عن ذلك) تکریر وتأکیدء ولیس جزاءٌ ل (إن کان)؛ لأن جزاءھا 
محذوف لدلالة قوله : (نھی) المذکور قبلەء أو هو الجزاء کما یذکرون في مثل ھذا 
الترکیب من الوجھینء فعلی ھذا تکون المزابنة بیع کل ثمر علی الشجر غیر مختص 
بالرطبء بل غیر مختص بالثمر أیضا إن لم یسم الزرع ثمراً. 

وأما قوله: (والمزابنة: أن یباع ما في رؤوس النخل ہتمر) فظاھر في التخصیص 
ببیع الرطب بالتمرء ولعله بناء علی الغالبِ من العادة . 

وقوله: (إن زاد فليء وإن نقص فعلي) حال بتقدیر القولء وھذا قول البائع إِن 
کان ضمیر (زاد) راجعاً إلی (تمر)ء وقول المشتري إن کان راجعاً إلی (ما علی رؤوس 


(ہ) باب النھي عنھا من البیوع 


٥۔ ]٢[‏ وَعَنْ جَابیرِ فَالَ: تھی رَسُو ال گل عَنِ الْمْعَبَرَةِ 
وَالْمُحَافَلةِ وَامْرَابَةَ وَالمُحَاقَلَةً: ان یم الرَجُْلُ الرَرْعَ بِمِت فَرَقِ جنطةًء . 
النخل)ء وہذا أنسب لأن احتمال النقصان في جانب المشتري أظھر خصوصاآً عند 
یبس الرطب . 

اعلم أن البیع جائز في صورۃ العرایا بالاتفاقء فإن کانت العرایا عبارة عن بیع 
الثمر علی الشجر بما في الأرض خرصاًء وھو الظاھر من عبارة الأحادیثء فالعریة 
مستثناۃ من المزابنةء وإن لم یکن بیعاً حقیقةً بل مشابھاآ بە فلا استثناءء ویکون قولە : 
(قد رخص في العرایا) بطریق الاستثناء دفعاً لتوهم عدم جوازہء ویظھر ذلك بما ذکروا 
فی تفسیر العرایاء فقد جاء فی تفسیرھا عبارات مختلفة کما ستعرف . 

٥۵ہ-۔-۔ ]٢[‏ (جابر) قوله: (نھی رسول ال گلا عن المخابرۃء والمحاقلة 
والمزابنة) اعلم أنە وقع في حدیئي جابر ألفاظ هي آسماء لأنواع الببعء قد وقع تفسیر 
أکٹرھا فی الحدیث؛ ولکن الشارحین قد استنبطوا لھا معانی من کتب اللغة وکتب 
غریب الحدیث٠‏ فنذکر منھا ما ظفرنا بە وبالل التوفیق . 

فمنھا: (المحاقلة) من الحقلء وو في اللغة الزرع إذا انشعب ورقەء وظھر وکٹر 
قبل أن یغلظ سُوقهء أو ما دام أخضرء والمحاقل المزارع جمع محقلة کالمبقلة من 
البقلةء و جمع حقل علی خلاف القیاس؛ وفسر في الحدیث بب (أن یبیع الرجل الزرع 
بمئة فرق حنطة)ء والفرق بفتح الفاء والراء: مکیال معروف عند أھل المدینةء وھذا 
التفسیر لا یخلو عن إجمالء وتفصیله ما قیل : إنە بیع الزرع في سنبله بالبّر أو ما دام 
أآخضر؛ وقیل: إنە بیع الزرع قبل بدو صلاحہ أو بیعہ قبل طیبهء غیر أن قوله: (بمئة 
فرق حنطة) یوھم أنە إذا زاد أو نقص عن ہذا المقدار لم یکن ذلك محاقلةء لكکنه 


)١١(‏ کتاب الین 


اھ ے کہ یہ ٤٦‏ ہ۔٭ 2 و کہ و 72 کے و رگ و۶ 

وَالمُرابَة : أن تَىیع التْمرَ فِي رُؤوس النخل مكة فرقٍء وَالمُحَابَرة: کراء 
: وھ 

الارّض بالٹلٹِ والرْبٔع . رَوَاه مَُسَلِمْ. [م: .]٦٥٤٦‏ 


مذکور علی طریق التمثیل والحقل أیضا: قراح طیّب یزرع فیەء وإلی هذا المعنی 
التفت من قال: هو اکتراء الأرض بالحنطةء ومن قال: إنھا المزارعة بالٹلث والربع 
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مثلاً ۔ 
ومنھا: (المزابنة) وقد عرف معناھا فھي في الثمر کالمحاقلة في الزرع . 
ومنھا: (المخابرة) وقد فسر في ھذا الحدیث بب (کراء الأرض بالثٹلث والربم”) 
مثلاًء کالمحاقلة علی قول وکذلك ذکر في (الصحاح)''' و(القاموس): المخابرۃ: 
المزارعة ببعض ما یخرج من الأرض؛ وھو الخبر أیضاً بالکسر؛ ونقل عن النووي 
في (الحاشیة): لکن البذر في المخابرۃ من العامل؛ وفي المزارعة من مالکھاء 


)١(‏ قال شیخنا في التقریر: اعلم أن الحسن البصري منع کل صور إعطاء الأرض؛ وقال: لا بد 
من أن یزرع بنفسه اعم من أن یعطي علی الربع أو علی الثلث مثلاً أو علی روبیة في کذا من 
الأرض أو علی موضع مخصوص . ومالك أباح صورة النقد أن یعطي علی الکراء کل ذراع علی 
روبیة مثلاّ. والإمام أبو حنیفة والشافعي أباحا صورۃ النقدء وأن یقول: آخذ علی کل ذراع 
منّا من البُّرٌ لا أن یقول منًا من بُرٌ ھذا الأرض خاصةً فھي لا تجوز۔ وأحمد وصاحبا الإمام 
آبي حنیفة أباحوا الکراء علی البْرٌ عاماً کان أو مخصوصاً ہما یخرج من ھذا الأرض٠‏ وکذا 
أۂ حوا بالنقد. والحدیث دلیل الإمام وقصة خیبر دلیل الصاحبین . وأجاب الإمام عن دلیلھما 
ہأنھا کانت خراج مقاسمة لا المزارعةء وأجابا عن دلیله بأن النھي محمول علی المواساةء أي: 
لا ینبغي لمن عندہ الأرض فارغاً أن یکري؛ بل ینبغي الإعطاء بدون الأجرۃ. انتھی. قلت: 
الفتوی عند الحنفیة علی قول الصاحبین ۔ 

.)٦٦١ /۱( دق الصحام)‎ )٢( 

(۳) ا٦القاموس‏ المحیط؛ (ص : .)۳٥۷‏ 


قت )٥(‏ باب الٹھي عنھا من البیوع 


واختلف في صحتھاء 

وقد ورد: (ولو ترکنا المخابرة) أي: لکان خیراّء أو هو للتمنيی؛ وفي آخر: 
(لا نری بالخبر باسا) نعو بکسر الخاء انح من فتحھاء وھو المخابرةء کذا فی (مجمع 
البحار)ء وقال في (المشارق)': (الخبر) بفتح الخاء وسکون الباء کذا قیدناہ من 
طریق الطبري؛ وعند ابن عیسی: بضم الخاءء وعن غیرھما بکسر الخاءء وبالفتح ذکرہ 
صاحب (العین)ء وبالوجھین قیدناہ في کتاب أبي عبید ومنە المخابرة . 

وقال الورہشتی (٭ الخبرة بالضم: سم مال فا 7220 021ا اٹترا 
شاةٗ فذبحوھا واقتسموا رس وقیل: من الخبر بالکسر بمعنی المؤاکرۃء والخبیر 
الأکار وقیل: إن أصل المخابرة من خیبر؛ لن النبي إللُ أَقرّما في أیدي أھلھا علی 
النصیب من محصولھاء فیقال: خابرھمء أي : عاملھم في خیبرہ ثم تنازعوا فنھاھم عن 
ذلكء ثم جازت بعد ذلكء کذا في (المشارق)ء وقال: ھذا قول ابن الأعرابي وغیرہ 
51 -+ "۶٘۷ بی الال ان لاٹرڈ 
المخابرة قبل الإسلامء والوجھان الآولان أوضح . 


وقیل : هو من الْخَبّار وهي الأرض السهلة اللینة . 


.)٦١ /۲( (مجمم البحارا‎ )١( 
.)۳۰۷ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )٢( 
.)٦۷٦ /۲( کتاب المیسر)‎ (3 )۳( 
مشارق الأنوار) (۱/ ۳۰۷)۔‎ (0 )٤( 


.)٦۷ ٢۲ /۲( ل(کتاب المیسر؛)‎ )٥( 


31 کتاب البیوع‎ )٦١( 


٦۔‏ [۳] وَعَنْه قَالَ: تھی رَسُولْ اللہ گلا عَن المُحَاقَلَةِ وَالمْرَابَة 
وَالْمْخَابرَۃِ وَالْممَاوَمةِء وَمَنْ اللّيَاء وَرَحَصَ فِي الْعَرَاا . رَوَاهُ مُسلمٌ. (م: 
۰۰ء 

۱۹ [۳] (وعشہ)ء ومنھا: (المعاومة) وو بیع ثمر النخل والشجر سنتین 
فصاعداً في (القاموس)": عاومّتِ التَخْلَةُ:ْ حَمَلتْ سَنَةٌ ولم تَحْملْ أخری وعاوم 
فلاناً: عامَلَهُ بالعام. 

وقال في (المشارق)!'': وھو بیع ثمر الشجر سنتینء وھو من بیعه قبل طیبه؛ 
وقال بعضھم: هو اکتراء الأرض سنتینء وقال في (القاموس)'': والمُعاوَمَةُ المَنھی 
عنھا: أن تم رَرْعٌ عایِكَء أو هو أن تزید علی الدَیْنِ شیئا ونَؤَحْرَۃٌ. 

ومنھا: (الٹنیا) بالضم علی وزن الدنیا اسم من الاسٹثناءء وکذلك الّوَي وھي 
نی ال آفاوسکی با مجھرلای زتال التصی :در آن سم فینا جانا نم یعتی 
منه شیئاء وقال: وتکون الثنیا في المزارعة أن یسٹٹنی بعد النصف أو الثلث کیلاً معلوماء 
وقال في (المشارق): وبیع الثنیا ہضم الثاءء وھو کل ما استثني في البیع مما لا یصح 
استثناؤہ من مجھولِ وشبھهِ من مکیل من صٌبرۃ باعھا . 

وقوله: (ورخخص في العرایا) جمع عریة بتشدید الیاءء واختلف اللغویون والفقھاء 
في اشتقاقھا ومعناھاء أما اشتقاقھا فقیل : إنھا من قولھم : عریٹ الرجل النخلةًء أيی: 
أ٘طعمْلّہ ثمرھا عامھاء فیعروھاء أي: یأتیھاء وقد یقال: أعریتہء أي : جعلت لە أن یأتیھا 


.)۱۰٥٢١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
۔)۱۸١‎ /۲( ە مشارق الأنوار)‎ )۲( 
.)۱۰٥١١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )( 
۔)۲۰٢‎ /۱( (مشارق الأنوار؛‎ )٤( 


۸أ (ہ٥)‏ باب النھي عنٹھا من البیوع 


متی شاءء وعلی هذا یفسرھا آکثر أھل اللغةء فھي فعیلة بمعنی مفعولةء والتاء للنقل 
من الوصفیة إلی الاسمیة . 

وقیل: إنھا من قولھم : عَروْت الرجل أُعروہ [عروا]: أتیتہ [طالباآ] معروفه؛ 
ویکون أعریته علی ہذا في معنی أعطیتہء وذلك مشل قولھم : أأسألتہ وأطلبته: إذا 
أعطیته سؤله وآتیته طلبته . 

وقیل : من عَرِيَ یعری: إذا خلا عن الشيء؛ من العري خلاف اللبسء ویقال: 
عرٌاہ تعریةً فھو عریانء ومنە المعوٌی؛ أي: المجرد. قال الٌَوربِشتِي"': والوج الذي 
سای لسم اطمہمب فکري ھَ 

وأما معناھا فھو نوع من المزابنة لمن له حاجةء فلما نھی عن المزابنةء وھو 

بیع الثمر في رؤوس النخل بالتمر خص منھا العریةء وھو أن من لا نخل لە من ذوي 

پہ ہا ولا نقد بیدہ یشتري بے الرطب لعیاله ولا نخل لە یطعمھم 
منەء ویکون قد فضل لە من قوته تمرء فیشتري منە صاحب النخل ثمرة نخله بخرصھا 
من التمرء روي أنه جاء أُھل الحاجة من أھل المدینةء وشکوا إلی رسول اللہ قلُ وقالوا: 
نھیت عن هذا البیع ونشتھي الرطب ؛ ولیس عندنا من الذھب والفضة ما نشتري بە؛ 
فرص لھمء ومناسبة ھذا المعنی بالمعنیین الأولین المذکورین في اللغة ظاھرء وأما 
بالثالث فلأنھا عریت من التحریمء أو لأنھا جردت النخلة عن ثمرھا أو عن ملکه . 

وقیل : ان یکون للرجل نخیلات في حائط غیرہ لهبة لەء أو تملکه من الاأصل؛ 
فیأتيی صاحب الحائط بأعله فیسکن بین النخیل؛ فیدخل علیھم ذلك الرجل فیجدون 


۔)٦۷٦‎ /۲( لکتاب المیسر؛‎ )١( 


(۱۱) کتاب البیوع ۹ء 


۷۔- ]٤[‏ وَعَنْ سَھُلِ بن اي حَْمَة قَال: تھی رَسُول اللہ گل عَنْ 
یع الّمر مر إِلأ ان رَحُصنَ في الْعَِكَة ان تبَاءَ بَِحَرْصِهَا تَمراً 0 
في أنفسھمء ویتاأذون ویتضررون بدخوله علیھم؛ فرشُص لصاحب الحائط أن یؤتیه 
مقدار مخرص نخیلاته تمراأعوضاً عما لە في ذلك. 

ونقل عن مالك رحمہ اللہ : هو أن یعري ۔ أي: یھب ۔ الرجل نخلەً من نخلاتہ 
لآخر ویعطیھا لەء ثم یتأذی الواهب بدخول الموھوب لە عليهء فرخٌص للواہب أن 
یشتریھاء وو تخصیص بإحدی الصورتینء وھو أعم من الھبة وغیرھا کما أشرنا 
إلیەء لکن اعتبار معنی الهبة أقوم وأنسب بأقاویل أھل اللغة وما وقع في أشعارھم کما 
ذکر. وکذا ما نقل عن أبي حنیفة رحمہ الله من أنه یھب ثمرة نخلهء ویشق عليه تردد 
الموھوب إلی بستانەء وکرہ أن یرجع في هبتەء فیدفع إلیه بدلھا تمراٴومو صورۃة 
البیع؛ ولفظ الحدیث صریح في أنھا بیع حقیقء وذکر عن سفیان: العرایا نخل کانت 
توھب للمساکین؛ فلا یستطیعون أن ینظروا أجدادھاء فرخص لھم أن یبیعوها بما 
شاء من التمر . 

وقال الشافعي وأحمد رحمھم اللہ : هو بیع الرطب علی روؤس النخل بالتمر علی 
الأارض بالخرص؛ وو منھي عنہء والقیاس بطلانہهء لکن رخص ہنا البیع في صورة 
العریةء کما ذکر . 

]٤[-۷‏ (سھل بن أبي حثمة) قولە: (وعن سھل بن أبي حثمة) بفتح الحاء 
المھملة وسکوت المثلثة . 

وقولە : (عن بیع الثمر بالتمر) بالمثلثة في الأول والفوقیة في الثاني. 


وقوله: (بخرصهھا تمرا) تمییز أو حال مقدرةء والضمیر في (خرصھا) للنخلة 


(ہ) باب الٹھی عٹھا من البیو 


2ے وٹ ہے 1 ےھ 
ياکلھا أمُلھا رٌّطباً. مُتٌفق عَليْه. (خ: ۲۱۹۱ء م: .]]٥٠٤‏ 


۸۔- [)] وَعَنْ أبي هُرَبْرَة: أ رَسول اللر قله أَرَحَصن فِي نع 
لعَرایا بَِحَرْصِهَا ىِںَ الم فِيمَا دُونَ خَىَّْ أَوْسُتِ و في حَمْسَِ اوس شكّ 
اود بن الخُصَیْنِ 0و0 خ: ۲۱۹۰ء ۲۳۸۲ء م: .]٦٦١٤‏ 
المفھومة من المقام أو للعریة إِن کانت مطلقة علی النخلةء فإنه قد جاء إطلاق العریة 
علی البیع وعلی النخلة التي یباع ثمرھا وعلی ثمرھاء کما یفھم من إطلاقاتھم 
فالمضاف محذوفء أي: بخرص ثمرھاء ویجوز أن یکون الضمیر للثمر لکونھا جنساً 
فی معنی الجمعء والباء في (بخرصھا) للسببیة أو للملابسةء والمعنی أنه یقدر الرطب 
الذي علی النخلة محققاً کم یکون ویعرف مقدارہء ویعطي من التمر ذلك المقدار 
وکذا حال الضمیرین في (یأکلھا أھلھا) والمراد بأھلھا المشتري . 

]٥[-۸‏ (أبو ھریرة) قولە : (من التمر) متعلق ب (بیع). 

وقولہ: (فیما دون خمسة أوسق) جمع وَسْق فلس وأفلس؛ وفتح واوہ أشھر 
من کسرھا: ستون صاع٢'ء‏ وھو حمل بعیرء کذا قال النووي . 

وقوله: (شك داود) ففي أقل من خمسة أوسق جائز بلا شبھةء وفیما زاد علیھا 
غیر جائزء وفيی خمسة قولانء أصحھما لا یجوز؛ لن القیاس فیە ان لا یجوز وإنما 
جوز ضرورۃ رفع الاحتیاج فیقتصر علی ھذا القدرء وهو عدد قد اعتبر في باب الصدقة 
کما مر في (باب ما یجب فیه الزکاة): (لیس فیما دون خمسة أوسق من التمر صدقة)ء 
شم الأصح جوازہ للأغنیاء والفقراءء وفي قول: لا یجوز للأغنیاءء وکذلك الخلاف 
في غیر الرطب والعنب؛ کل ذلك مذمب الشافعي؛ ولا یعرف ما الحکم في ذلك 


.)٦۹/۷( وَالصَّاعٌ عَسَْة أَرْطَالِ وَثْلٍ بالْبغدَادِي . انظر: شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )١( 


)١١(‏ کتاب البیوع 1ٔ۔ 


ے +٭٥‏ ک ؿ ٴرط سج - 27 ال 8ئ سم ےم گے 
]١[ -۹‏ وَعَنْ عَبلِاللر بن عَمَرَ: تھی رَسُول الله عَنْ بَىٔع الٹَارِ 
بے ھ۔ 


ے ےو ھ۔ ہے ہے رڑھ۔ے و لہ 7 
حتی یدو صلاحہا( نھی البائع والمُشترِي . متفق علیٰے. [خ: ٥۹٤‏ 


.. ۰ ‌ 


29.-. ہہ ) ھ ہ کے 1ئ 7 ےَ ام رکا و ےَ 
وَفِي رِوَائة لِمسّلم: تھی عن بَئع النخل حثی تزهوٗ وَعنِ السَبّل حتی 
یَبْيَض وَيَأمَنَ العاھهة . [م: ۵۰.ء 


7 سے۔ 
سدےےےہ ۲۶17 


۰۔ [۷] وَعَنْ انس 2)0 بی وت الله لا عَنْ بَىٔع المَار حَتَی 


]٦[ -۹‏ (عبداللہ بن عمر) قولە: (نھی البائع) لئلا یکون آخذاً مال المشتري 
لا بمقابلة شيءء و(المشتري) لئلا یکون مضیعاً لە لوجود المخاطرۃ قبل ذلك . 


وقوله: (حتی تزھو) أي: تحمر أو تصفرٌ والزھو حسن المنظر وإشراق الزھر 
وڑھا الدنیا [کَهُدی]: زینتھاء وزھا وأزھی بمعنی؛ والمراد تمامھا وکمالھا وسلامتھا 
عن الأفاتء وھذہ الأألوان علامة ذلك کما أشار إلی ذلك بقوله: (ویأمن العاهة). 


)١(‏ قال شیخنا في ٦التقریر4:‏ الصور المنحصرۃ ھھنا ست؛ لن البیع إما قبل البدو أو بعد بدو 
الأئماں وعلی کل تقدیر إماعلی شرط الإبقاء علی الأشجار أو بشرط عدم الإبقاء أو بدون 
الشرط . فالشافعي أدار الحکمَ علی بدو الصلاحء فثلاثة صور عندہ جائزةء والإمام آباح صورۃ 
شرط عدم الإبقاء أو صورۃ بدون الشرط إذا یفرغ المشتري عند استفراغ البائع . والحدیث یوافق 
الشافعیةء والجواب عن الحنفیة بأن الحدیث محمول علی بیع السلمء أو بن المراد البیع بشرط 
الإبقاء فیکون فاسداً آو الٹھي لیس للتشریعء بل المقصود المشورة. انتھی. 


“٥‏ (ہ٥)‏ باب الٹھيی عنھا من البیوع 


قیل :وکا تزِي؟ قَالَ: : حَتّی تَحمَوٌ وَقَال: ہآرآبت إِدَا مََ مع ال الکْمَرَةَ ہم 
بأخُذ أَحَدء ” مَالَ اخیه؟٦.‏ مَُفَ عَليْه. [خ: ۲۱۹۸ء م: .]٦٥٥٢‏ 
۱-[۸] وَعَنْ جَابیرِ قَال: تھی رَسُولَ اللہ گل عَنْبَیٔع الحّیينَ 
وَأَمَرَبِوّضع الْجَوائج . رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م: ١١٥۱ء .]٤٥٥٤‏ 
(ہم أخذ أحدکم مال أخیە؟) یشمل حال المشتري والبائع؛ و(ہم) اختصار بماء وجاز 
دخول الجار علی ما الاستفھامیة مع أن لھا صدر الکلام؛ لکمال الاتصال بین الجار 
والمجرور؛ فھما فی حکم کلمة واحدة. 
وقوله: (وما تزھي) أي: ما معنی قولك: (تزھي)؛ وھو الظاھرء ویجوز ان یکون 
بتقدیر أنء فیکون بتأویل المصدر . 


×۱۔ [۸] (جابر) قولە: (عن بیع السنین) هو بیع المعاومة المذکور فیما 


وقول: (وأمر بوضع الجوائح) جمع جائحة من الجوح؛ وھو الڑملاك 
والاستٹصال کالإجاحة والاجتیاحء ومنە الجائحة للشدة المجتاحة للمالء وفي (مجمع 
البحار)”: الجائحة : آفة تھلك الثمار والأموالء وکل مصیبة عظیمةء وفتنة مبیرۃ 
جائحةء وھذا إن کان قبل التسلیم فظاھرء وإن کان بعدہ فالأمر للاستحباب بناء علی 
المروءة والتورعء وقیل: إن ذلك في الأراضي الخراجیة التي مھا إلی الإمامء أمرہ 
بوضع الخراج عنھا إذا اجتاحتھا الجوائح . 


وفي قول : (وضع الجوائح) إشارۃ إلی إسقاط ما یوازي النقصان بقدرہ. 


.)٦٥٤ /۱( امجمع بحار الأنوار؛‎ (١) 


)١١(‏ کتاب البیوع لا 


ص2 


۲- [۹] وَعَنةُ قَالَ: قَالَ رَسُول اللر لا : دلو بِعْتَ مِن أَخِيكَ ؛ 
َأَصَائهُ جَافِعَةء فَلا ول لَكَ ان نَأَحْد مه شا ہمَدَأحُد مَالَ أَجِيكَ بعبْرِ 
حَقٌُ؟؛ . رَوَاه مُسلْمٌ. [م: .]٦٥٥٤‏ 

نو می سیئر و وہ 
اسُوقِ فیَِیمُونَه في مکانوہ فنهَاهُمرَسُول اللہ اہ عَنْ َیعۂ ذ فی مَکایْه حَتّی 
َنفلوۂ گا ساد وَلم اد في الصُحِبحَیْنِ ٠‏ [د: .]۳٣۹٤‏ 

٤‏ ۔-[١١‏ وَعَنْهُ قَال: قَالَ رَسُول الل گل : ١‏ مَنِ اببَاعَ طعاماً فلا 


وھ 


ٴ 
1 
+١‏ 


٢7۲-۔-‏ ۹[1] (وعده) قوله : (لو بعت) لو بمعنی إنء فلذلك أدخل في جوابہ 
الفاء . 

]٠١[ - ٣۴۳‏ (ابن عمر) قوله : (فیبیعونه) أي : قبل القبض والاستیفاءء وھو 
المراد بالنقلء کذا قالواء وأیدوہ بالفاء التعقیبیة العيی تدل علی وقوع البیع بعد الابتیاع 
بلا مھملةء والدلیل عليه الحدیث الاتی . 

وقوله: (ولم أجدہ في الصحیحین) قال الشیخ الجزري : متفق عليهء ورواہ ابو 
داود والنسائی والبیھقی'”' نحوہ کذا فی بعض الحواشی؛ وأيضآاً فیے : أُخرجه 
(البخاري)' في (باب نھي التلقي) من (کتاب البیع) بلا تفاوت حرف٠‏ فکان تتبع 
المصنف قاصراغیر تام . 


٤۰45ء‏ ٥۲۸-[۱۱ء‏ ۱۲] (وعنهہ) قوله: (فلا یبیعه) بصیغة النفی؛ خبر فی 


.)۱۰۷۳( واسنن النسائي) (٤۷٤٦٦٥)ء؛ والبيھقي في الکبری‎ )۳٣۹٤( (سنن أَبي داودا‎ (١) 


.)۲۰٢۹( (صحیح البخاري)‎ )٢( 


(ء) باب الٹھي عنھا من الییو 


ہے “هم2 


حتّی َسَتَوْفِية . 
٥۔ ]٣۱۲[‏ وَفي رِوَامَة ابْن َبّاس : 6حتّی بَکَتَاله٢.‏ مُتّفق عَليْه. 


خ: ٢۲۱۲ء‏ م: ١٢٥۱ء .]٤٥٦٦٢٦‏ 


٦‏ ۔- ]٣۳[‏ وَعَن ابْنٍ عَبّاس قَالَ: کا الَذِي نھَی عَنهُ اللَْیْ گل فَهُوَ 
لطَعَامُ ان بَا حَتّی بُقبَض . َال اي عَباس : : وَلاَ اَحَسبُ کل شَیو إِلأً مِثْله. 


مت مُتَفَق علیہ . ۰ خ: ٥۵ء‏ م:٢٢٥٠].‏ 


۷۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ ابی هُرَبْرٰة: ا رَسُول اش گل قَالَ: لا تلتوا 
الركبَانَ لِببٔع ء وم ا ا ا ا یی ا کی ای ری مر کا و مت 


معنی الٹھي في اکثر النسخء بل فيی جمیعھاء وکتب في نسخة في الھامش : (فلا یبعہ) 

وقولە: (حتی یستوفیه) أي : یقبضەء فدل الحدیثان علی عدم جواز بیع 
مالم یقبض؛ وھو بإطلاقہ مذھب الشافعي ومحمد رحمھما اللہ وقال مالك: لا یجوز 
في الطعام ویجوز فیما سواہء وقال أبو حنیفة وأبو یوسف رحمھما الله : یجوز في 
العقار وھو ظاھر مذھب احمدہ والدلیل لھم أن رکن البیع صدر من أھله في محله؛ 
ولا غرر فیيه؛ لان الھلاك في العقار نادر بخلاف المنقول. 

2٦‏ ۔ ]٣۳[‏ (ابن عباس) قولە: (فھو الطعام أن یباع حتی یقبہض) ھذا یصلح 
دلیلاً لمالكء ولکن ابن عباس قاس عليه ما سواہء وھذا معنی (ولا أحسب کل شيء 
إلا مثله). 


]٣٤[-۷‏ (أبو ھریرة) قولے: (لا تلقوا الرکبان) من التلقيیء وذلك بأن 
یستقبلوا القافلة التعي یجلبون الطعام قبل ان یقدموا الأسواق ۔ 


)۱١(‏ کتاب البیوع 


ولا بتْضْکُمعَلَى بیع بَعّض؛ وَلاَ تنَاجشُوا لیے حَاضير لاد 
وَلا تصَرُوا الإیل وَالْعتَمَ 0.29998 

وقوله: (ولا یع بعضکم علی بیع بعض) عدي ب (علی) لتضمین معنی الغلبةء 
والبیع بمعنی الاشتراءء وھذا إن لم یُرد شراءہ بل أراد رد عقدھما فقط یکون أقبح . 

وقوله: (ولا تناجشوا) النجش في اللغة: إثارۃ الصیدء والبحث عن الشيءء وفي 
الشرع: أن تواطی رجلا إذا أراد بیع أن تمدحےہء آو أن تریسد الإنسان أن یبیع بیاعة 
فتساومہ بھا بسن کثیر؛ لینظر إلیك ناظر فیقع فیھاء أو أن تنفُر الناس من الشيء إلی 
غیرہ کذا في (القاموس)". 

وقوله: (ولا ییع حاضر لباد) نھی الحضريّ أن یتولی البیع من قبل البدوي؛ لما 
کان في ذلك من تنقیص ما أباح الله من الأرباح علی أرباب التجارات: وسدّ باب 
المرافق علی رباب البیاعاتء وزاد في حدیث جابر الاتي : (دعوا الناس یرزق اللہ 
بعضھم من بعض). 

وقولے: (ولا تصروا الإبل والغنم) بفتح التاء وضم الصاد من صوّء وبالعکس 
من صرّی؛ قال النووي في (شرح مسلم)'': الثانیة روایة مسلمء والأولی روایة غیرہ 
کذا في (مجمع البحارم”ء وقال في (المشارق): کذا صحيیح الروایةء والضبط في ھذا 
الحرف بضم التاء وفتح الصاد وفتح لام الإبل من صرّی: إذا جمع مخففاً ومثقلاًء 


.)٤٥٦٥ ا( القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 
.)٦٤ /٥( اشرح صحیح مسلم)‎ )٢( 
.)۳۲۱ /۳( ةمجمع بحار الأنوار؛)‎ )۳( 
۔)۷٦‎ /۲( مشارق الأنوار)‎ 6 )٤( 


)٥( “٥‏ باب النھي عنھا من البیوع 


ین اِبَاعَھَا بَمْدَ ذَلْكَ فَهْوَ بَخَیْرِ النّظَرَيْنِ بَمْد اَنْ بَخْلِيَهَا: إِْ رَضيیھا 
کیا وَإِنْ سَحْطْيا رََمَا وَصَاعا مِنْ تمْر. مُّفق عَلیْه. ہ ل[خ: ٢٥۲۱ء‏ م: 


 . ۳۴ 


وھو تفسیر مالك والکافة من أھل اللغة والفقهء وبعض الرواۃ یحذف واو الجمع ویضم 
لام الإہل علی مالم یسم فاعلهء وھو خطاأً علی هذا التفسیر لکنە یخرٌج علی تفسیر 
من فسرہ بالربط والشد من صر یصرء وقال فیە: المصرورةء وھو تفسیر الشافعی لھذہ 
اللفظةء کأنما بحبسهە لھا ربط أخلافھا وشدھا لذلك؛ وبعضھم صحح قولەه: (تصروا) 
بفتح التاء وضم الصاد ونصب الراء وإثبات واو الجمع ء ولا یصح أیضاً إلا علی التفسیر 
پوس کان یھنا ان مد ت غنات نول للقاری* غلت والسانتین 
منه: اجعلوا أصلکم في ھذا الحرف متی أشکل علیکم ضبط قولە تعالی فو مکی 
قب ۲ء واضبطوہ علی ھذا المثال فیرتفع الإشکال؛ ویحکي لنا ذلك عن 
أبیەء لأنه من صری مثل زکّی؛ انتھی. والتصریة هو حبس اللبن في ضروع الإبل والغنم 
لتباع كکذلكء یر بھا المشتري؛ والمُصَرَاۃ هي التي يُفعل بھا ذلك وھي المحفلة؛ 
یقال: صزّیت الماء في الحوض: إذا جمعتہء وإن کان من الصرٌ کما في بعض الروایات : 
جح و را 
ٹم ذکر بعد النھي عن التصریة حکمه فقال : (من ابتاعھا) أي : اشتری الابل 
والغنم التي بھا صریت؛ ولم یعلم ذلك (فھو بخیر النظرین)ء أي : ملتبس بخیر النظرین 
لنفسەء أي: مخیر (بعد أن یحلبھا) من باب نصر وضرب؛ وإنما قید بە لأن الغالب 
أنه لا یحصل العلم إلا بعد حلبھاء ولو اطلع علیھا قبله کان لە الخیار . 
وقوله: (وصاع امن تمر) عطف علی الضمیر المنصوب في (ردھا)ء وھو بدل 


|۷ ۷٦ کتاب البیوع‎ )١١( 


صحح ۔ے' 


َفِي روَا لِمُسلم: مَنِ اشمَری شا مُصَرَاة هو بالْحَارِ اه ام فان 
دم رَ٥َ‏ مَعَھَا صَاعا مِنْ طعام لا سَمْرَاءَ. [م: .]٤٥٢٤‏ 
اللبن الموجود في الضرع حال البیعء والمعنی في ذلك : أُن اللبن الحادث بعد العقد 
ملك المشتريء فیختلط باللبن الموجود حال العقدء فلو رد عليه أو مثله لأفضی ذلك 
إلی حرج ومشقةء وقد یتعذر الوقوف علیه؛ فجعل الشارع لە بدلاً مقدرا لا یزید 
ولا ینقص٠؛‏ وعند البعض لا یختص بالتمر بل یرد صاعاً من طعام أَيٌٍ طعام کان 
والأظھر تعیین التمر للتنصیص عليهء ویحتمل أن یکون ذلك بطریق التمثیل والاکتفاء 
لا علی وجه التعیین والتخصیص؛: والل أعلم . 

وقول: (وفي روایة لمسلم: رد معھا صاعاً من طعام لا سمراء) ظامرہ یدل 
علی أن الواجب رد صاع من طعام سوی الحنطةء فقیل: معناہ ان التمر متعیٹن ولا یجوز 
غیرہ کالحنطة ونحوھاء وإنما خص النفي بالحنطة لکونە أعرف في إطلاق اسم الطعامء 
وإنما تعین التمر لأنه غالب طعام العرب٠‏ فینصرف إليه المطلق العامء وقیل: أراد بہ 
ان الواجب رد صاع من الطعام أَىٌٍٔ طعام کان وإن الحنطة غیر واجبة علی التعیین ء 
وجاز أن یرد صاعاأً من تمر أو شعیر أو غیرھماء فتدبر . 

واعلم ان ثبہوت الخیار في المصراة ورڈ صاع من تمر أو طعام مو مذمب 
الشافعي ومالك وأحمد وأبي یوسف رحمھم اللہ مع خلاف في مذھب أحمد رحمہ الله 
في أنه یجب علی الفور أو بعد ثلاثة أیام؛ وأما مذھب أبي حنیفة رحمه الله وطائفة من 
العراقیین ومالك رحمہ الله في روایة آخری أنه إنما یثبت بالشرط لا بدونەء ولا یجب 
رد صاع لنه یخالف القیاس الصحیح من کل وجہهء لآن الأصل أن الشيء إنما یضمن 
بالمٹلء أو بالقیمة في باب العددیاتء أو بالثمن في باب البیاعات الصحیحةء وھذا 


)٥( ٦٥۸‏ باب النھي عنھا من البیوع 


ثابت بالکتاب والسنة والإجماع . 


والقیاس الصحیح یقتضي وجوب القیمة أو المثل أو الثمن في ھذہ الصورةۃ؛ 
[و]مذا الحدیث یقتضي وجوب رد الصاع من تمر والتمر لیس بقیمة اللبن قطعاً 
ولا ثمنہ؛ ولا مماثلة بینھما لا صورۃ ولا معنیء أما من حیث الصورۃ فظاہر؛ وأما من 
حرث الع فاأن الیل من حیث المعنی لجمیع الأشیاء إنما هو الدراھم وَالَثاي 
فیکون العمل به موجباً لانسداد باب القیاس الصحیحء والأصل عندنا أن الراوي إِن 
کان معروفاً بالعدالة والحفظ والضبط دون الفقه والاجتھاد مثل أبيی ھریرۃ وأنس بن 
مالك ىؿلء فإن وافق حدیثه القیاس عمل بەہ وإلا لم یترك إلا للضرورۃ وانسداد باب 
الرأيء وتمام تحقیقه فی کتب أصول الفقہ”'. 


)١(‏ قال العلامة الکشمیري في (فیض الباري) /٤(‏ ۲۱۹): وھذا الجواب باطلٌ لا هُلَتَقتُ إليه 
ولم ییزل مَطعَناً للخصوم منذ زمن قدیمء ولمثل ھذا اشتھر أن الحنفیة یُقذمون الرأي علی 
الحدیثء وحاشاہم أن یقولوا بمثلهء فإن هذہ المسألة لم یصح نقلھا عن أبي حنیفة ولا عن 
أحد من أصحابہء نعم نٍبَثٗ إلی عیسی بن أبان ‏ المعاصر للشافعي ۔ وھي أأیضاً محل ترذّد 
عنديء کیف! وقد قال المزني: إن أبا حنیفة أَنَبّمْ للاثر من محمد وأبي یوسف. فلعله تکون 
بین یدیه جزئیاٹ ومسائل تدلَ علی ھذا المعنی . 
وبالجملة ھمذا الجواب أولی أن لا يِذْكَر في الكَتبٍ وإن ذکرہ بعضھم؛ ومن یجتری' علی 
أبي هریرۃ فیقول: إنه کان غیر فقیه؟! ولو سلمنا فقد یرویه أفقھھم أعني ابن مسعود أیضا 
فیعود المحذور. وأجاب عنە الطحاوي بالمعارضة بحدیث : (الخراج بالضمان). 
والجواب عندي : أن الحدیث محمول علی الیانة دون القضاءء لما في افتح القدیرا في 
باب الإقالة : أن الغرر إما قولىٌ آو فعلیٌء فإن کان الغرر قولیّا فالإقالة واجبة بحکم القاضي؛ 
وإن کان الثانيی تجب عليه الإقالة دیانةً ولا یدخل في القضاء. کیف! وأن الجِدَعَاتِ أشیاءٌ > 


)١١(‏ کتاب البیوع ۹ھ 


۸۔[١٤]‏ وَعَنْهُقَالَ: قَالَ رَسُو اللہ گل : ٢لا‏ تَلتَوْا الْحَلبَ 
فمَنْ تَلَقَاهُ فَاشتَ ری من فَاذا آتی سَبتَدهُ الشُوق فَهُوبِالْخِیَار) ٠‏ رَوَاهَ مَسَلِم, 
[م: .]۱٥۰۱۹‏ 

۹۔-[۹٣]‏ وَعَنِ ان عُمَرَقَالَ: قَال رَسشول الل کل : ×لاً تقو 
المّلمَ حَنّی حَتّی بُهَبَط بط بھا لی المُوق؛ . مَفْنْ عَليْه عليْه. خ: ٢٦۲۱ء‏ م:۷٦٥٥۱].‏ 

]٣٥[ -۵۸‏ (وعده) قولە: (لا تلقوا الجلب) الجلب بالجیم محرکة: اسم 
لما یجلب من الطعام من بلد إلی بلدء فتلفٌی واحد من أھل البلد إلی جماعة جاؤوا 
بالطعام إلی هذا البلد فاشتری منھمء وہذا إذا کان یضر بأھل البلدء فإِن کان لا یضر 
لا بس بە؛ إلا إذا لس السعر علی الواردین فحینئذٍ بُکرہ لما فیه من الضرر 
والضرر. 

وقوله: (فإذا أتی سیدہ) أي : صاحبے ومالکە والضمیر للجلب وھهو البائع 
وقیل : أطلق السید وھو اسم لمالك العبد لأن المجلوب قد یکون عبداً فغلہه علی 
غیرہ من السلع فذکر السیدء والوجه الأول هو الظاھر المتبادر إلی الفھمء والمراد أنه 
إذا باع الجالب بارخص من سعر البلدء ثم آتی السوق فعلم بالسعر فله الخیارء وأما إذا 
لم یبع بالأرمخص فلا خیار وقیل: لە الخیار مطلقاً لإطلاق الحدیث . 


]٦٦١[ -۹‏ (ابن عمر) قولە: (لا تلقوا) بالتشدید من تلقي السلعء أي : 
الجلب ۔ 


- مشورہ لب لی غفشھاسیل فلا يُنْكِنْ أن تدخل تحت القضاء. فالتصریة أیضاً خدیعةء ویجب 
فیھا علی البائع أن يُقیل المشتري دِیانةً وإن لم يَجبْ قضاءٗ. وحینثلٍ فالحدیث مُتاأتٍ علی 
مسائلنا أیضاّ انتھی . وبسط شیخ مشایخنا الکلام في (بذل المجھود؛ (۱۱/ .)۱٥۸- ۱٥١‏ 


3ھ )٥(‏ باب النھي عنھا من البیوع 


٥‏ 2 و او اک 


۲۸۰۲۰ - [۱۷] وعنہُ قَال: اح ا ٢‏ ت 
ْع یو وَلا يَخْطْبْ عَلَی خطیة اجیہ إلاً أنْ با ل٥‏ . رَوَاهُ مُسلْمَ. 1م 


۳۵ء 
۱-[۱۸] وَعَنْ ابِي هُریرَة ا رَسُولَ اشرقه فَلَ: دلاًَسُم الرَجْلَ 


سَوم أخی الْمسُلِم. ٠‏ رَوَاهَ مَسلِمٌ مَسْلِم. [م: .]٥٥٢‏ 


۲۸۰۲ -[۱۹] وَعَنْ جَابر َال : قَال رَسُول اللہ کل : (لا یہ 


1 
د3 


7 
/ 


٠‏ [۱۷] (وعنہ) قوله : (لا ییع) بلفظ النھي الغائبء وکذا: (لا یخطب)؛ 
و بلفظ الخبر فیھما بمعنی الٹھيء والمراد بالبیع المبایعة أعم من الشراء والبیعء وھذا 
إذا تراضی المتعاقدان علی مبلغ ثمن في المساومةء فأما إذا لم یرکن أحدھما إلی 
الآخرء [فھو یبیع من یزید] ولا بس بە وھو محمل النھي في النکاح أیضاء کذا في 
(الھدایة)”۲. 

۱- [۱۸] (أبو ھریرة) قوله: (لا یسم) من باب نصر من السومء وھذا یؤید 
روایة (لا یبع) بلفظ النھيء ومذا أیضاً محمول علی الاتفاق والتراضي علی ثمن کما 
في الحدیث الأول . 

۲ [۱۹] (جابر) قولە: (لا یبیع حاضر لباد) بلفظ الخبر في جمیع النسخء 
وھذا یؤید الروایة الآحری الواقعة بلفظ الخبر؛ فکلاھما صحیحان؛ و(یرزق) صحح 
بالرفع والجزمء والجزم أظھر . 


.)٢٤٥ /۳( االھدایة؛‎ )١( 


5 کتاب البیوع‎ )۱١( 


دَهُوا اللَاس یَرْرق اللهٴبَتْضَهُمْ مِنْ بَمْضص). رَوَاه مُسلْمٌ. (م: .]٦٥۷١‏ 

٣۔ ]۲١[‏ وَعَنْ اي سَمبدِ الخْذر رِيٌ قَاَ: وت اھ 
َْ لممَْنٍ وََنْ معن : تھی عَنِ المْلاَمسَةٍ والمكبۃ فِي الَیِعء وَالملاََسَة 
لمْسْ الرَجْلِ ُوْبَ ِ بّ الآخر پیر اتوہ شی قد سوا ور ای ا صا و فی ا 

وقولە: (دعوا) خطاباً للحاضرین أن یفعلوا أو للأمةء وقال الطیبي''': إنه خطاب 
للحاضر المذکور بطریق الالتفضات؛ وضمیر الجمع باعتبار أن المراد بە الجنس ء 
فافھم . 

٣-۔ ]٣٢[‏ (أبو سعید الخدري) قولە : (عن لبستین وعن بیعتین) لما کان 
اللباس أقرب إلی الآدمي من البیع قذمه عليه في الذکرہ ثم لما رأی أسر البیع أھم 
لکونە سبباً للقوت الذي هو أحوط من اللباس قدمہ في البیانء 70 
واللبٍٔس بالکسر والملیٔس بفتح المیم وکسرھا: بت اش مو اس کو تسا 
بالضمء واللَٔسة بالکسر حالة من حالات اللَبس؛ ویحتمل أن تکون تاؤہ للمرة کما 
في البیعة بالفتحء؛ والآاول أظھر؛ إذ الاحتباء واشتمال الصماء هیئتان وحالتان من 
اللبس ولکن الأغلب أن الفعلة التي للنوع لا تکون بدون التاء اسماً مستقلاً کالجلسةء 
وھنا اللبس اسم للملبوس . 

ٹم بین المراد بالبیعتین بقوله: (نھی عن الملامسة) وفي روایة (عن اللماس)ء 
(والمنابة)ء وفسر الملامسة: ب (لمس الرجل ثوب الآخر بیدہ) وھي ان یقول: إذا 
لمست ثوبي أو لمست ثوبك فقد وجب البیعء أی: ہ بیع الثوبینء وقیل : هو أن یلمس 
المتاع من وراء ثوب ولا ینظر إليەء ثم یوقع البیع ء أو یجعل اللمس قاطعاً للخیار 


)١(‏ شرح الطیبي؛ (۷۱/۲)۔ 


زقای )٥(‏ باب النھي عنھا من الییوع 


باللیل َو بالنھارِء وَلاَيَْلنِهإِلأً ذلِكَء وَالْمُتَبََةُ: ان نے الوَجُلُ إِلَی الوَجُلٍ 
بے وَینْذ الأحَر نَوْبَه وَيَکونْ ذَلِكَ بَيْمَهُمَا 000999 
أقوالء کذا في (النھایة)''ء واقتصر السیوطي في (مختصرہ"'' علی قولە: وھي أن 
یقول: إذا لمست ثوبك فقد وجب البیعء وقال الکرماني'”' في شرح قولە : (نھی عن 
اللماس): هو أن یلمس ثوباً مطوبًا أو في ظلمةء ثم یشتریه بلا خیار رؤیة . 

وقوله: (باللیل أو بالٹھار) المقصد من ذکر اللیل عدم رؤیة المتاعء کما ذکر فيی 
التفسیر الثانيی من لمسه من وراء ثوبء وکما ذکر في (مشارق الأنوار'“: هو أن 
یبتاع الثوب لا یقلبه إلا أن یلمسە بیدہ تحت ثوب أو لیلا۔ 

وقوله: (ولا یقلبه) صحح في نسخ (المشکاة) بسکون القاف من المجردء وفي 
نسخ (صحیح مسلم) بفتح القاف وتشدید اللام من التقلیبء ومعناہ: لیس قلبےه 
للثوب إلا بمجرد اللمس ٠ء‏ أي: ۵ 4 ۰" وقد اکتفی 
باللمس؛ ٠‏ فعلم مما ذکر أن لبیع الملامسة ثلا ثةَ أوجهٍء أحدھا: أن یکون نفس اللمس 
بیعاأء أو یکون قاطعاً لخیار رؤیة آو یکون لمسە قاطعاً لکل خیار بعد البیعء فعبارةۃ 
المؤلف تشمل المعاني الثلاثةء فافھم . 

ٹم فسر المنابدة بقوله: (أن ینبذ) بکسر الباء وضمھا . . . إلخ. 

قوله : (بیعھما) بالرفع في أکثر النسخ وبالنصب في بعضھاء والضمیر فیه للثوبین 


)١(‏ االٹھایة؛ /٤(‏ ۲۷۰)۔ 
)٢(‏ االدر اللنثیر) (۲/ ۹۲۵). 
(۳) ؛ شرح الکرماني) /٤(‏ ۲۷). 


۔)٦۸٥‎ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )٤( 


)١١(‏ کتاب البیوع ۱ اھ 


عَنْ غَيْر نر وَلاً تَرَاضء کس : اشْیِمَال الصَنًای وَالصمَاءَ: أَنْ بَخْعَل 
٥ 22-7‏ قت و ٥‏ ۵| ھسھ 7٦‏ 
لعل َو ماك شقه 9 0 وب وَاللَیَْةُ الأآخری: 
ں4 اء 7 کے رم .۔ - . ٦ے‏ و > 
سے ےت شيٰء. مثفق علیْةِ. (خ: 
۰ء عم .١٢٢‏ 
أو للرجلینء فالفرق بسن الملامسة والمنابذة باللمس فی الأولی والنبذ فی الأآأخری؛ 
وقیل : المنابذة ان یقول: إذا نبذت إليك الحصاۃة فقد وجب البیع . 
وقوله (من غیر نظر) أي : تأمل وتراض بعد التأمل . 
وقوله : (واللبستین) بالنصب علی الحکایةء وفی بعض الروایة : (واللبستان)ء 
و(اشتمال الصماء) هو الالتفاف فی ثوب واحد من رأسه إلی قدمیه یجلل بە جسدہ 
کلە وھو التلفع بالفاءء ویقال لھا: الشملة الصماء أیضاء سمیت بذلك ۔ واللہ أعلم ۔ 
لاشتمالھا علی أعضائہ حتی لا یجد منفذاً کالصخرۃ الصماء؛ أو لشدھا وضمھا جمیع 
الجسد ومنە: صمام القارورۃ الذي یسد فیه فوھاء کذا في (مشارق الانوار۷"'' وغیرھا. 
وقال الطیبی٢):‏ وعند الفقھاء هو أن یتغطی بثوب واحد لیس عليه غیرہ ٹم 
یرفعه من جانبہ فیضعه علی منکبیە فتکشف عورتە؛ وکلا المعنیین مذکور فی (الٹھایة۳. 
والاحتباء: هو أن یضم رجلیه إلی بطنہ ویجمع ساقه وظھرہ بثوب ویشدہ علیھماء 
وقد یکون بالیدین مکان الثوب؛ وھو سنة في الجلوس: والنھي عن الاحتباء إنما ھو 
إذا لم یکن إلا ثوب واحد؛ فیخاف انکشاف العورة . 


)١(‏ (مشارق الأنوار) (۲/ ۸۱)۔ 
)٢(‏ ا شرح الطیبي) /٦(‏ ۷۳). 
(۳) االٹھایة؛ .)٤٥/٣(‏ 


٤ھ )٥(‏ باب الٰنھي عنھا من البیوع 


ََ 


۲۸۰٤‏ ۔[٢٢]‏ وَعَنْ اي مُرَبْرَ ٤‏ قَالَ : تھی رشول ال کل ع 
الَٰصاۃ وَعَنْ بیع الغرَر رَوَاهُ مُسلم . ٠‏ [م: .]٦٤۰۳‏ 

٤‏ ۔ [۲۱] (أہو ھریرة) قولے: (عن بیع الحصاة) وفي روایة: (عن بیع 
الحصا) مقصوراٌ الحصا: صغار الحجارۃء والواحد حصاۃء من البیاعات التي کانت 
یفعلھا أھل الجاھلیةء قیل : کانوا یتساومونء فإذا طرح الحصاة وجب البیعء وقیل : 
بل کانوا یتبایعون شیا من الاشیاء علی أن البیع یجب في الشيء الذي تقع علیه 
الحصاةء وقیل: بل إلی منتھی الحصاة؛ وکلە من بیوع الغرر والمجھولء کذا في 
(مشارق الأنوار)(. 

وقولە: (وعن بیع الغرر) ضرٌ غوٌا وغروراً وغرة بالکسر فھو مغرور وغریر: 
خدعه وأطمعہ بالباطل فاغترر هو والاسم الغررہ وبیع الغرر أصل جامع یشمل فروعاً 
کٹ وُصوراشر وکل ما ذکر من بیع الملامسة والمنابذة والحصا ونحوها من أنواعه 
أفردت بالذکر لکونھا من بیاعات الجاھلیة المشھورةء والضرر یکون للجھل بالمبیع 
آو ثمنە أو سلامته أو أَجّله؛ وقد پُتحمل غرر قلیل وجھل یسیر؛ لأنھم أجمعوا علی 
جواز دخول الحمام بالأجرۃ مع اختلاف عادة الناس في صبّ الماء وفي قَذر مکثٹھم؛ 
وعلی جواز الشرب من السقاء بالعوض مع جھالة قدر المشروب واختلاف عادةۃ 
الشاربین؛ ولھا أمشال ذکرما الطیبىي”'ء وذلك للحاجة وتصذر الاحتراز عنه إلا 


ےی 


بمشفهہ 


۔)۳۲٣‎ /۱( مشارق الأنوار؛‎ 0 )١( 


.)۷١ /٦( لشرح الطیبي)‎ )٢( 


“۶٥ کتاب البیوع‎ )١١( 


]٢٢[ - ۲۸۰*۰۵۰‏ وَعَنِ ابْنِ عَمَرَقَالَ: ھَی رَسُولُ اللہ قلُ عَن َیٔم حَبَلِ 
الْحَمَلَةَ وَكانَ بَیْعأ يَكَيَمُهُ أُخْلُ اکا ملق کان الرَجّل کا الْجژور ای أن 
تَتَجاللَاقڈء تُم نشج مُالَي فی بَطْيْهَا. مُكَفَق عَلَیْه۔ . [خ: ٢٢۲۱ء‏ م:٤٥٥٦].‏ 

٦‏ [۲۳] وَعنهُ قَال : نھَی رَسُول اللہ قلل عَنْ عَسْب پ الفَحْل.. 

٥۔-‏ [۲۲] (ابن عمر) قولە: (عن بیع حبل الحبلة) قال في (المشارق'': 
بفتح الحاء والباء فیھماء ویروی في الأول بسکون الباء أأیضاء والفتح أبین وأصح فیھماء 
کان من بیوع الجاھلیةء فسرہ ابن عمر في الحدیث أنه البیع إلی أُن تنتج الناقة ثم تنتج 
نتاجھاء وقیل: هو شراء ما یلد ما تلدء وھو نتاج النتاجء کلاھما من بیوع الغرر 
والمخاطرۃ الممنوعة؛ والتفسیران مرویان عن مالك وغیرہء وقیل : بل ھو بیع العنب 
قبل طیبےهء والحبلة!”": ہفتح الحاء وسکون الباء وفتحھا: الکرمةء قاله ثعلب؛ وفي 
الحدیث: (لا تسموا العنب الکرم ولکن قولوا: الحبلة)ء وقیل: معناہ بیع الأجنةء وھو 
الحبل في بطون الأمھات؛ وھن الحبلة جمع حابلء والحبل المصدرء قاله الأخفش؛ 
والحبل مختص بہني آدم ولغیرھم حمل إلا ما جاء في هذا الحدیث؛ انتھی . 

وتکلموا في التاء التي في الحبلةء فقیل : للتأنیث ؛ لأن معناہ أن یبیع ما سوف 
یحملە الجنین الذي في بطن الناقةء ولا بد أن یکون أنثیء وقیل: للمبالغةء ولا بظھر 
لە کثیر معنی؛ وقد ظھر أنه علی وجهٍ جمع حابل؛ کطلبة جمع طالب؛ وفجرة جمع 
فاجرء فتدبر۔ 


٦‏ -[۲۳] (وعنه) قوله: (عن عسب الفحل) بفتح العین وسکون السینء ھو 


۔)۲۷۶٢ مشارق الأنوار؛ (۱/ ۲۷۳ ۔‎ 9 )(١( 


)٢(‏ وقع في (القاموس) مضبوطاً بالضم (ص : ۸۸۳)۔ 


| تد )٥(‏ باب النھي عنھا من البیوع 


رَوَاه الَبْخَارِیٌٔ. رخ: .]۲٢۸٤٢‏ 

۷۔- ]٤٤[‏ وَعَنْ جَابیرِ قَال: تھی رَسُولَ اللہ لا عَنْ بَیٔع ضيرَاب 
الْكَعَل وَعَنْ بیع الْمَاء َالأرْضيِ لِنُحرَثٌ. رَوَاهُ مُسلْمٌ. (م: .]٥٥٦٦‏ 
کراء ضرابهء والعسب لیس نفسه الضرابء ھذا قول أبي عبیدء وقال غیرہ: لا یکون 
العسب إلا الضراب:؛ والمراد الکراء عليهء لکنە حذفه وأقام المضاف إليه مقامه کما قال 
' وَسْكل اَلَرَيَةَ 4[یوسف: ۸۲]ء وقیل: العسب: ماء الفحل؛ کذا في (المشارق) 
ومثله قال في (القاموس)'': العَسْبُ: ضرابُ الفْحْلِء آو ماؤّہ: آو تسْله والوَلَّڈ 
وإِعْطاءٌ الکراء علی الضّرابء والفعلُ کضرب . 

والمراد بالفحل أعم من أن یکون فرساً أو بعیراً أو غیرھماء وأخذ الکراء عليه 
مٹھي عنە؛ وأما الإعارۃ فمندوب إِلیھاء وإنما نھي عنە للجھالةء وھو في حکم بیع 
الغرر لما فیيه من الجھالة؛ لأن الفحل قد یضرب وقد لا یضرب: والأنثی قد تلقح 
وقد لا تلقحء وذھب إلی تحریمه أکثر الصحابة والفقھاءء ورخص فیه جماعة لخوف 


انقطاع النسل؛ ویندفع ذلك بالإعارةء ثم لو أکرمہ المستعیر بشيء یجوز لە قبول کرامتە 
کما سیأتي . 


۷۔ ]۲٢[‏ (جابر) قوله: (عن بیع ضراب الجمل) بأن یأخذ عليه شیئا 
کما عرفت في عسب الفحل وآراد بالبیع الإجارة . 

وقوله: (وعن بیع الماء والأرض) محمول علی المخابرۃء وقد اختلف في 
صحتھاء کما مر في أول الفصل . 


۔)۱۷٦‎ /۲( (مشارق الأنوار)‎ )١( 


.)۱۱۹ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)١١(‏ کتاب البیوع انان 


۸۔ ]۲٤[‏ وعدۂ قَال: تھَی رَسُولَ اللہ لا عَنْ بَٔع فضلِ المَاء. 
رَوَاهَ مُسَلِمْ. [م: .]٦٥٥٢‏ 
۹۔ ]٢٦[‏ وَعَنْ ابی هُرَبْرٰة قَالَ: قَال رَسُول اللہ ٌل: د٢ل‏ بَاءٔ 


رف 


قَضْلُ المَاء لِيَْاءَ بۃ الکَاً ۔ مُتَفَق عَليْه. [خ: ٣٣۲۳ء‏ م: .]٦٥٢٦٢‏ 

-٠‏ [۲۷] وَعَنهُ: أ٥‏ رَسُول الله مَوّ عَلی صبْرَۃ طعام: فَأَذِخَلَ 
يَدَهُ فيھَّاء فتَالَٹٰ اَصَابئْه بَلَاكًٌٍ فَقَالَ: دمَا ہذا یا صَاحبَ العَام؟؛ قال: 
اَصَابئهُ المُمَاءُ یا رَسُول الا فَال: ٢‏ أَفَلاً جَعَلتَهُ تَوٴقَ الطَعَام حَتّی يَرَاهُ النَاسُ؟ 
مَنْ غَشَ فَلَیْسَ مِتّي؟. رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .]٦٠٢‏ 

۸۔ ]۲٥٢[‏ (وعنه) قول: (عن بیع فضل الماء) أي : إذا کان لە ماءء فإِن 
فضل عن حاجته والناس یحتاجون إليەهء لم یجز لە أن یمنعھمء وکذلك حکم الکلاً 
إلا أن یحمیه الوالي . 

4۹۔- ]٦٦[‏ (أبو ھریرة) قولە: (لیباع بە الکلاً) یعني یلزم من بیع فضل الماء 
بیع الکلًء وبیع الکلا منھي عنەء وقیل : یکون بیع فضل الماء في حکم بیع الکلاً 
ومستلزماً لە؛ لأن من أراد الرعي في حول مائہ إذا منعہ من الورد علی مائە إلا بعوض 
اضطر إلی شرائهء فیکون بیعه للماء بیعاً للکلاڈء واختلف في أنه نھي تنزیه أو تحریم: 
والأآول أولی . 

۰ [۲۷] (وعنهہ) قولہ : (أصاہته السماء) أي : ماء السماء أو الماء مطلقاء 


واختلفوا في إرادة المسبب بلفظ السبب ھل یختص بما هو سبب لە أو لا؟ بل یکتفی 
بکونە سببأً له فی الجملةء کما عرف فی بحث علاقات المجاز . 


وقوله: (من غش) أي : خانء وھو ضد النصح . 


۸ھ )٥(‏ باب الٹھي عنھا من البیوع 


٭ الفصْل الثانی : 

١۱١‏ ۔ [۱۸] عَنْ جابر قَالَ: إِنّ رَسُول اللر قي تھی عَن الا إِلاً أنْ 
يُعلم. رَوَاه التْرْمِذِيٌ. [ت: ۱۲۹۰]. 

ہمد گے کب کپ 7 اث ز سے ےم سم 

۲۔-[۲۹) وَعَنْ انس ال : نھّی رَسُول الل قل عَنْ بَیٔع الب 
حَتّی يَسْوَدٌء وَعَنْ بَیٔع الحَبٌ حَلّی يَشمَدَء مَکذا رَوَاه القَرْمِذِي وَآبُو دَاوُدَ عَنْ 
جے َ۱ 7 7 پور 0 .530 ےہ 07 27 
انس . وَالزیّادة التي في (المصابىیج) وھو قولة: نھی عن بَٔع الم حتی 


الفصل الثانيی 

۸۱۔- [۲۸] (جابر) قوله : (عن الثٹنیا) وھو أن یسنثنی من البیع شيء؛ وقد 
مر بیانە. 

۷۲- [۲۹] (أنس) قولے: (حتی یسود) کنایة عن بدو صلاحه کما سبق؛ 
وکذا اشتداد الحبّٗ کنایة عن ذلك . 

وقوله: (والزیادة التي في (المصابیح) وھي قولە: نھی عن بیع التمر حتی تزھو) 
عبارة (المصابیح): قال: (نھی رسول اللہ قاِ عن بیع التمر حتی تزھو وعن بیع 
العنب حتی یسود وعن بیع الحب حتی یشتد غریب)ء والتمر بالفوقانیة في آکثر 
النسخء وقد کتب في بعض النسخ : (الثمر) بالمثلثة في (الھامش) بعلامة النسخة؛ 
و(تزھو) بلفظ التأنیث لأن التصر جنس؛ وفي روایة بلفظ التذکیر؛ وقد عرف معنی 
الزھو في الفصل الأول: وحاصلە یرجع إلی معنی الصلاح المذکور وفي روایة: 
(حتی تَزْمِيَ) من باب الإفعالء ومنھم من أنکر (تزھو) وآخر ینکر (تڑھي). 


)١١(‏ کتاب البیوع ۹ھ 
67+ ہے ے تحت سے تشہد 


[ت: ۱۲۲۸ء د: ۱۳۳۸۱. 


اس 


٣۔‏ [۳۰] وَعَنْ ابْن عَمَرَ: أَنَ الْيٌ لی نی عَنْ بی یع الکالی 
بالکالوۂ . رَوَاهُ الدَارفَطیْن . [قط : ۷۱/۳۔ ۷۲]. 

ہے ور ہی کی 
مو 2 یع المرَان. َوَاه مَاِكٌ وَآبُو داوُد وَابْنُ مَاجَة . (ط: ٥٥٤٥ء‏ 
د: ٣٣٣٥۳؛‏ جہ: ۲۱۹۲ء ۲۱۹۳]. 

وقوله: (عن بیع النخل) أي : بیع الثمرۃ. 

٣۔‏ [۳۰] (ابن عمر) قوله: (بیع الکالی: بالکال ) بالھمزۃة؛ وقد لا یھمز 
تخفیفاء من کل: إذا أَخْرء ویقال: کلأت الطعام: إذا أسلفت٠؛‏ والمراد بیع النسیئة 
بالنسیئةء وفسّروہ بأن یشتري الرجل شیئاً إلی أجلء فإذا جاء الأجل لم یجد ما یقضي 
بەء فیقول: بعنيە إلی أجل آخر بزیادة شيءء فیبیعه منە بلا تقابض؛ وأصلە النھي عن 
بیع مالم یقہض؛ لأنه لم یدخل في ضمانہء والعّنم إنما هو بالغرم. 

وقیل : صورته ان یکون لزید علی عمرو ٹوب موصوف ولبکر علی عمرو عشرةۃ 
دراھم فقال زید لبکر: بعت منك ثوبي الذي علی عمرو بدراهمك العشرة التي 
02ص >> ی۶۷۷ کو 

4٤۔-‏ [۴۱] (عمرو بن شعیب) قوله: (عن بیع العربان) بضم العینء ویقال: 
العربون بالضم أیضاء وأصله من الإعراب بمعنی الإفصاح وازالة الفساد والإبھام 
وفسروہ بأن یشتري سلعة ویعطيه شیئأً من ثمنەء ویقول: اذھب وتفکر؛ فإن اخترت 
فآتيك بالباقيء وإن ندمت أردّہ عليك ولك ما أعطیتكء فإانه یصلح البیعء ویژکدہ 


)٥( 0:‏ باب الٹھي عنھا من البیوع 


٥۔-‏ [۴۳۲] وَعَنْ عَلِیٌ َال : تھّی رَسُولَ اللر قل عَنْ بَیٔع الْمْضَط 
وَعَنْ بَىٔع الفرر وَعَنْ بَىٍع اللْعَرۃِ قَبْلَ أَنْ تذراة نان دا [د: 


۷۷۰۲ء 


7 


ای ۔[۳۳] وَعَنْ انس : أَكَ رجا ِْ یلاب سَأل اي 5ل مَنْ 
عَسْبِ الْفْحْلِ فَنَهَامُء فَقَال: یا رَسُو لَ الا إِنَا نطرق الْخْل ے ا س تا 
بأن لا یشتریہ غیرہء وفسادہ أن فیه من الشرط والغررہ وأجازہ الإمام أحمد رحمہ اللہ( 
وروي عن ابن عمر أیضاً إجازتەء کذا نقل الطیبی”". 

:٥يیطلا (علي) قولە : (عن بیع المضطر) المراد بە المکرہ: قال‎ ]۳۲[ -٥ 
أي: لا ینبغي أن یشتري ویتاع من المکرہ وقیل : یجوز أن یراد من المضطر المحتاج‎ 
الذي اضطر إلی البیع لدین رکبە أو مؤنة لحقتہ فیبیعه بنقصان رخیصاً بحکم الضرورة؛‎ 
فالمروءة یقتضي أن لا یشتری منە ویعان ویقرض “ مثلا.‎ 

وقوله: (وعن بیع الغرر) وو ما یغرٌ المشتري ویخدعه لجھالقِ أو تعذرِ تسلیم 
کبیع المجھول والابق والمعدومء وھو یشمل أنواعاًکثیرۃء وقد سبق شرحہ . 

٦۹۔‏ [۳۳] (أنس) قولە : (إنا نطرق) من الإطراق؛ أي : نعیر 


)١(‏ قال شیخنا في (التقریر): أباحه أحمدء وضعّف الحدیث؛ ومععه الأئمة الثلائة الباقیة لحدیث 
الباب؛ ولما فیه من الخطر. والحدیث روي عن عمرو بن شعیب بوجوہ. انتھی. وانظر: (بذل 
المجھودا (۱۱/ .)۲۲٢‏ 

.)۸۰ /٦( ا شرح الطیبي)‎ )٢( 

.)۸۰ /٦( اشرم الطیبي)‎ )٣( 

)٤(‏ وفي اشرح الطیبي) (۷/ :)۲۱٥۳‏ فالْمْرْوءَ ان لأَ ایم عَلَی مد ال شوہ و لکن بغار وی 
لی الْحَيسَرۃء اُؤ وَشْكَري إِلَی الْمَيْسَرةء از یَشْمٍَي السْلعَةبِقَيمَيها. 


۷۱ کتاب البیوع‎ )١١( 


کے ے ھ, 5 .- 0- :7 کے 
فنكرم فررخص لكُ فی الكرَامَة. رَوَاهٌ الْتَزْمذِيٌ. [ت: ۰ ۲]۱۲۷. 
صن وج ہے 7 ئآ 0 7 ا و 2 طے کان 2 
۷۔- ]۳٣[‏ وَعن حکِیم بْنِ جزام قال: نھانی رَسُول الله ان 


بیع مَا لیْسَ عِندِي . رَوَاه الثْرْمِذِيْ في رِوَانَةِ لهُء وَلأبٍِي داوّد وَالنسَائِئ: 
مر مل ہن و 7ھ 9 ھ2 مو 7 ے خ سو 1 
قال : قلت : یَا رسول اشر‌!ا انی الرٌجل فیرید مني البٔعء وَلیْسَ عندِي؛ 


مے 


کے سر ھک 5 ۶ے گے پا موی ضا یں تج ہے 
فابتاع لهُ بِنَ المٌوقِ؛ قال: ۷لا تبےع مَا لیْسَ عِندك٢.‏ ت: ۱۲۳۳ء د: ٥٥٢٢‏ 
ن: .]٤٤١٤٢‏ 


ےم پ٭ے رر یں 2 پ س 2 غ سام ٥>‏ ےم ےھ ھی 
۸۔ ]۳٥[‏ وَعَنْ أہٍي هَرَيْرَة قال: تھی رَسُول ار ا عن بََعَتیْن 
> ےن ۸ھ 207 2 6 2 جُّ 1 سے ہے 3 
فی بیعه . رَوَاهَ مَالِكَ وَالْٹرمِذِیٌ ابو داود وَالنسَائی. [ط: ٦۷٥۷۸٥‏ ت: ۱۲۳۱ء 
د: ٣٦٣۳ء‏ ن: .]٤١٤٤٢٤‏ 


وقول: (فنکرم) بلفظ المجھول من الإکرامء أي : یعطي صاحب الأنٹی شیئاً 
ہطریق الکرامة والھدیةء أي : من غیر اشتراط ثمن معلوم وأجرۃ معلومةء وقد سبق. 

۷۔ ]٥٣[‏ (حکیم بن حزام) قولە: (أن أبیع ما لیس عندي) کالابق أو ما لم 
یقبض آأو مال الغیر . 

وقولە: (فیرید مني البیع) أي : المبیعء وھذا في غیر صورة السلمء فإنه جائز 
إ[جماعاً بالشرائط المعتبرة فیەء وکذا بیع مال الغیر جائز موقوفاً [علی إجازۃ المالك] 
عند الأئمة الثلاثة سوی الشافعي رحمہ اللہ فإنه لا یجوّزہ . 

۸۔ ]۳٥[‏ (أبو ھریرة) قوله : (عن بیعتین في بیعة) فسروہ بتفسیرین : 

احدھما: أن یقول: بعتك ھذا نقداً بعشرة ونسیئة بعشرین . 

والثاني : أن یقول: بعتك عبدي بألف علی أن تبیعني جاریتك بمئة . 


والعلة في کلا النوعین جھالة الثمنء أما فی الأول فظاھرء وأما في الثاني فلاأن 


)٥( ۷۱۲‏ باب النھي عُھا من البیوع 


۹۔- ]٢٣١[‏ وَعَنْ عَمْرو بْنِ شءَ : شعیْب عَنْ أبیه عَنْ جَدو قَال: تین 
وت 2 رَوَاهُذ فی (شرح السُنَةا. ٠‏ [شرح 
السنة: .]٤٤٤//۸‏ 

۰۔- [۳۷] وَعَنْهُ قَال : قال رَسُول اللر گل : جو ہت 
وَلا شرْطَانِ فِي ىیٔعء وا رِْخٌ ما لَميعْمَیْ وَلابَيْع مَا لیس عِندكَ ٠‏ رَوَاهُ 
الَرمِذِیْ وَآبُو دَاوُدَ وَالً لسَاينء وَفَالَ التْرْمِدِیٔ: مَذا حَيِبثٌ صجیخ. (ت: 


.]٢٤٦٤٣٤٣ ن:‎ ٣٥٥٤ د:‎ ئ٣‎ 


بیع الجاریة لا یلزم بھذا الشرط فینتقض٠؛‏ وقد جعلە من الٹمن ولیس لە قیمةء کذا قالوا۔ 

۹۔ ]۴٦[‏ (عمرو بن شعیب) قولە: (عن بیعتین فی صفقة واحدة) هو البیع 
وت چو سر تہ 

۰۔ [۳۷] (وعنهہ) قولە : (لا یحل سلف وبیع) أي : لا یحل بیع مع شرط 
سلفِء والمراد بالسلف هنا القرض٠؛‏ أي: لا یحل أن یقرضه قرضاً ویبیع منہ شیئاً باکٹر 
من قیمته؛ لان کل قرض جر نفعاً فھو حرام. 

وقوله: (ولا شرطان في بیع'”'') فسر بما فسر بے البیعتان في بیعةء وقد یفسر 
بن یبیع مشه ثوباً بالشرطین کأن یقضّرہ ویخیطەء والتقیید بشرطین وقع اتفاقاً وعادة: 
وبالشرط الواحد أَیضاً لا یجوز؛ لأنه قد ورد الٹنھي عن بیع وشرط . 

وقول: (ولا رہح مالم یضمن) کالمبیع قبل القبض لعدم دخوله في 


)١(‏ قال شیخنا في (التقریر): قال أحمد بظاھرہ فأباح الشرط الواحد٠‏ والأئمة الثلائة حملوا التعدد 
علی الاتفاق دون الاحتراز لروایة: نھی عن بیع وشرط+. وقیل في الجواب : إِن الشرط یکون 
علی قسمین: ملائم وغیر ملائم لەء فالمعنی أنہ ٹلا نھی عن نوعي الشرط ملائم وغیر ملائمء ما 
الواحد وھو الملائم فیجوزء وما جاء في الروایة المنع عن بیع وشرطء فالمراد غیر الملائم . 


28 کتاب الییوع‎ )۱١( 


۱۔- [۴۸] وَعنِ بن عَمَرَ قَال : کنْت ابع الزبیل بیع ؛ ہے 
ص) مَکانھا الذرامِم 7 بیع پالرامم فَآحْذ مَکانھا الاتانی ء فَأَِْتُ 
الَيٌ گل فَذکَرتٗ ذَلِكَ لهُ فَقَال: ,تئ0 
تقتَِنَّا وََيْنكُمَا شیٰ٭. رَوَاءُ الرمِذِيْ وَابُو دَاوُد وَالَسَائیُ وَالدَارمِیُ. زت: 
رچردڈ د: ۳٥٢٥٣‏ ن: ۸٥ء‏ دي: ۲ ءٌء 
مان الکن 

۷۱۔ [۴۸] (ابن عمر) قولە: (بالنقیع) بالنون : وو رت 
ِستنقع فیە الماء أي: یجتمعء کذا في (النھایة ۷ء وشرح اٌوريِشّتيء وقد یجعل 
بالباء مراداً بە بقیع الغرقدء فإِنھم کانوا یقیمون السوق فیه قبل أن یتخذ مقبرةء وقیل : 
ھذا أقرب لآن (النقیع) بالنون علی عشرین فرسخاً من المدینةء فلا یناسب الاستمرار 
المستفاد من قولە: (کنت أبیع)ء وعلی ما نقلنا عن (النھایة) وھو المنقول عن زین 
العرب : أنه موضع قریب من المدینةء لا یتجه ھذا الکلامء والل أعلم . 

وقولە: (أن تأخڈھا) بفتح ھمزۃ (أن) ونصب (تأخذھا)ء أو بکسرھا وجزم 
(تأعذ) أي : لا بس أن تأخذ بدل الدنانییر الدراھم وبالعکس بشرط التقابض في 
اتل 

وقوله: (وبینکما شيء) حال؛ أي: لم تفترقا والحال أن بینکما شیئاء أي : 
شرطاً وھو التقابض٠‏ أي: لم یقبضا أحد البدلین أو کلیھماء فافھم . والتقیید بسعر 
الیوم علی طریق الاستحباب . 


.)۱۰۸ /٥( االنھایة؛‎ )١( 
.)٦۸۳ /۲( ا( کتاب المیسر؛‎ )٢( 


٤۷۷ھ )٥(‏ ہاب الٰٹھي عنھا من البیوع 


۲- [۳۹ وَعَنِ الْعَثَاء بن خَالِد بن مَوْفَة أَْرَج کِتابا: مُا 
مَا اث شتَرّی العَذَاه بن خَال بن مَوْفَةَمِنْ مُحَمدِ رسُول الثر قلۂ اشتری مِنهُ 
داز اک ل6 وَلَ عَابلَه وَلاَ ےک : یم الْمُْلم الْمْلمَ. رَوَاه الترِْدِی 
وَقَالَ: مَذا حَدِيثٌ غَریبٌ. زت: ٢۲٢٦]۔‏ 

۲ػ ۔ [۳۹] (العداء بن خالد) قوله : (وعن العداء) بفتح العین وتشدید الدال 
المھملتین و(ھوذٰة) بفتح الھاء وسکون الواو والذال المعجمة . 

وقوله: (أو اأُمة) شك من بعض الرواۃ. والداء في اللغة : المرض؛ وأرید هنا 
العیب الموجب للخیارء و(الغائلة) : الداهیة المھلکةء والمراد ھنا: العیب الذي فيه 
اغتیالء أي : إھلاك مال المشتري؛ مثل کون العبد سارقاً أو آبقاأء وقیل: المراد بە الخش 
والخیانة فيی حق المشتري؛ و(الخبثة) صحح في النسخ بضم الخاء وکسرھاء وقال في 
(القاموس)": والحبْذُء بالکسر في الژقیتِ: ان لا یکونَ طیبء أي : سُي من قوم لا یحل 
استرقاقھم . وفي (مختصر النھایة۷" للسیوطي: ویکتب في عھدة الرقیق: (لا داء ولا غائلة 
ولا خبثة) الخبثة أن یکون قد أخذ من قوم لا یحل سبیھم . 

وقوله: (بیع المسلم) بالنصب علی أنه مفعول مطلق؛ أي: باعه بیع المسلم من 
المسلمء ف (المسلم) الثاني منصوب علی نزع الخافض٠‏ والمراد بالبیع الشراء أو 
المبایعةء والمراد رعایة النصح وحقوق الإسلامء ولیس فیه ما یدل علی أنە إذا عامل 
مع غیر المسلم جاز الغش والخیانة . 


وقوله: (وقال : ھذا حدیث غریب) وقال : لا نعرفه إلا من حدیث عباد انتھی . 


۔)۱٦۷‎ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۲۷۲ /۱( ل الدر النثیر)‎ )٢( 


۷۵٥ کتاب البیوع‎ )١١( 


سر ا رسُول اللدپی با جلسا و َقدحاً فَقَال: 
مَنْ بشْتر ری مذا الْحِلسَ وَالْقدح؟؛ فَقال رَجْل: َخُذْمُمَ بِيرْعُم. فقَال 
اي و: 'مَنْ يَِیدُ عَلی دِرْهَم؟؛ فَأعْطَاه رَجْلْ درْمَمَييٍ فَبَاعَهُمَا من روہ 
اللَرْمِذِیٌ َآبُو دَاودَ وَابْنُ مَاجَة . [ت: ۱۲۱۸ء د: ١٤٦۱ء‏ جہ: .]۲١۱۹۸‏ 
٭ الفصل العَاِكٹٗ : 

٤۔ ]٦١[‏ عَنْ وَابلَةً بن | سُقع قال: سمعٹ رَسول اللہ 8ل 
َقول: ١مَنْ‏ بَاعٌعَيْاَ تل حسم اکوھد لمحت 
وعباد هو ابن لیثٍ الکرابیسي؛ وقال النسائی : لیس بالقويء وقال أحمد وابن معین : 
لیس بشيءء کذا قیل: وقالوا: لم یکن منه قيُ بعد الھجرۃ البیع إلا نادراء والغالب 
کان الشراءء ولعل مذا البیع من تلك النوادرء وأما قبل الھجرة فکان البیع والشراء 


يِ 


معا. 
]٥٤[ ۳‏ (أنس) قولە: (باع حلسا) بکسر الحاء وسکون اللام : کساء علی 
ظھر البعیر تحت البَرُدّعةء ویبسط في البیت تحت خُر الثیابء کذا في (القاموس(. 
(والقدح) بفتحتینء معروف؛ وکان لأحد من أصحابه فقیر کما سبق . 
وقوله: (من یزید) وفیه دلیل علی شرعیة بیع من یزیدء وھهو غیر السوم علی 
سوم أخیەء فان ذلك بعد استقرار الثمن کما مر . 
الفصل الثالٹ 


٤۹۔- ]١١[‏ (واثدة بن الأسقع) قولە: (من باع عیبا) أي : معیباء ومو 


.))٦۹۹- ٦۹۸ هٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


0ھ )٦(‏ باب 


اخ پر 


5 71 یر 71 سس یَّ کے و رم یر اص ضر ٥‏ سیوے 
لم یت یَرّلَ فی مَقتِ اش آ لم ترّلِ المَلایْكَة تلعن. رَوَاه ابْنْ مَاجَة . 


.]۲٢۲٢۷ [جہ:‎ 


۶۶ 


٥‏ ۔1[١)]‏ عَن ابْنِ عَمَر قَال: قَالَ رَسُولَ اللہ 8ل: همَنِ ابَاعٌ نکْلاَ 


وصفٌّ بالمصدر . 

وقوله: (لم ینبه) من التنبیەء وفي بعض النسخ: ل(لم یبینہ) من التبیین مع الضمیرء 
و(المقت) الغضب؛ ویقال: مقته مقتاً: غضبهء وقیل : المقت أشدّ الغضب . 

وقولە: (أو لم تزل الملائكة) بب (أو) للشك من الراوي . 

٦باب‏ 
في متممات ولواحق لما سبق في بیان بعض البیوع المٹھي عنھا 
الفصل الأول 

٥۶۔ ]١[‏ (ابن عمر) قول : (بعد أن تؤبر) بتشدید الموحدة ویستعمل 

بالتخفیف کثی را من نصر وضرب: والتأبیر: إصلاح النخل وتلقیحھاء وذلك بأن یوضع 


)١(‏ کذا فی الأصول؛: والظامر : (و(المقت) البغخض؛ ویقال: مقته مقتاً: أبغضهء وقیل: المقت 
أشد البغض)٤‏ ۔ 


(۷ کاب البیوع‎ )۱١( 


غ۶ 


فَ فَثمرتھا ای إأ ان ہت وَمَنِ اع عَبدا وَلَهُ مَال فمَالَهُ لابا 


مر 
4 
7 3 2 


لا أن پشۃ و . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. وَرَوَیَالبْخَارِی | لِمَعّْیَ الأؤَل وَحَدۂٌ. 
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[خ: ےٰٗوفد : ۳ءء 


شيء من طلع فحلھا في طلع الأنئی؛ وقد مر ذکرہ في (باب الاعتصام بالکتاب والسنة)ء 
وھو في ھذا الحدیث کنایة عن ظھور ثمرتھا لکونە لازماً لە غالبا فلو أبرت ولم تظھر 
بعد ٹمرٹھا لا یکون الحکم کما ذکر؛ وھو کون الثمرة للبائع غیر تابع للأصل وھو ظاہرء 
ثم هذا الحکم مختلف فیه بین العلماء فقیل : الثمرۃ تتبع الاأصل بکل حال؛ وقیل: 
لا تب وقیسل: تتبع قبل الظھور والصلاح ولا تتبع بعدہء وقال الطیبي”': الأول 
مذھب أبي حنیفة؛ وهذا الخلاف في غیر صورۃ الاشتراطء وأما بالاشتراط فیدخل 
بالاتفاق. 

وقوله: (ومن ابتاع عبداً وله مال) إضافة المال إلی العبد لیس بطریق التمليك؛ 
لأن العبد لا یملك فإن یلکە لسیدہ خلافاً للشافعي رحمہ اللہ في قولە القدیم في 
الثانیةء فلا یدخل في البیع إلا أن یشترطء واختلفضوا في ثیابەء وظاھر الحدیث أنھا 
لا تدخلء وقیل : یدخل ساتر العورۃ فحسب. 

وقوله: (وروی البخاري المعنی الأول وحدہ) یدل علی أن البخاریي إنما 


.)۸۷ /٦( اشرح الطیبي)؛‎ )١( 

)٢(‏ قال شیخنا في (التقریر؟: قال الأئمة الثلاثة: إن کان البیع قبل التأبیر فالثمرۃ للمشتري. وقال 
الإمام : إن کان البیع بعد ظھور الثمرۃ فھي للبائع وإن لم تؤبر. ری ہت 
عن حکم قبل التأبیر ولا عبرۃ للمفھومء أو یقال: إِن المراد بالتاأًبیر في الروایة الظھور. 
وانظر : ەمرقاۃ المفاتیح) .)۱۹١١ /٥(‏ 


۸ھ )٦(‏ باب 


۵۱۔- ]٢[‏ وَعَنْ جَابر : ۷ آە0“" لهُ قد أَهياء فَمَہٗ 
ال ول ہو فَضَريِهء فَسَارَسَیْراَلیْسَ سیر مِْله تُوَقَالَ: (ہِذییہ بوڑا فَالَ: 


کے ےل۶و 


تن فَاملتلَیتُ خُمْلاَنة إِلی اَمْلِيء فَلکا قَِمْتُ 7 بنةاَْنهُ پالْجَمَلِ وَنقَدني 
تُمتَةُ وَفي روَا : فَأَعْطانِی تَمَتَه وَرَکَه عَلَیٌ . مُتَقَقَ عَليْه. (خ: ۱۷۱۸ء م: 
۷ػ۸. 
روی الفصل الأول؛ وذلك أَیضآً بالمعنی وفیےه ذھول؛ فإنه قد روی الحدیث بتمامه 
فی أواخر (کتاب الشرب)ء نعم أخرج قصة النخل وحدہ في (کتاب البیع) و(کتاب 
الشروط)ء والمصنف نظر هھنا فقط ولم ینظر في (کتاب الشرب). 

٦‏ ۔_-۔ ]٢[‏ (جابر) قوله : (أئه کان یسیر علی جمل) وکان ذلك في سفر 
قاصد من المدینة . 

وقولە : (قد أعیا) فی (القاموس)"': أعیا الماشي : کل. 

وقوله: (فضربه) أي : ضرب الجمل ہما کان في یدہ من سوط أو عود. 

وقول: (بوقیية) بضم الواو - وقد تفتح - وکسر القاف ویاء مفتوحة مشدودةء 
والمشھور أوقیة : اربعون درھماء وجمع الاولی وقایا کخطیة وخطایاء والثانیة تجمع 
علی أواقي بتشدید الیاء وتخفیفھا وبحذفھا. 

وقولە: (فاستثنیت حملانه) بضم الحاء وسکون المیم مصدر حمل یحمل بمعنی 
الحمل . وفي (القاموس): والحمْلان بالضم: ما بُحْمَلُ عليه من الدوابٌء في الهبَة 
خاصّةٌ وتمسك أحمد علی جواز بیسع الدابة باشتراط البائع لنفسه رکوبّھاء وقال 


.)۱۲۰۹ : اه القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۹۰۸ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)۱١(‏ کتاب البیوع 0ھ 


بيصھ۔ ہ×ص٭*٭ و > ے2 یہ جج 7 +8 وھ کو و سھ ہے 5 
وَفي رِوَايَة لِلبْحَارِئ أَنه ل لال : (اقض وَزد٥‏ فاعطاهَ وَزادہ قیراطا . 
ح ام ہ۔ 


۷۔ ]٣[‏ وَعَنْ عَائِشَة قَالت : جَاءَٹ بَریرَۃ فقالث:........ 
مالك: یجوز إذا کانت المسافة قریبةء وکذلك کان في قصة جابر . 

وقال أبوحنیفة والشافعي : لا یجوز مطلقاً؛ للحدیث الوارد في النھي عن بیع 
رو رئاف تج ھت کگیاسرشن ماپ اھ رھ اہ 
فی بعض طرق ہذا الحدیث : (أخذته منك بوقیةق ارکبہ)("ء وفي روایة : (قال جابر ظلل: 
بعت من النبي لٍ جملاً وأَفقرني ظھرہ إلی المدینة)ء والإفقار لغة: إعارۃ الظھر للرکوبء 
فی (القاموس)؟: أفقرك بعیرَہ: أعارك ظھرہ للحملء ویؤید ھذا الوجه أیضاً ما نقلنا 
فی معنی الحملان من (القاموس). 

وقوله: (وزادہ قیراطا) في (القاموس)'“: والقیراطٌ والقرٌاطء بکسرھما: بَخْتَلْفُ 
وڈ بحتپ البیلاد فِيتگة سُدُميٍ دینارء وبالعراق ِسفٌ عَذْرہ. 

۷۔ ]٣[‏ (عائشة) قوله: (جاءت بریرۃ) بفتح الباء وبرائین علی وزن فقیرۃء 
وکانت مملوکة لیھودي . 


)١(‏ قال القاري : وَأَجَابُوا عَنْ حَدِیثِ جَابرِبأتھا فَضْ٥ة‏ بََطَرَقُ إِليْهھَا احْيمَالاَت ؛ لا اي پل راد 
ا ِعْطية الشمَنَ وَلَ مر حَقیقَة الع ء وَيختَمل أَنّ الشَرط لم بِكنْ فِي نفُٗس الْعَقْدٍء وَإِنَمَا يَصَُ 
الشْرْط إِذا کان فِي نف ات الصَرْط کَانَ سَابقا لم يوثُر تم تَبرٌَّ قيه اکا انتھی. 
(مرقاة المفاتیح) .)۱۹١۲ /٥(‏ 

.)۱٥۷ /۸( انظر: (شرح السنة)‎ )٢( 

(۳) االقاموس المحیط) (ص: .)٥٦٢٤٤‏ 


.)٦٦۸ ۃ القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


ف۸۰ )٦(‏ باب 


ٗ”ۓڈۓ 2:3 2۔ھ۶ : 
س 
سر8 


إئي کات عَلی شع أَوَاقٍ في کل عام وت اي ؛ فقالٹٰ عَائِشَة: إِنْ 


اح اَل ان َمُدّمَا لَهُمْ عَدّةوَحنَةوَأَمَكِ فعَْتُ؛ وت2 لاو ليء 


7 7 و 


سے إلی آْيھا کہ ا ِا ان يَکُودَ الْوَلا لَهمْء فَقَالَ رَسول الل گلا : 


2 ے٥٥‏ ,ا مر ۳ 0 ےَ 
اخْدِبھا او قَام رَسُولَ للہ قيُ فِي الَا٘سَ فحمد الله وَاثنی کی 
قَال: َ‫ ں 


ُمََالَ: ٦‏ ا تد شْترطُونَ شرُوطاآ لَيْسَتُ فِي کِتاب اللہ 
مَا کان ِنْ شرٴط لیس في تاب اشرفهَوبَاولل وَإَِ کان ِنة شرْطء فقَضاءُ الله 


اح وَشرٴط اللہ اَرْ تق وَإنَمَا الَوَلاَء لِمَنْ أَمْتَقَّ . مَفق علیہ [خ: ۸٦۲۱ء‏ 
7۳ء م: .]]٥٠+ ٤‏ 

وقوله: (آن اأعدھا عدة) بفتح العین للمرةء أي: أشتريك منھمء ولعلھا عجزت 
عن أُداء بدل الکتابةء وأجاز بعض العلماء ۔ ومنھم مالك وأحمد ‏ بیع المکاتب ؛ 
وقالوا: ولکن لا تنفسخ کتابتەء حتی لو آدی النجوم إلی المشتري عتق . 

وقوله: (خذیھا وأعتقیھا) ویکون الولاء لك وشرطٔ کون الولاء لھم باطل. 

وقوله : (شروطاً لیست في کتاب ال۵) أي : في حکم الله؛ أو لیست علی مقتضی 
حکم کتاب اللہء وقیل: یتوم أن ہذا متضمن للخداع والتغریر فکیف أُذن رسول اللہ گل 
لأمله بذلك؟ والجواب : أنه کان جھلاً باطلاً منھمء فلا اعتداد بذلك . 

وأَشكَلٌ من ذلك ما ورد في بعض الروایات: (خذیھا واشترطي الولاء لھمء فإن 
الولاء لمن اعتق)ء والجواب باشتراط لھم تسلیم قولھم الباطل بارخاء العنان دون إِثباتہ 
لھمء وقد یجاب ہأن قوله: (لھم) بمعنی: علیھمء کما في قوله تعالی: طول الد 
[غافر: ٥٤٥]ء‏ أي : علیھم وحدیث بریرۃ لە طرق کثیرۃ مذکورۃ في الصحاح وغیرھاء 
والکلام فیه طویل فراجع إلیھاء والل أعلم . 


)١١(‏ کتاب البیوع ف۱ٴُ 


۸۔- ]١٤[‏ وَعَنِ ابْنِ عَمَرَ مر قَال : تھی رَسُولَ اللہ لا عَنْ تع للا 
وَعَنْ هيِہ. مُتَفَق عَلبْه. [خ: ۲٥٢۵‏ م: .]٥٥٤٤‏ 
٭ الَفَصْل الناِي : 

۹۔ ]٥[‏ وس وت : ات غلاما فَاسْتعلله تہ 


َزِث نْهعَلَی عَْبٍء فَحَاصَمٹ فی إِلّی مرن َبد رر فَقضَی لي 


یی 


برڈو : وَتَصَی عَلَیْ رڈ عَلیب فَاَيِۓ مُروَۃ خرن قال: اَرُوحٌإِلَيْه الْعَْيَةَ 


ھ۶ 
ے۱ :7 


فأَخِرہ اك عَائشَةً اَخْبَرنيي أََّ رَسُول الل گل تَضی في مِئْلِ ہذا: کا 

۸۔ ]٤[‏ (ابسن عمر) قولےه: (عن بیع الولاء؛ وعن ھبته) ذھب الجمھور 
من العلماء من السلف والخلف إلی عدم جوازہ؛ لأنه لحمةً کلحمة النسب؛ وأجازہ 
بعفضھرم: قال النووي فی (شرح صحیح مسلم)!': ولعلھم لم یبلغھم الحدیث: واللہ 
اعلم. 

الفصل الثانی 

۹۔ ]٥[‏ (مخلد ہن خفاف) قولە: (مخلد) بفتح المیم واللام بینھما خاء 
معجمة سی المعجمة مخففاً۔ 

وقوله: (ابتعت) أي : اشتریت . 

وقوله: (فاستغللتهہ) أي : أُخذت غلته أي : أجرتہ والغلة: الدخل الذي یحصل 
من کراء دار وأجر غلام وفائدة أرض وغیرھا. 
وقولە: (ثم ظھرت) أي : اطلعث . 


.)٤( (شرح صحیح مسلم)‎ (١) 


)٦٦(‏ باب 


4 حرج ؛ بالضَمَانِء قَراح إِليْهِ عَرْوَة فَقَضّی لی اَنْ آخُذ الْحَرَاج مِنّ الِّي 
قضی بهِ عَلَيٗ لَهُ رَوَاهَذ في (شرح السُنَة'. ٠‏ [شرح السنة: ۸/ .]۱٦٤٤‏ 
۸۰۔ ]٦[‏ وَعنْ الله بِنِ مَسْعُودِ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الل گل: ٢دا‏ 
اختَللفَ الْبيکْعَانِ فَالْقَوْلَ قَوْلُ الا ئعء وَالمبَْاع ؛ بالْخِیَار؛ 7 
وقولە: (أن الخراج بالضمان): أي غلة العین المبتاعة تستحق بسبب الضمان 
والمبیع في ھذہ الصورۃ في ضمان المشتري فکان الخراج لەء ومنه اعم بالعژم'''. 
]٦[ -۰‏ (عبداللہ بن مسعود) قوله: (إذا اختلف البیعان) بکسر التحتانیة 


وتشدیدھا بمعنی المتبایعانء إذا اختلف البائع والمشتري في قدر الثمن أو في 

شرط الخیار أو غیرھا من الشرائط فمذھب الشافعي أن یحلف البائع أنە ما باعه 

)١(‏ قال القاري : وَالْمرَاذُ ال راج تَا َخسُلُ مِنْ عَلَة الْعيْنِ الْمبَْمَة عَةِ عَبدأكَانَ أَرْأَمَة ار ملکا 
رت آا ہلازا نز می گی جب تی تح ین لع عاِ راع 
ره فَلهُ رڈ الین الْمَیییة وَأَخذ الَمن وَبَكُون لِلمْنْتٍَِي ما استقَلَہ؛ لأَا میم لَز تَلفَ 
فی بَدہ لَكَان مِنْ ضَمَانهِ وَلَم کن لہ عَلَ البَایع شی في (شرح الشُنَة؛: قالَ الشَافِعِیُ 
رجمۂ ال“۔ تا َخڈث فی کے الَْنعري و نشاج الات ول الأَمة ون لاد وَصُوفها 
وَنَمَر الشُجَرۃ: إ٥‏ الكُلَ َقی لِلمُذْتري وَلَۂ رَذُ الأَصْلِ بِالْعَیْبِء وَذََبَ أَصْحَابُ اي عَیفة 
- رَحِمَۂ الل“ٴ۔: أَْ حُدُوثٗالوَلَدٍ وَالْمَرَۃِ في ید الْمُشْتَري یَمنَمٌ رَه الاسل بِالْعَیبِ بَل بَرٔ٘جع 
بالأر٘ش . وَفَالَ مَلِكُ - رَحمَة اللہ ےو الک مم الأَصْلِ وَلا يَرِذُ السُوفء وَلَو اڈ ات 
فوْطِنّثْ فِي تد المُشْتري بِالشْمَةِء آ وَطيِهَا تم وَج جد بِهَا عَْاء فَإِنْ کان فَيَبا رَدَمَا وَاْمَھُرْ 
ری وت تم ےت 
لَبَکَارَۃ نقصٌ حَدّث في یَیو؛ بَل مَسْقَرِڈ مِنٌ المَنِ پقڈر مَا صن الْعَیْبُ مِنْ قَيعَيهَاء وَھُو قَوْلَ 
مَالِكٍ وَالشَافِِىٌ . انتھی. (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۹٤٣١۵ /٥(‏ 


)۱١(‏ کتاب البیوع ید 


رَوَاه القْرْمِذِيء وَفي رِوَابة ابْنِ مَاجَۂ وَالذَارِمِيٌ َال : د(اليتْعَانِ إِذَا اختَلفا 
- ٭ مسپےم تعن ت7ت تا تی فالثال ما ے ہچ ےے 27 


ال . آ[ّت: ۱۲۷۰ء جە: ٦۲۱۸ء‏ دي: ۲/ .]۲٥٢‏ 
بکذا بل بکذاء ثم المشتري مخیّر إن شاء رضي بما حلف عليه البائع وإن شاء حلف 
أنە ما اشتراہ إلا بکذاء فإذا تحالفا فان رضي أحدھما بقول الآخر فذلك؛ وإن لم 
یرضیا فسخ القاضي العقد بینھما سواء کان المبیع باقیاً أو لاء ومتمسکه ھذا الحدیث 
بإطلاقه . 

وعندنا إن کان الاختلاف في الثمن وکان المبیع باقیاً یتحالفان؛ لما جاء في 
بعض ألفاظ الحدیث لاہن مسعود الاتي : (إذا اختلف المتبایعان والسلعة قائمة ولا بینة 
لأحدھما تحالفا وترا٥)؛‏ لأن کلذ منھما مدّع ومنکڑ؛ وھذا إن لم یکن لأحدھما بینة 
گنا یل لے الحدیٹ ۔ یع آؤ یقال لکل واخد؛ ما آن ترضیٰ بترل ايك وَاَل 
فسختا البیعء فإن لم یتراضیا استحلف الحاکم کل واحد منھما علی دعوی الآخر؛ 
فان کان لأحدھما بینة فذاكء وإن أقام کل واحد منھما بینة کانت البینة المثبتة للزیادة 
أولیء ولو کان الاختلاف في الثمن والمبیع جمیعاً فبینة البائع أولی في الثمن وبینة 
المشتري أولی في المبیع نظراً إلی زیادة الإثباتء ولا تحالف عندنا في الأجل وشرط 
الخیار وقبض بعفضض الثمن کذا في (الھدایة)”ء والأحادیث المذکورۃ کلھا قد تکلم 
فیھاء فالمدار علی الحدیث المشھور: (لو یعطی الناس بدعواهم لادعی ناس دماء قوم 
وأموالھمء ولکن البینة علی المدعي والیمین علی من أنکر!''. 


.)٦٦١ /۳( االھدایة؛‎ )١( 
.)۱۷۱۱( انظر: (صحیح البخاريی) (٤٤٥٥)ء و(اصحیح مسلم)‎ )٢( 


اف )٦(‏ باب 


مُسلماأَقَالَهُ اللٴعَثرَنه يَومَ الْقَامَة. رَوَاه ابو دَاوُد وَابْنْ مَاجَة . [ہ: ۳٣٣٣‏ 
جہ: ۲۹۹۹]. 

وَفْي ۔ے المَّ) بلفظ المصَابىٍیح) عنْ شریح الشّاہي سر دہ [شرح 
السنة : ۸/ ۰.۲٦٢‏ 
٭ الفصَلٌ القَالٹ : 

۷۲- [۸] عَنْ اي هُرَبْرَةَ قَال: قَالَ رَسّولْ الل لی : ×اشتری 
رَجْلْ يِمَنْ کَانَ قبْلكُمْ عَقَاراَمِنْ رَجُلِ َوَجَد الِّي اتی الْعَقَارَ في 
عَقارہِ جَرَه فِبهَا دْمَبٌء فَقَال لَ الِّي اشتری الْعَقارَ: خُذْ دَمَبَكَ عَتي إِنمَا 
اشْتَرئے الْعَقَارَ وَْ اَم مِنْكَ الذّمَبَء فَقَالَ بَائْعٌ الأَرْضِ : ری 
الأزّض وَمَا فِِهَاء فَتَحَاکَمَا إ لی رَجُلٍ فَقَالَ الِّي تَحَاکَمَ إليِّ : أَلَکَمَا وَلَدٌ 


۔ 8 ھ 


فَقَالَ أَحَدُمُمَا ز لی فَلاَمٌ وَفَالَ الآخر : لي جَاريَڈ فقال 0/۵۶۰"( 


۱۔- [۷] (أبو ھریرة) قوله : (بلفظ المصابیح) وھو (من أقال أخاہ المسلم 
صفقةٌ کرهھا أقال اللہ عثرتہ یوم القیامة)ء وفي قوله: (مرسلاً) إشارۃ إلی اعتراض علی 
صاحب (المصابیح) حیث ترك المسند وذکر المرسل؛ ولعله إنما ذکرہ لکونە صریحاً 
فيی المقصود من الباب . 
الفصل الثالٹ 
۷۲۔- [۸] (آبو ھریرة) قوله : (فقال: أنکحوا الغلام الجاریة) لگا رأی الرجل 
صدق نیتھما ونصیحة کل واحد منھما لصاحبهء راعی جانب کل منھما في ذلك . 


٦" کتاب البیوع‎ )١١( 


وَأََِقوا عَلَيْهمَا مِنه وَتَصَدَنُوا١.‏ ء تق عَلِیْهِ .۰ خ: ۳۲۸۵ء م: ۱۷۲۱]. 


ہت 


جب اس ول 


وقولە: (وتصدقوا) إما بیان ل (أنفقوا)ء أو المراد: تصدقوا علی الفقراء مما 
فضل من حاجتھماء والل أعلم”'. 


۷ باب السلم والرھن 

السلم في اللغة اسم من التسلیمء وفي عرف الفقھاء عبارةۃ عن بیع الشيء علی 
ان یکون دیناً علی البائع بالشرائط المعتبرۃ شرعاًء وقد بینت في کتب الفقەء سمي 
به لتسلیم الٹمن إلی البائع قبل تسلیمه المبیعء وقد یجيء السلف أیضاً بمعناہء وقد 
جاء في الحدیث: (یسلمون) و(یسلفون) غیر أن الاسم الخاص بھذا الباب هو السلم 
والسلف یقال علی القرض أیضأء فلذلك ترجموا الباب بالسلم وھو جائز بالإاجماعء 
وقد حملوا عليه قوله تعالی : یندا ھا لے )امیا إذَامَدایَدمْ ب بنا کل مکی یی کا ےش 4 
[البقرة: ۲۸۲]ء وروي ذلك عن ابن عباس وغیرہ . 

والرمن فيی ہو بمعنی _َ وکل ما احتبس بشيء فھو رھینة ومرتھنة 
ومنہ قوله : تعالی : "لی بات رَهينَد4[المدٹر: ۳۸]. وفي (القاموس): الرَهٰنُ: 


)١(‏ قال شیخنا فی (التقریر؟: الخزینة إن کانت حدیث عھد فللبائعء وإن کانت قدیم عھد فللمختلط 
لەء وإن کان علی سبیل المعدن فللمشتري . ووجه التحکیم أن کلاٌ منھما کان یثبتہ للآخر؛ 
لأنه إذا قال أحد منھما: إن کان لي فأنا أعطيك؛ فلا حاجة إليه . 

. فارجع إليه‎ )٢٦٦ - ٥٦٦ /۱۲( ذکرھا شیخنا في (الأوجز؛ بالتفصیل‎ )٢( 

(۳) االقاموس المحیط) (ص: ۱۱۰۷). 


گت (۷) باب السلم والرشن 


٥ 2‏ 7ک لے ٦‏ 2 2 سط کا 27 ےھ 

۳۔- [۱] عن ابْن عبّاس قال : قدمَ رَسُول اللہ گلا المَدِینة وم 
کی 2 7 "0م یھ و ہے و وو کے ۳ 
يُسلفون فی الثمار السَنة 07 واللاٹ؛ء فقال : ١‏ مَن اسُلف فی شیع 
0“0,2 ہہ م ْ ۰7 سے۹وھ 5 5 ٤‏ پ62 ہب 7 
فليْسْلِفَ فِي کیل مَعلوم وَوَرْنِ مَعلوم إِلی اَجل معلوم؛. متفق علیْهِ. [آخ: 
اود سد رمد اجنمند م‌: ۰۹٤‏ .. 

تھی اھ کاو ا تا ٠‏ 7 کے ا سو کس کے 

]٤[ -_ ۹٤‏ وَعنْ عَائِشَة قالت : اشتری رَسُول اللہ قُ طعاماً من يَهُودیٔ 
ک ے کے ے دس ھ2 دک کھ "8 زج وک ٥>‏ 
لی آجلء ورھنه درعا له مِن حدِیدِ . متفق عليْه . ل[خ: ۸َ“"ك"+"( م:: ۳.,. 
ما وضع عندك لینوب مناب ما أخذ منكء رسوملا رھا فو مت رم بضمتین ؛ 
والرھن في الشرع: جعل الشيء محبوساً بحق یمکن استیفاؤہ منە کالدیون: وھو ثابت 
بالکتاب والسنة؛ أما الکتاب فقوله تعالی : ٭وَإن شرع سَفر وَلم تد وا کا فَِھلن 
مق 4(البقرۃ: ۲۸۳] والتقیید بالسفر اتفاقیء وأما السنة فلما ورد في الحدیث أن 
النبي قَلهُ اشتری من یھودي طعاماً ورھنە به درعه . 

الفصل الأول 

۳۔ [۱] (ابن عباس) قول: (إلی أجل معلوم) ظاهرہ اشتراط الاأجل 
فی السلم وھو مذھب أبي حنیفة ومالك والصحیحٌ من مذھب أحمد: وقال الشافعیة : 
لا بشترط الأجل؛ والمراد فی الحدیث أنە إن أجّل اشترط أن یکون الأجل معلوماً کما 
فی قرائنه. 

4٤‏ ۔-۔ ]٢[‏ (عائشة) قولہ : (ورھنە درعاً له) نقل الطیبي عن (شرح السنة'': 


۲۹٦ /٦( اشرم الطیبي)‎ )١( 


(۸۱۷ کتاب البیوع‎ )١( 


ا ای و مو ۲ ثط سان 
٥۔-‏ [۳] وَعنھا قالت : توفي رَسُول اللہ گل وَدِرْعَه مَرُْونة ند 
ھ2 پل ہے ا ےم ای ۔ 5 0 
يَھودِیٔ بثلائِینن صاعا مِنْ شمیر . رَوَاه البّْخَارِیٔ. [خ: ۲۹۱۰ء .]٥٤٤٤‏ 
]٤[-۹٦۲٦‏ وَعَنْ اَبي هُرَيرَة قَالَ : قَالَ رَسُول اللہ گل : هالظھٰرْيُرْكَبُ 


بنفقيه إِذَا کان مَرْهُونا وَليَنٌ الد شرب ب بنفقه يه إِدَا کان مُڑھُونا ریو ا و 
أن فیه دلیلاً علی جواز المعاملة مع أھل الذمة وإن کان مالھم لا یخلو عن الربا وٹمن 


0 
اُقول: : وذلك لان الکفار غیر مکلفین بالشرائع فلا تتحقق الحرمة في أموالھم . 
وفي (القاموس)"': درع ات موی والدرع من المرأة: 9 8و“ 
وفي (الصراح)'': درع بالکسر زرہ وپیراھن زن . 
۵٥‏ [۳] (وعنھا) قوله : (رواہ البخاري) وعزاء بعضھم إلی مسلم ولم یکن 


۵۹٦‏ -۔ ]٤[‏ (أہو ھریرة) قولە : (الظھر یپرکب) الظھر خلاف البطنء والمراد ظھر 
الدابة. وفيی (مختصر النھایة)!: الظھر: الإبل التي یحمل علیھا وترکب . 

وقوله: (ولبن الدر) قال (الکرمانی)“: الدر مصدر بمعنی الدارّةء أي : ذات 
الضرع . 


.)۲٦۸ /۲( االقاموس المحیط)‎ )١( 
.)۳۱۱ ا الصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) ا الدر الشیر) (۲/ ٦٥٤٦)۔‏ 

.)۷۱/۱۱( شرح الکرماني)‎ )٤( 


نغاغات (۷) باب السلم والرشن 


7 


وَعَلَی الذِي بَر سرت التفقة. رَوَاه البْخَاریٔ. [خ: .]۲٥١٢٢‏ 


وقولە : (وعلی الذي یرکب) أأي : سواء کان راھناً او مرھوناً. 

وھذا الحدیث یدل علی أن للمرتھن ان ینتفع بالرمن وینفق عليهء وجمھور 
الفقھاء علی خلافهء وفي (الھدایة)''': ولیس للمرتھن أن ینتفع بالرھن؛ ونفقة الرھن 
علی الراھنء وقالوا: هذا الحدیث منسوخ بالحدیث الاتیا 


.)٦١١٤- ٦١٤١ /٤( االھدایة)‎ )١( 

)٢(‏ قَالَ لیخ (۷/ :)۲۱٦٢‏ وَظَاهِر الْحَدِیثِ اَ٤‏ الْمَرْمُونَ لاَبُهمَل وَمتافعَة لا تعَطُلُء بَل َبَني 
نے ےت 7 1ے شی یوقت فتار 
ذَلِكَء فَذْهَبَ الأَكتَرُونَ إِلی أَنَ مَنفمَة الوَمْن ِزامن مُطلقا وَمَقتة عَلَبْه؛ لأََ الأصل لہ 
وَالْتروعٌ کبَعُ الأَصُولء وَالْعْزْمُ بالْه نم بل اه لو کَانَ عَبْدا فَمَاتَ کانَ کَفَنَه عَليْهٍء وَلاَة 
ڑی ای اي عَنْ ایي مرقرة ا پل قَال: دلاَ يَعْلق ال4 هن مِنْ صَاجبے الَذِي رََنَه لَهُ 
غُنْمْة وَعَلَیْ غُرْمه. وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْخاق: لِلمُرتھن ِن انم مِنَ المَرْمُون بِحَلبٍِ وَرْکُوبِ دُونَ 
غَْرِمِمَا َبْقَدَر بقذر النفَقةِ وَاخْتَجًا ا بھَذا الْحَدِیثِ؛ وَوَجْهُ التمَمْكٍ به أَنْيقَالَ: دَل الْحَدیٹ 
بِمَلْطُوقِ عَلی إِنَاحَةِ الاثفاع پِي مُقَابَة الإنقاتی: وَانَفَاعٌ الَامِن لیس كَذَلِكَ؛ لان إِ,احَتَة مُمتفادةٌ 
لُُ ۸۸ي 1911 9 
ىِن الملفعَِء وَجَوَازُ الْضاع الرَامِنِ عَيْرُ مَفْصُورِعَلَيْهِمَاء اذا الْمَادُ بہ أَكَ لِلمرتھن أَنْ یََم 


ے ےم مھ 


بالڑگوب وَالْحَلبٍِ مِ الْمَرْمُونِ بِالَقةِ -ص+. 
مَنْمُوحٌ بآیة البَاء گی إئی انام شون بتتافع الَْزمُونِ پتزیوء کل قزھي جَر ما 
َهُوَ ربا زی ناب ِا لب٥‏ فی بِقَقَیدا لیْسَ لِلََدَله بل لِلمَمة ام اك الظَُوَد 
ا اَی عَلَْی يد الومْی الرامِن من الإنْاع بالْمَرمُوخِء وَلا مقط عَنُ الإََاق ق کا 


صُرٌحبهِ في الْحَدِیثِ الآخَر . (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۹٣۸ /٥(‏ 


ُ۸۹ کتاب الییوع‎ )۱١( 


٭ الََصْلٌ النانِي : 
]٥[- ۲۸۸۷‏ عَنْ وید بِ السُتيبِ أَكّ رَسُول اش گل فَال: ×لاً بَغلق 


٣۰..٘ٗ 


الأَمْن الرَهْنَ مِنْ صاجبے الِّي رَعَنهُ لَهُءٛ َنْلَه وَعَله اث . رَوَاهُ الشَافِیُ 


سر را [مسند الشافعي : ۱/ .]۱٤۸‏ 
یں 

]١[ ۸‏ وَرُوي مِْله از مِنْلُ مَغتاه لأ بُخَالِفُ عَنهُ عَنْ اي هُریْرة 

و ا 


-۰ 


۹۔-۔ [] وَعن ابْن عَ مَرَا عُمََاَنَ الم ق قَالَ: ےم سیک رن 
الفصل الثاني 

۷۔ ]٥[‏ (سعید بن المسیب) قولە: (لا یغلق الرھن الرھن') لا یغلق 
بفتح الیاء واللام أي: لا یمنم والرھن الأول بمعنی المصدر: والثاني : بمعنی 
المرھون. 

وقولە: (له غنمه) أي: زیادتەء (وعليه غرمہ) أي: هلاکە: أي: ما یحصل من 
المرمون زوائد تکون للرامن؛ وإذا ملك في ید المرتھن لا یسقط بھلاکه شيء من 
حق المرتھن . 

]٦[ -۸‏ قولە : (وروي) بلفظ المجھول أو المعلوم . 

وقوله: (أو مثل معناہ) والظاھر ان یکون: أو نحوہء والضمیر في (عنه) لسعید 
از القسہبو+ رف سال ایا عووریافی سیدین المیب) 


۲۸۸۹ -[۷] (ابن عمر) قوله: یا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ہا رہ ہہ ہو ہیں 


)١(‏ قال القاري ٠‏ وَكانَ هَذا ول الْجَاحِتة ا الرَامِنَ إِنَا لم مَا عَلَيهفِي الوقتِ المُعيِنٍ مَلَكَ 
ھن الرَهّْ فَأَبْطَله الإِسْلاَمٌ. انتھی . (مرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۹٢۱۹)۔‏ 


۰ (۷) باب السلم والرفن 


گا لف و ےہ و ہے و و ۔ مگ ےك“ ہے پے و سٔ - 
(المکكب ل یکیال آهلِ المَدِینة والمیزان میزان أهلِ مك:. رواہ أبو داود 


۴.0۹ 


وَالنسَائی. [د: ٣٣۳۳ء‏ ن: ٢٢٥۲ء .]٥٥۹٤‏ 


۰- [۸] وَعَن اِبْنِ عَبٌاس قَالَ : قَالَ رَسُولُ اللر گلا لأَصحَاب الْکَیْل 
وَاليرَان : (ِكُم قد وَليتُمْأَنْریِنِ کت ھا الأمَم المَابِقَة قْلكُم'. رَوَاءُ 
الكَرْمِذِیٌ. [ت: .۲۱۲١۷‏ 
٭ الَفَصْلُ الا : 


۲ 
ہج سج 


۱-[۹] عَنْ أہي سَعبدِ الْخُذْريْ قَال : قَال رَسُولَ اشر گل : ١مَنْ‏ 
أَسْلَفَ فی شَیٗو فَلا يَصَرفَه إلّی غَبرہ قَبل ان بَنِفَۂ مت 
(المکیال مکیال أھل المدینةء والمیزان میزان أھل مكة) أي : في الحقوق الشرعیة 
کالزکاۃ وصدقة الفطر؛ لآن أھل المدینة أھل زراعات؛ فھم أعلم بأحوال المکاییل ء 
وأمل مکكة أصحاب تجارات فھم أعلم بالموازینء کذا قیل. 

۰۔ ([۸] (ابن عباس) قولە : (قد ولیتم) بلفظ المجھول من التولیةء أي : 
جعلتم حکاماً في أمرینء أي : الکیل والمیزانء والمراد بالأمم السابقة قوم شعیب؛ 
وإنما أطلق علیھم الأمم لکثرتھم أو لجعل کل جماعة منھم أمةء أو المراد هم ومن 
یحذو حذوھمء وقیل: المراد بالأمرین الصف في الصلاة والغرر والآأول هو المناسب 
لترجمة الباب وسیاق الحدیث . 

الفصل الثالث 

)1۱۔-[۹] (أبو سعید الخدري) قولە: (فلا یصرفه إلی غیرہ) أي : غیر ما أسلف 

فيه بأن تبدل المبیع قبل القبض لغیرہء والمقصود النھي عن التصرف في المُسْلم فیه 


)١١(‏ کتاب الییوع 0ھ 


رَوَاه أبُو داوّد وَابْنْ مَاجَه . [د: ۸٤٣۳ء‏ جہ: .]٢۲۳٣۴‏ 
جح دا“ 


اب الاتعگار 
٭ الفصٰلٌ الأوَل: 

۲/۲۹۲ سی اع 7 7ت سے ے لا: ×مَنِ اختکر فھُو 
خاطی۰٣.‏ رَوَاهُ مُسْلِمْ. وسندذ یٹ عمَر ظل : ساوت نیہ ام وس فو 
قبل قہضهء وقیل : الضمیر ل (من) لا یبعه من غیرہء والمآل واحد. 

۸ باب الاحتکار 

الحَکر في الأصل: الظلم وإساءة المعاشرۃء وفي الشرع”: احتباس الأقوات 
لانتظار الغلاء بەء بأن یشتري الطعام في وقت الغلاء ویدخرہ لیغلوء أما إِن جاء من 
قریة أو اشتری في وقت الرخص وادخرہ وباعه في وقت الغلاء فلیس باحتکار محرم؛ 
وکذا لا یحرم الاحتکار في غیر الأقوات!". 

الفصل الأول 

7۲۔-۔ ]٢[‏ (معمر) قولە: (فھو خاطی ) بالھمزة أي : آثمء و(بنو النضیر) 

(١)‏ قال القاري /٥(‏ ۱۹۰۰): مُوَحَیْنْ الطُعام حِينَ اخیاج اللّاس پہ حَتی بَعْلوَ وقال الحافظ 


:)۳٣۸ /٤(‏ الاحتکار الشرعي إمساك الطعام عن البیع وانتظار الغلاء مع الاستغناء عنه وحاجة 
الناس إليه . 


( مد0 ماك بمُمُوم الْحَوِیثِ عَلی اَ٥‏ الإحْیِکَارَ حَرَامٌ من الْمَطمُوم وَغَيْرِہ. (مرقاۃ المفاتیح) 
(ہ/ ۱۹۵۸۰)۔ 


7 (۸) باب الاحتکار 


و ا ا ا ر ۰ بے ۔ ہم اڈ 
(کانٹ أمُوال يّی النتضیر؛ فی ١باب‏ الفئْء) ان شاءَ اللہ 
->م ۶ 
٭ الفصل الثانی : 
ک8 7 کی ا سس اش 0710771 ٦‏ 7 

۳۔ ]٢[‏ عَنْ عَمَر عن الیْبیُ گل قَال : ۃالجَالبُ مَرْزُوق 
٥ 7‏ ُ سے مر ٥‏ تت.,. جم 
وَالمُختَکِر مَلعُون٤.‏ رَوَاه ابْنْ مَاجَهُ وَالدارمِیُ . [جہ : ۲۱۰۴ء دي: .]۲٢۹ /٢‏ 

ہو ےہ س2 کی یو ٥‏ ز جھے ك-- 1 یں مر مر ہھر 

٤‏ ۔ ]٣[‏ وَعَنْ نس قال : غلا المْمْر عَلی عَھُد النبیٗ ُء فقالوا: 
لے ا کا ےر نے کہ ک ھ لے اا۵ نو ۲ 2 ۹ 7 
ا رَسُول الرا سَُز لناء فقال الَِْی پل : ٢إِنَ‏ الله هُو المُسَعّر القَابِض الباسط 
یی ای اہ ۶ھ 7 ع یج س۳ پ2 کے صْ و و ام 7 1 
الرٌاززقء وَاِتي لارجو آن آلقی رَّٔي وَلیْسَ أَحَد مِنكم یَطلیِّي بِمَظلِمَةِ پدم 
ولا مَال٢.‏ رَوَاهُ التْرْمِذِي وَآبُو اود وَابْنْ مَاجَه وَالدارمی. [ت: ١۱۳۱ء‏ د: 
۱ء جہ: ٢٤٢‏ دي : ۲ءٌء 
بالضاد المعجمة وفتح النون علی وزن أمیر: حي من یھو وھو اخو قریظة ہبضم 
القاف . 

الفصل الٹاني 

]٢[ -۳‏ (عمر) قول: (الجالب) المراد بە الذي یجلب الطعام إلی البلد 
لیبیعه بسعرہ خلاف المحتکر . 

وقولە : (مرزوق) أي : یرزقه الله ویوسع عليه رزقه وإن باع رخیصاً ویرحمه ببرکة 
نیتەء (والمحتکر ملعون) أي : مطرود عن رحمة اللہ تعالی لفساد نیت ویحرمہ الله عن 
البركة في الرزق . 

٤‏ ۔ ]٣[‏ (آنس) قولە: (غلا السعر) بالکسر الذي یقوم عليه الثمنء ویقال 
بالمارسیية : نرخ؛ و(سعر لنا) من التسعیں آئ عیٹن السعر والمظلمة بکسر اللام : 


۳ کتاب البیوع‎ )١١( 


٭ الَفصْلُ العَاِ : 
۰,۹۰۵ ۲ -[٤]عن‏ عمَر سی بن الْحَطَابِ قَالَ : سَمعْت رَسُول اللہ گل تو 


لت 


0 0 ضربَةُ ال بالْہُذام َالإفلاس). ت 


جّة وَالْيَقِنٌ فِي شب اليِيمَانا وَرَزِين فِي کتابهِ . [جە: ٢٥۲۱ء‏ ھب : 


۰۷۰۷ء 


۹۔-[٥)]‏ وَعَن ابْن عَمَر قَالَ: قَال رَسُول ال گ: دمَنِ اختکر 


جچھہس ہہ وقد یفتح اللام ویضم والاأشھر الأفصح 
کسرھاء وفي (القاموس)": المظلمة بکسر اللام: ما تَظَلَمَه الرجلء وفيه نھي عن 
التسعیرء ووجه النھي : التصرف فی آموال الناس بغیر إذنھم فیکون ظلماء ورہما یؤدي 
إلی الامتناع من البیعء وھو یؤدي إلی القحط؛ والمراد أنە لا یکلف الناس بالتسعیرء 
ولکن یؤمرون بالإنصاف والشفقة علی الخلق والنصیحة لھم . 
الفصل الثالٹ 

]٤[-۹٥‏ (عمر بن الخطاب) قولە: (طعامھم) أي : قوتھم وما بە معاشھم: 
ولھذا المعنی أضیف إلیھم . 

وقولە: (ضربە اللہ بالجذام والإفلاس) یعني: ابتلاہ الله بالبلاء في البدن والمال 
بالفساد فیھماء وزوال البرکة والصلاح عنھما. 


]٤[ ۵٦‏ (ابن عمر) قولە : (أربعین یوماً) قالوا: لیس المراد بە التحدیدء 


.)۱٠٤١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


٤۹ھ‏ (۸) باب الاحتکار 


۶ ک 5 کے ای دو 5 ہا جج ۶ش نے ۸۶ یں 2 ٠‏ 
پر مہ لغلاء تید ری مِن اللہ وبری' الله مِنه۹. رواہ ررسن. [حم: 


۲ءء 


کا ا ٠‏ ہے ٥‏ 7 7 اہ۔ ے۔٤ ٤‏ ؟ ےھ چ ےُ ََِ۔ 
الْعَبْد الْمُحُتک“: اِنْ الله الأَسْعَار حَزنْء وَانْ أَغلاما فرم٤.‏ رَوَاءُ 
إِن أَرْخصْ حرزٹء و جا تو 


٘ٗ۔ 


ون نی تب الزعان: وَرَزينْ فی کتابے . [ھب: .]۱۰۷۰٢۲‏ 


2 ٠. 


ے پت 7ئ 2 وو 2 رو ۶ض 
فو ۔ و۶ 29 9ی 


کا رت پا ےت ىَ٘ روا َزی*. 


بل المراد ان یجعل ذلك حرفته ویتمرن بە وأقل ما یتمرن المرء فی حرفته ھذہ 
المدة ۔ 

وقوله: (بریٴ من الل) فیه تشدید بلیغ . 

]٦[ ۷‏ (معاذ) قوله: (أرخص اللہ الأسعار . . . إلخ) إشارۃ إلی علة حرمة 
الاحتکار وھو ترك الشفقة علی خلق اللہ . 

۸۔- [۷] (آبو أمامة) قولە : (ثم تصدق بہ) أي : مع أنە یتصدق بذلك (لم یکن 
لە کفارة) بالنصب علی أنه خبر کان واسمە الضمیر في (لم یکن) للتصدق؛ وقد یرفعء 
وفیە أُن التصدق بالمال المأخوذ من الخلق ظلماً لیس بمقبول. 


(١)‏ وَروی ابی عَسَايِرَعَنْمُعَاذ بن جبل قال : سمعت رسول اللہ ُ یقول : مَنٍ احْتَكَرَ طعاما عَلَی 
- رین مَما وَتصدّقَ بہه وٴلَم يُقيَلْ مِنْہا . (مرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۹۵۲)ء واتاریخ دمشق) 
(۷/ ). 


)۱١(‏ کتاب البیوع ٹہ 


۹- اب لاف اس واہنشےار 


٭ الََصْلُ الأول: 
۱ظ/۵۷/ء/۲۸ -[١]عَن‏ أَبي مُرَيرَة فَال کال رو0 اھ گلاہ: دیما رَجُْل 


؟ٛھ “>ٴٌُ 


فلس فَأَذرَكَ رَجُلْ مَالَه ؛ بعَیِْوء فَهُوَأَحَق بے مِنْ غَيْروا. مُنَفَق عَلِیْه. (خ: 


- 


رمچتند م:: ۰٤۵۰ی.‏ 


۹ باب الوإفلاس والنظار 

قال فی (القاموس): او صا إذا لم ي تال ء کات ا سارک ترائے 
فُلوساء آو صارَ بحیث یقال: لیس معہ فَلْسٌ. وفَلَمَةُ القاضي تفلیساً: حَکَم اه 
انتھی . وکأن المعنی الأول مبنىٌ علی کون الھمسزۃ للصیرورةء والثاني : علی کونھا 
للسلب؛ وتوضیحہ ما ذکر فی (شرح کتاب الخرقي)'': الفلُس في اللغة: ذھاب المال 
غیر الفلوسء قال ابن فارس : یقال : أفلس الرجل : إذا صار ذا فلوس؛ بعد أن کان 
ذا دراھمء وقیل: هو العدمء یقال: آفلس بالحجة: إذا عدمھاء وقیل: ہو من قولھم: 
تمر مفلس: إذا خرج منە نواہء فھو خروح الاإنسان من مالەء والإنظار والنظرة بکسر 
الظاء : التأخیرء ومنە قوله تعالی : لتَظِر دا ی مسر 14البقرۃ: ۸۰ء وآأنظرہ: أآخرہ 

الفصل الأول 

۹-[١](آبو‏ ھریرة) قولە: (أیما رجل أفلس . ..إلخ) مثلاً: اشتری رجل 

شیثاً بثمن فأفلس؛ ووجد البائع عین المبیع عندہء جاز لە أن یفسخ البیع ویأخذ عین 


.)٥٥٤٤٥ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱۷١ /۳( شرح الزركشي علی مختصر الخرقي)‎ ١ )۲( 


ئن (۹) باب الإفلاس والإنظار 


- 7-۸ 


ےرک یًْ "چ6" 2 کے 2 سے ۰ جج 2 
۰۔-۔ ]٢[‏ وَعَنْ أبِي سید قال: اأصٍیبَ رَجُْلَ فِي عَھُد انم کله 


7 2 سےےےح یت ۶ 1 حر 7 سا ہے کت 2ھ ضر 7 3,2 0 
فی یمار ابَْاعھاء فکٹر دَبْنكُء فقال رَسُول الله : ١تصدقوا‏ علِیٰداء فتصدق 
2 ے‫ 


۲۶ 


لاس عَليْ فَلمَِْلُع ذليك وَقَاءَ دتینوء فَقَالَ رَسُول اللہ گل لِمَْمَاِِ: ٭خُذُوا 
ما وَجَدْتَمُ و لكُم إِلَ ذَِكَ؛ . َوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]٥٥٥١‏ 

١۔-‏ [۳] وَعَنْ اي هُرَيْرَة ا ایق قال : (كَانَ رَجْلُ بُدَايينُ 
الّاس؛ فَكَانَ بَقّول ِفَاۂ: إِذا َتیّتَ مُمْسرا تَجَاوَزْ عَنْه لَعَلُ الله أَن بَتَجَاور 
تَا قَال: فلقِي الله فَتَجَاوَرَ عن. مُتَفَق عَليْه. لُخ: ۲۰۷۸ء ۸۸٤۲ء‏ م: .]٦٥٢٢‏ 


مالەء وکذا إن أُخذ بعض الثمن وأفلس بالباقيی؛ أمخذ من عین ماله بقدر ما بقي من 
الئمنء والعمل علی ھذا عند آکثر أھل العلمء وبه قال مالك والشافعي؛ کذا ذکرہ 
الطیبي عن (شرح السنة)”ء وبە قال أحمد کما ذکر في (کتاب الخرقي)؛ ولکن ذکر 
أنه إنما یثبت إفلاسه بالتفلیسء یعني حکم القاضي باإفلاسہ!. 

]٢[ -۰‏ (أبو سعید) قولە: (لیس لکم إلا ذلك) أي : لیس لکم زجرہ 
وحبسهء لآنه ظھر إفلاسه فیجب الانظار ولیس معناہ أنه قد بطل حقھم في الباقي. 

۱۔ ]٣[‏ (أبو ھریرة) قوله: (لفتاہ) أي : لغلامهء ویقال: للعبد فتی وللأمة 
فتاۃ وإن کانا شیخین کبیرین لعدم توقیرھماء ھکذا قالواء ویمکن أُن یقال: لجلادتھما 
فی الخدمة والتردد فیھا مثل الفتیان وإن کانا کبیرین . 


.)۱٤١ /٦( لشرح الطیبي)‎ )١( 
وَمَلَْه لین لد الْنََح رَالكمَدك هَُ کَسَائر الْرماو فَعَمَََا الْحَيِیث عَلی الْعَقْد بالْخبَارء‎ :)۷( 
أَيْ: إِذَا كَانَ الْجْيَار لِلَأع وَظھَرَلَهُ فِي مُدیه أكَ الْمْْتَرِي مُفْلِسْ َلأْسَبْ لَه ان يَخْتَارَ الْفَسْخء‎ 

کا ذكره اي الْمَلَكٍ. مرقاۃ المفاتیم) /٥(‏ ۱۹۰۴۳). 


٦٘۷ کتاب البیوع‎ )۱١( 


2 مب 7 
یہ 


]٤[-۲‏ وَعَنْ اي ََامة فَالَ : قَالَ رَسُولُ اللر گل : ٣‏ مَنْ سَبَهُاَنْ 
نب اللٴمِنْ کَرب وَوم امیا 0 فلَيْتشنْ مَنْ مُعْسر آؤ بضع عَنَ. رَوَاهُ 
۳20ە ‏ 8ِ09‪ء"ھ7+) 
])٥[ -٣‏ وَعَنْهفَالَ: سَمعت رَسُول اللہ گل بَتول: ٣ن‏ أَنظرَمُمْیراً 
ا وضع عَنهٌ اکا اللمِنْ کب یم الْقَيَامَة) . رَوَاهَ مُسلِمْ. [م: .]٥٤٦٤٢‏ 
۰ ۔[٦]‏ وم بی ایر قال: سَیمۓ الم یل بقول: ' 
7 کیو“ رسرو رہ 


اظَر مُفْسرا او وضع عَنْهاَظَله اللٴ فی ظِلّه. رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .]٥۰۰٢‏ 
۰٘۲ -[۷] وَعَنْ اٍَي رَافع قَالَ ھتہ شر اللہ پا 00 


نت 


سر صا ہے 


]٤[ - ٣۲٢‏ (أبو قتادة) قوله: (آن پنجیه اللہ) من الڑنجاء أو التنجیة روایتانء 
(فلینفس) من التنفیس بمعنی التفریجء من نفُس الإنسان آو نُس الریحء أي: فلیؤخر 
مطالبتهء والکرب بضم الکاف وفتح الراء جمع الکربة : الحزن یأخذ بالنفس؛ والوضع 
وضع الکل أو البعض . 

]٥[ -٣‏ (وعنه) قول: (من أنظر معسراً . ..إلخ) في معنی الحدیث 
الأول بعینه . 

]٦[ -۹٤‏ (أبو الیسر) قول : (وعن أبي الیسر) بفتح التحتانیة والسین 
الَهَعلة 

وقولە : (أظله الل) أي : وقاہ الله من حر یوم القیامةء أو أقعدہ تحت عرشه . 

٥-۔‏ [۷] (أبو رافع) قولە : (استسلف) أي : استقرض؛ وفيه دلیل علی جواز 
استقراض الحیوانء وعند أبي حنیفة لا یجوزء وقالوا: هذا الحدیث منسوخ'' 


٠ قال القاری : وی الْحَییثِ دِيل عَلَی اَ٤ رد الأَجْوَد فِي القَرْض از في الین سُنڈّ وَمَکَارِمُ الأحْلكاَيء‎ )١( 


2۸ (۹) باب الإقلاس والإڑنظار 


بُکراء فَجَاءَتهُ إِبلُ مِنَ الصَدَقَةٍ فَالَ آُو رافع : اترتي أن اض الرجَُ 
فشع : لا أَجِد إِلأَجَمَاً خِیاراً رباب فَقَالَ رَسُولُ اللہ للا : (اعُطه 


إَ ف إِكْ خَْرَالنّاس أَحَسَنهُم تَضَاءَ ٠‏ رَوَاهُ مَسَلِم. ۰ : ۳۰ء 


-٦‏ [۸] وَعیْ اي مُرئَة: ان رَجُلا تقاضی رسُول اللر وا قالط 


ل فَهَمَ أَصْحَابْ 7 فقَال: (دَعَوۃُ؛ ْإِك لِصَاجب الْحَقٌ مَقَالا 07 شتَڑوا لهُ 
کے پیم 2 

ہر تو : لا تد إلاً سی قال : اش وَهَفَأَمَطرَة 

إياہَ؛ فان خی خیر :1 کم فَضَاء. مَفو مُتَفَق عَليْه. . خ: ٣٣۲۳ء‏ م: .]٦٦٦٢‏ 


وقوله: (بکرا) بفتح الباء وسکون الکاف : الفتاة من الڑإبل . 
وقول: (خیارا) أي : مختاراٌء و(رباعیا) بالتخفیف؛ أي : الڑبل الذي ألقی 
رباعیتہ وھي السن الذي بین الثنیة والنابء واإعرابه کإعراب قاض:؛: وفي الحدیث 

دلیل علی ان رد الأجود في الڈین من مکارم الأخلاق ولیست الإبل من الأموال الربویة؛ 
٦۔‏ [۸] (أبو ھریرة) قولے : (فأغلظ) یحتمل أن یکون المتقاضي کافراء 

او محمول علی نوع من الجد والعنف فی المطالبة . 

۰ جو رس ؛ لأََ المَنهيَ عَنهمَا کَانَ مَشْرُوطا فِي عَقْد الْقَرْضيٍء وَفِي الْحَِیثِ 
إاشکال وَهُو أَنْ بُقَال : یِف قضّی یل الصَتقَة لود يَِ اي مَْتہئه الیم مَمَ ا الَظطر 
فی الصّدقاتِ لا يَجُوز تب مِنْھَا؟ وَالْجَوَابُ : أَن لا اذ رض اه کم اد شتری فِي الْقَضَاءِ مِنْ 
إٍِلِ الصّدَفَةٍ بَیرا وَأََاهُ وَیَدُلُ عَلَیٍْ حَدِیث اي هُرَيْرَۃَ ۷ا وا میا فَأَعْطُوۂ ِا . وَقیل: 
المقَْرٍِضنَ کان بَمْضیَ الْمُحتَاجیںَ الْترَض تق فَأَعْطَاه مَِ الصَدَقَةٍ جينَ جَاءَت وَأَمَرَۃ بالْقَضَاوء 


انتھی . (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۹۵١ /٥(‏ 


۹ کتاب البیوع‎ )١١( 


 -۷‏ [۹] وَعَنْه أَنّ رَسُول الله قَال: سهَطٰل الْعبِىٔ ظُلمٌ فَإذا 
یم اَحَدْكُم عَلی مَلِيء فَلْبع). متفَق مَُفَْقٌ عَليْه. [خ: ۲۲۸۷ء م: .]٥٥٦٤٤‏ 

۸[) وع کت دن عَالك[َ: اه نقاضی ان ہی خُذرد 

گ۶ 2 5 من - ار ھ پ سے ںو ہے٥‏ 2 
َبٔاً لَهُ عَلیْهِ في عَھُد رَسُولِ اللہ قَِل في المَسُجدِء فارْتفکٹ أصواتھَمَا 
حَتٌی سَمِعَھا رَسّو اللہ گل وَمُو في بٍََْهء فخرج الما رَسُول ال لئ 
ہہ سر تج پسو ہکم تال: 
کات ور ول افوا فَأسَارَ دہ أَنْ ضع الشَطٔرَمِنْ دبِكَ زقال ئن 
َعَلےُ ا رَسُونَ اشرا فَالَ: اثُمْتَانْمَيه اعت ٠‏ ‌خ: ۰۷ )) ۶: 


۸ءء 


۷- [۹] (وعنهہ) قوله: (مطل الغني ظلم) المطل : التسویف بالعدۃ والڈّین 
02310 ؛ع) ٤‏ ؤ ؤؤوؤ 1ؤ 1ؤ ٘ ٘۰ رر 
بلفظ المعلوم مخغفاً وقد یشددہ أي: فلیقبل حوالتهء (مليء) بالھمزة علی وزن کریمء 
وقد یقال بالیاء مشددة کغنیء والأمر للندب؛ وقیل : للوجوب . 

]٠١[ -۸‏ (کعب بن مالك) قول: (ابن ابی حدرد) بفتح الحاء المھملة 
وسکون الدال وفتح الراء في آخرہ دال مھملة منوناً. 

وقول: (فخرج إلیھما) أي : راد الخروجء و(السجف) بکسر السین وسکون 
الجیم وفتحھاء وجاء ککتاب وسحاب بمعنی السٹر . 

وقولە : (فأشار بیدہ أن ضع الشطر) أي : النصف؛ والمتعارف بینھم ان توضع 
السبابة الیمنی علی وسط السبابة الیسری ویحصل بغیر هذہ الصورۃ أیضاً. 


تا (۹) باب الإقلاس والانظار 


]١١[- ۲۰۹‏ وَعَنْ سَلحَة: نِ الأَكوع قَالَ کا جلیسا ند ال ا 
ِذْأَِي ِجِتَارق او ٠‏ صَل عَليَْاء فقال : لمَلْ عَليْه دَ ِنڑ۹: قالوا: لذ 
فصلی عَليْهاء ٠‏ تب فقَال: اَل عَليْهِ دَ ن۹ تَالوا: :انم 
فقَال: 'فَهَلْ تَرَكَ شَيا؟؛ قالوا اه مار تَصَلّی عَلَيهَاء نم اي ايك 
فقال : لعَلَ عَليْهود كِن؟) قَالوا: ملاک دنائیںں و ےس 
لا ال : اصَلُوا عَلَی صَاحِيکم). قَال ابو قَ قتَادَة: صل عَلِيْهِ یا رَسُول اش 
وَعَلَيٌَ دن فصّلی ا رَوَاه البْحَارِی . لخ: ۲۲۸۹]. 

۹-۔ ])١١[‏ (سلمة بن الأکوع) قول : (فصلی علیھا) کأنھم ذکروا لە أن 
الدین ثلاثة دنانیر ولم یذکر في الحدیثء أو علم ذلك بالوحي أو الإلھام؛ ویمکن 
والل أعلم أنە سامح في أداء بعض الدین وبقاء بعضهء والأول أظھر . 

قوله: (صلوا علی صاحبکم) فیه زجر وتشدید علی الدین والمماطلة في أدائه. 

وقولە: (وعلي دینہ') قال الطیبي'': فیه دلیل علی جواز الضمان عن المیت 
وإن لم یترك وفاءٗ وھو قول آکثر أھل العلمء وقال أبو حنیفة: لا یجوز إذا لم یترك 


(١)‏ قال القاري /٥(‏ ۱۹۰۷): وَفَالَ بَعْضي غُلَماینًا: تَمَمَكَ بہ ابو یُوسّف, وَمُعَكَد: وَعَالِكٌ 
وَالشَافِعِیُء وَآَحْمَدُ - رَحمَهُمْ الل فِي أَنَه تصخ الْکَفَالَة عَن میشت لم ب یك مَالاً وَعَلیْہ دَِنٌ 
لو لم تَصحٌ اْکفَلَة لمَا صَلّی الِیْ گل عَلیْر؛ وَقَال ابو حَِيفَةً۔ رَجمَة الل“۔: لا تصح الکَفَالَةُ 
عَنْ مَیئت مُقْلِسٍ؛ لان الََْلَةً عَنٍ الْمَیتِ الْمُقْلِسي کفالةً بدیْن سَاقط؛ وَالْكَفَالَةُ پالڈیْن الكاقط 
لگ وَالْحَدِیۓ یَختَملْ ان کون إِفَْار ا بِکَفَالِ سَابقَةء فَإكَط الإفرار وَالإِنْمَاء بی الکتَالة 
سَواہء وَلاً عُمُوم لِحِکَاَة اليعْلِ. وَیتَملُ أَن يَکونَ وَعْدا لَ کَفَالَةَ رَکَانَ انتا ولا عَن الصَادَۃِ 

.)۲۱١١ /٦( ل(شرح الطیبي؛‎ )٢( 


)١١(‏ کتاب البیوع ش 


ای ای ھب 
32 گ 


]١۴[- ۲۰۲‏ وَعَنْ یی میعن الس اف ل : ٴمَنْ أخْذ أمُوال 
٭ تب بد أَدَاءَمَا أدٌی الله عند ومن ٴآَعَذ اید إِتلاَفَھا ا أَتلفهُ اللہ عَليْه؛ : رَوَاهُ 


7 
َ۔ 


١٦-۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ اَبي فََادَة فَالَ: قَالَ رَجُُل: یا رَسُولَ ارا أَرَآَیتَ 


جو کو و 
خَطَيَايٰ؟ فَقَالَ رَسُولُ اللہ گلاا: عم . فَلکَا أمْيَْنَاهاه نال : دنم إلاً الديْنَ 
کذَلكَ قَال جبریل؛ 0)0( [م: ۱۸۸۰]. 


کی 


]٤١[- ۲۱٦۲‏ وَعَنْ عَبْْالل بْنٍ عمْرو أن رَسُول الله قَال: (َغفْر 


لی ئیئب 


٦٣٢ ۶2 


ا إِلاً الاَیْنُ. رَوَاهُ مُسْلِْمٌ. 1م: ۱۸۸۰]. 
وفاءء انتھی . 

ویمکن أن یقال: إنه لم یکن ضماناً بل وعد بأن یژدي دینەء ولما علم رسول اللہ قَاُ 
صدق وعدہ صلّی لارتفاع المائم . 


]٣۲[ -۰‏ (ابو ھریرة) قولە : (من أخذ أموال الناس) أي : استقرضھا وینوي 
أداءھاء ولا بد [أن] یکون استقراض ھذا الرجل عند الاحتیاج بحکم الضرورة. 

وقولے: (أدی اللہ عنهہ) آئ أعانە علی أُدائه في الدنیاء أُو یبرضي خصممہ في 
لاف ار قالائ1و 

وقوله : (أتلفه الله عليه) أي : لم یعنه . 

]٣۳[ -۱١‏ (آبو قتادة) قوله: (غیر مدبر) من الادبار وھو تأکید لقوله : (مقبلاً). 

وقولە : (إلا الدین) فیه دلیل علی غایة المضایقة فی حقوق العباد. 


۳۲۔-۔-[١٤٣]‏ (عبداللہ بن عمرو) قول : (یغفر للشھید) ففي الحدیث الأول 


نقت (۹) باب الإفلاس والإنظار 


2.0 وَعَنْ ابی هُربرٰة قَال : کان رَسُول ال ئل پڑت‎ ]٣٤١[ -٣ 
لْمَْوَفی عَلْه الدَینْ مان : ىهَلَ تر لِدبیىه قَضَاء؟: ان حَدث أَنَه تر‎ 
وَفَاءٌ صلی وَإلا َال من : سَلوا عَلی صَاجيکم) جچدد نپ‎ 
َلیْه افو قَامٌفقالَ :وی بِالمُؤِنينَ مِنْ اَم فمَنْ تَوقَي مِنَ‎ 
المُْيِنينَ فََرَكَ بنا فعَلیٗ فَضَاؤّه وَمَنْ تَرك مَالاً قَهُو لوہ . مق عَلیْو.‎ 
.]٦٦٦۹ [خ: ۲۲۹۸ء ء:‎ 
: ٭ الفصْل الثاني‎ 

۲٤‏ -[١٦]عَنْ‏ اي خَلدَة الرْرقِی قَال : جتتا آبا مُرَيرَةَ فی صَاجب 


تا قد أَفْلسَء فَقَال: اہنت سو لھ ملا تاس 
تکفیر الذنوب بالشھادۃء وفي ھذا الحدیث مغفرتھاء وبینھما فرق فافھم . 

٣۔-۔ ]٣٥[‏ (آبو ھریرة) قوله : (عليه الدین) جملة حالیة . 

وقوله: (قام) یمکن أن یکون بمعنی خطب آو بمعنی قام بالأمر . 

وقوله: (فترك دینا) أي : ولیس لە مال. 

وقوله: (فھو لورثتهہ) أي : بعد قضاء دینەء کذا قالوا۔ 

الفصل الثاني 

۹٤‏ ۔-۔ ]۱٦١[‏ فوله : (عن أبي خلدة) بفتح معجمة وسکون لام وقیل: بفتحھما 
وإھمال دالء (الزرقي) بزاي مضمومة وفتح راء نسبة إلی عامر بن زریق کقرشي نسبة 
إلی قریش . 
وقوله: (في صاحب لتا) أي : فی شأن صاحب لناء (فقال) أي: أبو ھریرۃ ط4 : 


)۱١(‏ کتاب البیوع ازفا 


سرن سم 
گ 


مَٰذا الَِّي قَضّی فیے رَسُول اللہ قله: ٢‏ نما رَجُْلِ مَاتَ أَو اَفْلسَ نَصَاجبُ 
اع َحَیُ بِمَتَاِه إِذَا وَجِدَه بعَيه٢.‏ رَوَاهُ الشَافمیُ وَابْنْ مَاجَة . [سند الشافعي: 


۰۲ء جہ: .]۲٤٣‏ 


س وت 


سپ ہو یت جا ای و 
2 جَۂ وَالڈارِی ٠‏ [مسند الشافعي : ۲/ ۰ء حم: ٠١۸ ٣۷٥ ؤ؛)٤/٢ ٠‏ ت: 


۲۱۹۱۵ - [۱۷] وعن ای هَرَیرَۃ ةَقَال : قَال ول ال ثث لا :×< 


۹ء جہ: ٢١٤۲ء‏ دي: ۲/ .]۲٢٦٢‏ 


7 ٌَ۔ ۰- 2 


-٦‏ [۱۸) وَعَنِ لبََاء بُنِ عَازب قَال: قَال رَسول ال ول: 


71 ن0 ٤ج‏ 27 ۶ و ہے 5 
صَاجبٔ الاَبْنِ مَأَسُورٌ يدَیندء بَشکو إِلی رَبثّه الوَحْدة يَْمَ القيَامةِ+. رَوَاهُ 


فی (شرح المَنَةا. [شرح السنة : ۸/ .]۲٠٢‏ 
(ھذا الذي) أي : هذا الأمر والشأن الذيی (قضی فیه رسول اللہ قيه) شم فسر القضاء 
بقوله: (أیما رجل مات . . .إلخ) ویحتمل أن تکون الإشارۃ إلی الرجل . 

وقوله: (قضی فيه) أي : في مثلە . 

])۱۷[-۵٥‏ (أبو ھریرة) قوله: (معلقة بدینه) أي: لا یدخل الجنةء أو لا یصل 
إلی زمرة عبادہ الصالحین . 

٦۹۔-‏ [۱۸)] (البراء بن عازب) قولە : (مأسور) أي : أسیر ومحبوس: والأسر: 
الشد بالإسار بکسر الھمزة : ما یشد بەء والأآسیر : الآأخحیذ والمقید والمسجول . 

وقوله: (یشکو إلی ربە الوحدۃ) أي : الانفراد والبعد عن صحبة الصالحین ووجود 


الشافعین ء والتوحش في النار أو خارجھا. 


ک٤‏ (۹) باب الإفلاس والإنظار 


۷- [۱۹ وَرُوِيَ: أَكَ مُعَاذاَكَادَ يَِدَانْء اتی غَرَمَاؤ إِلَی 


0 


الج ل2 فَباع ال ول َالَة کلَّهفِي دٛیسِ حَتّی قَامّ مُعَاد بغَیْرِ شیٴء۔ 
ُرسَلٌء ما لفظ هلمصَابیح. وَلَمْاَجذۂ فی الأصُول إِلأً في لْمُتی؛. 

]٠٠ ١[ -۸‏ وَمَنْ مَبل الرّحمَنِ بن کمپ بن الب قَالَ: : کان مُعَاذ 
اِنْ جَبل شَابًا سَجِیًا وَكانَ لا يُميِكُ شیا ذَ زرل نان خی اأغرّق 

۷- [۱۹] (معاذ) قوله: (یدان) أي : یستقرض٠؛‏ مضارع لاآن بکسر الھمزةۃ 
وتشدید الدال افتعل من دانء أصله: ادْتانء قلبت التاء دالاً وأدغمء کما علم في علم 
الصرف: 

وقولہ: (فأتي غرماؤہ إلی النبي ه) أْي بلفظ المجھول”ء وفي (القاموس)۷: 
آتی إليه الشيء: ساقەء بمعنی : سیق غرماؤہ إليه ل. 

وقوله: (فباع النبي ق) بعد ما طالبه غرماؤہ وحبسوہ وکلفوہء فافھم . 

وقوله: (إلا في المنتقی) اسم کتاب لابن التیمي”ء یرید أن إیرادہ في (المنتقی) 
دلیل علی وجودہ في بعض الأصول . 

[۸-۔ ]۲٢[‏ (عبد الرحمن بن کعب) قولهە: (وعن عبد الرحمن بن کعب) 
حکایة لفظ ما في (کتاب المنتقی). 

وقوله: (حتی أغرق) الضمیر لمعاذ . 


)١(‏ وذکرہ القاري بصیغة المعلوم فقال: ؛فاتی غُرعَاؤه إِلَى اللِّيٌ کيها أيٰ: طَالین فُونهُم 
(مرقاۃ المفاتیح) .)۱۹٦۰ /٥(‏ 

.)۱۱٥١۷ : ”ٴالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 

(۳) کذا في الأصلء ولعله ابن تیمیة الجڈ ۔ 


٥ کتاب البیوع‎ )١١( 


مَالَه کل فِي اليْنء پ و سو فَلرْ ترکوا لِأحَد 
رکوا تَا اؤجْلي رَسُو لل لا ء فباع رَسُول اللر لا مَالۂ حتّی قام مُعاذ 
بغیْرِ شيٴو. روَا سویڈ فی سيا مُرْسّلا. زلم نجدہ في المطبوع من اسننہ؛ ولکن 
رواہ عبد الرزاق ۸/ ۸٦۲ء‏ والحاکم في المستدرك: ۲/ ۸]]. 


ط 


۲۹۹ دی و مھ سوہ 
ُحلٌ عرْضۂ وَعُتوكَد . قَال این المَارَك : بُحلٌ عراضة: : بفلظ لد و عقَوبتهُ: 
بن لان رَوَاهُ و اوه وَالسَائیُ . 1 [د: ۲۸٦۳ء‏ ن: .]٥٦٦۹٤‏ 

]۲٢[- ۲'۲‏ وَعَیْ اي سَوبد الْخُذِي قَالَ: أَي ال وا نزو 
صلی عَليْهَاء َال : مَل عَلى صَاحِيکم د دَيِنٌ؟) قَالوا : نَعَمْء قَالَ: 72 

رك لَه مِنْ وَفاو؟؛ فَالوا: لا قَالَ : اصَلوا عَلَى صَاحِيکُم) . قال عَلِیُ بْنْ 
اي طَلِبٍ : عَلَیٗ دینّه تَا رَسُول الا فَتَقَدمَْ فَصَلَی عَليْه. وَفي رِوَاتَڑ مَعْتَاءُ 


وَقَالَ: 'فْكَ اش رِمَائكَ مِنّ التّار مس ٹھورم مٹیم مسستہ ا 
وقولە : (لیکلم غرماءہ) أي : فکلمھم فلم یترکوا. 
۹- [۲۱] (الشرید) قولە : (وعن الشرید) بفتح الشین المعجمة . 
وقولە: (ليْ الواجد) الليٗ : المطلء لواہ بدینە لا ولیّاناً بکسرھما: مطلهء کذا 
فی (القاموس)''ء واللي صحح في النسخ بفتح اللامء والواجد : الغني . 
وقولە : (یحل) بضم الیاء من الحل ضد الحرمة . 
۰ء [۲۲] (أہو سعید الخدري) قول: (فك اللہ رھانك) الرھان بالکسر 


(6: :موی السسیظ(ص 4111۳7 


اف (۹) باب الإقلاس والإنظار 


کَمَا فَکَکت رمَانَ أَخَيكَ الْمُسْ لن ون قب لم قضیي مَنْ آخید مه 
فّكٌ ا لٴرِمَانه هيَومَالْقِيَامة . رَوَاهُفِي ٢شرح‏ الس 8 ٢‏ [شرح السنة: ۸/ .]۲٢۳‏ 

۲۱ [۲۳] وَعَنْ توْبَانَ قَال: قَال رَسُولَ الله ل گل : ٣مَنْ‏ مات وَهُوَ 
بَرِيءٗ مِنَ الْکبْر وَالمُلولِ وَالایْنِ دَعَل الْجَنَةٌ ٠‏ رَوَاهُ التَزْمِدِیٔ وَابْنْ مَاجَه 


وَالدارِمِي . [ّت: ۷۳٥۱ء‏ ۷۳٥۱ء‏ جہە: ٢٤٤۲ء‏ دی: ۲/ .]۲٦٢‏ 


7 ص37 
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]٢٢[- ٣۲‏ وَعَنْ اي مُوسّی عَن اللََيیٌ گل قَالَ : ٢إنَ‏ اَعْظَم انب 
ِنْد ال أَنْوَلعَاه ھا عَبْدبَهْد الْکَبَار اي تھی اللٴعَنْهَا ارت رحلننہ 
جمع الرھن بمعنی المرھون؛ وفکه تخلیصه ونفس الإنسان مرهونة ہما کسبە؛ وإنما 
جمعه باعتبار تعدد أکسابه الي ترھن بھا نفسهء أو لآن کل عضو منه رھین . 

۱١‏ -۔ [۲۳] (ثوبان) قول: (من الکبر والغلول والدین) الغلول هو الخیانة 
في المغنمء والثلائة تشترك في إیذاء الناس إما من جھة الغرض؛ وإما من جهة المال 
عموماً أو خصوصأاء فافھم. 

.)ٌ٥إ( (آبو موسی) قوله : (أن یموت) خبر‎ ]۲٢٢[ ٣٢ 

وقول: (أن یلقاہ) جملة وقعت موضع الصفة للذنوب؛ أو هي حال أو بدل 
من الذنوب؛ کذا قیلء وھذا أقرب مما ذکر الطیبي”: أن قول: (أن یلقاہ) خبر (إنٌ) 
و(أن یموت) بدل منە؛ لآنە إذا سکت عن البدل واکتفی بالمبدل منە لا یستقیم المعنی 
کذا قیل . 

وإنما قال: (بعد الکبائر)؛ لأن نفس الدین لیس من الکبائر والأحادیث المذکورۃ 


.)۱۱۷ /٦( ل(شرم الطیبي)‎ )١( 


۷ کتاب البیوع‎ )١١( 


ےُ۔ مر حر 


2 : پہیتم +- مت ب٥‏ ۔ ھ2 ےس ۲ 7 
وَعَليْهِ دَیْنْ لا بَدَعٌ لهُ قضاء. رَوَاهُ أَحَمّد وَآبُو دَاوٌ. [حم: /٤‏ ۳۹۲۷ء د: 
۷۲. 


7 مھ عَن التَِِيْ لا فَالَ: 
۷الصّلخُ جَائِربَىَنَ الْمْسْلِمِيِنَ إلاً صَلحآحَرّم ح حا اکا حَاتطا 
‌۰-9ےٰ ص9۶9 ۶+" لا اَوْأَحَلٌ خراما. رَوَاهُ 
الَرْمِذِیٌ وَابْنْ مَاجَه وَآبُو داودَء وَانَهَتْ رِوَايته عِندَ قَوْله : شَرُوطِهم) ٠‏ آت: 
٢٣ء‏ جہے: ٢٣۲۳ء‏ د: .]۳۲٥۹٣‏ 


: الفصل القَالثٗ‎ ٦ 


]٢٦[-۹٤‏ عَنْ سُوَبْد بن قَیْسِ قَالَ: 


بج 


فیما سبق |نما ھي تشدیدات علی ذلك"'. 

]٢٦[ -٣۳٣‏ (عمرو بن عوف) قول: (الصلح جائز . ..إلخ) مناسبة ھذا 
الحدیث للعنوان خَفِيةُ إلا أن یکون باعتبار أن الصلح في غالب الأحوال؛ إنما یکون 
عند الاإفلاس . 

الفصل الثالٹ 


۲۹٤‏ -۔[٦٢٤]‏ (سوید بن قیس) قوله: : (ومخرفٰة) بۂ بفتح المیم وسکون الخاء 


)١(‏ قَال الطْيبِیٔ : فن قُلتَ: کھت اس تمس ھاعامتی عافد ماك سرت 
الادَمِیكْنَ فِي قَوْلْه: نف شید ه دنب ِلاً اليْنَ٤ء‏ وََامُنَا جَعَلَه دُون الْکَبَار؛ فَمَا وَجْهُ 
الكّْفیقی؟ فلت : وَجّھٰناۂ ا عَلَی سیل الم َخذیرا َتَقاعَنِ الدنِء وَمَذَا مجْری عَلّی 
ظاهِرِہ. انتھی . امرقاۃ المفاتیح) .)۱۹١۲ /٥(‏ 


۸ (۹) باب الإفلاس والإنظار 


0 


الْعَٰد بت 7ھ ھن فانیتا زا کا فَحَاءتا 1 رہ کی مشی اوت 
اپ لا بر یس صا ۰ رسُو بمہي و 
٥‏ 


۲ کے سج ۔ وو ہج ك٥‏ رھ ۲ ۳ مه “ ھںپهہ 3 

بسّراویل فغناءٔ و رَج ل٥‏ بلاج فقال لهُ رَ سُول اللہ: رز رڈ اخ 

22 و ھ2 اھ 1 

رَوَاهُ أَحمد زََ اود وَالَرْمِذِيٌ وَابْنَ جّه وَالدارِمِی وَقَالَ التْرْملِیٔ: : ھذا 
ن ٦ے‏ ےُ تن 

حدِیث حَسَنْ صجیح . [حم: ٤ء‏ د: ٣۳۳۳ء‏ ت: ١۱۳۰ء‏ جہ: ٢٢٢۲ء‏ دي: 


۶۰۲ ۰.ءء 


المعجمة وفتح الراء بعدھا فاءء وفي بعض النسخ (مخرمة) بالمیم و(العبدي) 
بسکون الباءء و(البز) بالزاي : الثیاب؛ أو متاع البیت من الثیاب ونحوهاء وبائعه البزًاز 
وحرفته البہزازةء و(ھجر) بفتحتین : بلد بالیمن؛ واسم لجمیع أرض البحرین وقریة 
کانت قریب المدینة ینسب إلیھا القلال أو ینسب إلی ھجر الیمن . 


ما2 


وقوله: (فبعناہ) وروی أبو یعلی في (مسندہ)” عن أَبي ھریرۃ ظل أنه اشتری 
ذلك بأربعة دراھمء وکان للقوم وزان یزن الأئمان . 


وقولە: (بالآجر) أي: یأخذ الأجرۃ علی الوزنء (وأرجح) بفتح الھمزۃ أمر من 
أَرْجَم : أعطاہ راجحاء قد دل ھذا الحدیث علی اشتراء سراویل ولم یثبت لبسە إیاہ 


.)۲۳ /۱۱( سد أبي یعلی؛‎ )١( 

(۲) شراؤہ قيِ للسراویل ثابت بلا مریةء وحکی القاري في 9 شرح الشمائل) (۱/ )۱۷١‏ الاختلاف 
ورجْٔح البیجوري في (شرح الشمائل) عدمٌ ثبوت اللبس٠‏ وروایة (جمع الفوائد) )٢١۷٥٥(‏ کأنھا 
صریحة في اللبس وحکم عليه صاحب ادرجات مرقاۃ الصعودا (ص )٣۳١‏ بالضعف؛ وذ 
(الجواھر المضیئة) (۱/ :)٢٦‏ عن أبي حنیفة : لم یصحً عندي أنە گل لہس السراویلء انتھی. 
قلت : وقد ورد الأمر بلبسە کما في (کنز العمال) من حدیث علي : 9یرحم اللہ المتسرولات) 
بطرق . [انظر رقم الحدیث: ٤٤٤٤١٦ء .]٢٢۸۳۸‏ ومال ابن القیم إلی اللبس. [راجع (الھدي) 
(۱۳۹۱)ء وقال ابن حجر في (الفتاوی الحدیئیة) (ص :)۲٢٢‏ إنە سبق قلمء وکذا ے 


"8۹ کتاب البیوع‎ )١١( 


-٥‏ [۲۷] وَعَنْ جَابر قَال : کَانَ لی عَلی الَِّیٌ گل َیِنْ فَقَضَاني 


وَزَادنی . روَا أبُو داود. [د: .]٣۳۳٣۷‏ 


-٦‏ [۲۸) وَعَنْ عبُدالل بن أبی رَبَيِعَة قَالَ: اسْتقرض بِني 


ٗ2 اا0 ۔ سر کے 227 ہو ہہ یم ہمت پر 2م 5 2 ۳ ۷ل ے4 
النبیُ گل أَرْبَعیسَ الف فجَاءءُ مال فدَفعَةُ إلیٗء وَقال : (بَار الل نعالی 
۰ 7 کہ ےسروں> گے ان و یہ کے ےھ ۔۔ - 

فی أَهْلِكَ وَمَالِكَء إِنْمَا جَرَاءَ المَّلفِ الحَمّد وَالأداء٤.‏ رَوَاهُ النسَائی . [ن: 
۳٣ء‏ 


٦ 2.0‏ کے ٥‏ 26 ہیں ۔ 2 کا .ےھ 
۷- [۲۹] وَعن عمٰران بُن حَصَیٔن قال : قال رَسُول اللہ گل : ١‏ مَنْ 
اك لَۂ عَلَی رَجْل حَق من ارک 
[حم: ٤ءء‏ 


- 


۸- [۱۳۰وَعَنْ سَعّد بن الأطولِ قال: سس 
وقد یجيء ذلك في (باب اللباس) ومناسبة هذا الحدیث أیضاً غیر ظاھرۃ إلا أن یقال : 
إِن الأمر بالإرجاح لإفلاس البائع ۔ 
٥-۔-‏ [۲۷] (جاہر) قول : (فقضاني وزادني) ولم تکن الزیادۃ مشروطة فيی 
صلب العقدء وذلك في شراء الجمل منەء کما مر . 
-٦‏ [۲۸] (عبداللہ بن أبي ربیعة) قوله: (إنما جزاء السلف) أي : القرض . 
۷- [۲۹] (عمران بن حصین) قولہ : (فمن أَخٌرہ) کرر (مَنْ) تأکیدا. 
]٣٣[ -۸‏ قوله: (سعد بن الأطول) ھکذا فی نسخ (المشکاة'' وصوابہ 


ے قال القسطلانی فی (المواھب) .)۳٤٣٣ ٥٤٣ /٦(‏ 
)١(‏ کانت عند الشیخ نسخة وقعت فیه: سعید ولذا قال: ھکذا فی نسخ (المشکاة). 


"٠‏ (۹) باب الإقلاس والإنظار 


7 یت ےت ےے رج سر و پر ۲ 2 72 2 می وہ يهە ۔ 
مات أخی وَترك ثلاث مئة دینار وَترك وُلدا صغاراء فاردت آأن أنفق 
ے 7 سط کات کپ ےہ >۔ 2 2 0م 

عَليْهمْء فقال لي رَسُول ال قل: (إِنْ أَخَاك مَحْبُوس بِدیٔنه فاقض عنها قال 
کو مو کک سی و و کہ وو کا و وع اک و کو قد عو یئ 
فذھیت فقضیٔت عله جئت فقلت : یَارسول الرا قد قضیّت عنهء و 
٥‏ 22 .ںہ ہے یو کا کے چ۹ 7 مھا 1س و 
تبّق إلا امراۃ تذعی دیناریٔن وَلیْست لھا بَيتُةء قال : (اعطھا فانھا صادقة) 


27-7 ٥ہ‏ ھ2 
رَوَاه احمد. [حم: ٤ءء‏ 
و و رج 7 سے 0 تھی یں س 9“ 27 گھ 
۹ ۔[۳۱] وُعن مَحَمَّد بن عبْدِالل بْنٍ جخش قال: کنا جلوساأً 


- 3 ری 2 و وی و مھ ,ری ۔ یہ ا کی و 
٠‏ 7ئ ہے و۶ 7 ,۶)۰ 227 1 کر ۰ ص٥(‏ ۳-۲ 
سس 
سے 


َ‫ ۶ ط کالہ ہ۔ ہی۔۷“ ۔ کے ٤ے‏ ج۔۔ تی و ھا 

رَصول اللہ للا بَصرۃٌ قبّل السَمَاء فنظطشّ ٹم طأطاأ بَصَرہُ وَوضع بَدَهَ علی 
27 مك ہھ ہ8 6او کے ے1 کےے - ہے کی" و و ا اف 
جَبُهَيِهِء قال  :‏ سُبْحَان الله! سُبْحَان الل! مَا نزل مِنَ الَشدِیدِ؟) قال : فسکتنا 


سعد بدون الیاء کما فی کتب آسماء الرجال غیر أنه لم یذکر في (جامع الأصول) أصلاّء 
وفي بعض النسخ غیٹر سعید إلی سعد . 

وقوله: (ولداً) بضم الواو وسکون اللام وبفتحھما. 

وتركہ؟ (فاردت أن أنفق علیھم) أي : ولا أقضي الدین . 

وقول: (فإنھا صادقة) لعله عَلم ذلك بالوحي؛ أو کان معلوماً له قبل ذلك: 
ویمکن أن یکون قوله ذلك احتیاطاء أي : أعطھاء وقڈُر کوتھا صادقةء والل أعلم . 

۹۔-۔ [۳۱] (محمد بن عبداش) قولە: (بین ظھرینا) أي : بینناء ولفظ الظھر 
مقحم؛ وقد عرف تحقیقه في موضعه. 


وقوله: (ئم طاطأً بصرہ) أي : طامنه وخفضه. 


(۱۱) کتاب البیوع ٦۱٦‏ 


فلم نََإِلاّ خَیْراحَتّی اَصْبَحْتاء قَالَ مُحَكَد: فَسَألتُ رَسُول الل گلا: مَا اللَشْيِبدً 
:5 عو کے 16 3۰ ص‌ًُ۔ 

ذس تم ۱ت و نر حَمد دہ وآ رَجَاقَیل ِي 
7 1 تُءَ 77 مل ي تمقَيل ذ 7 ۱ 


٥ ا‎ 


چہت 


- 


72707 ہ کیم َو سرک ٹںے ےل“ وی ۔ 27 
ٹم عاش: ےت تر ےت وَفی 
اشْرْح الهُنةا نَخُوہٗ. [حم: /٥‏ ۲۱۸۹ء شرح السنة: .]٢١٠۸/۸‏ 
وچ ج 
می 
الب الشرکۃوال کال“ 
وقولە: (فلم نر إلا خیرا) توھموا أن التشدید النازل هو العذاب . 
وقوله: (حتی یقضی دینه) کذا في الجمیع بلفظ المجھول وهو الأظھر . 
۔ باب الشرکة والوکالة 
في (القاموس)"': الشٌر والشٌركَهُء بکسرھماء وضَم الثاني!' بمعنی؛ وقد 
اشترکا وتشارکاء وشارك أحدھما الآخرہ وکامیر: المشارڈء والجمع أشرالڈٌ وشرکاءُ؛ 
وشرکە في البیع والمیراٹ: کعَلمَه . 
ووَکَل إليه الأمر وکلاً ووکولا: سلمه وترکە؛ والاسم: الوکالةء بالفتح ویکسرء 


.)۸۷۰ المحیط) (ص:‎ سوماقلا٦ا‎ )١( 

)٥(‏ قال الزبیدي: فَالَ شَیختا: هَلہ ِبارة قلقَة قَاصِرۃٔء والمعروفُ ان کلأٌ مِنهُمَا بفٹح فَکَسرٍء ویکٹرِ 
و قح فشکُونء لٹ لغاتِ حَکَامَا غیر واحدِ من أغلام اللعِء وَهَذَا الض الَِّي ذَکرہ فِي الني 
غیر مَعرُوفبء کتّامل. قلت: الضغ فی اللّاِي لٌََ فاشیة فی الشّامء لا یکادُونَ ون بقَيْرمَاء 
انتھی مختصراً. ۷تاج العروس) (۲۷/ .)۲۲۳٢‏ 


)٠١( ٦٦٦‏ باب الشرکة والوكکالة 


٭ الفصْلُ الأوَل: 

٠-۔ ]١[‏ عَنْ رْھْوٰۃ بِنِ مَعبَةٍ : أَتَّهُ کان يَخْرْحْ به جَذَهُ عَبْدال بْنْ 
مشام لی الشٌوقِء فَيَشْترِي الطَعَامَء فَلقَاه ابْنْ عَمَر وَابْنْ ایر فَيقَولنِ 
کت : أَشْركتا ا اي گی قد دَعَا لَكَ بالبْرَكة؛ فبُشرِكَهُمْء فَركَمَا أَصَابَ 
لٌاحِلة کا هِي؛ مھ إلَی المنزِلِء کان بَا رن ِشام ذمَبَٹ 
بے اھ إلی انی لا فْمَسَحَ راوتا بالی رک . رَوَاهُ البخَاریٌ. خ: 
۵۹۱. 
والتّوخُل : إظھار العَجْرَء والاعتماد علی الغیرء والاسم: التكُلان. 

الفصل الأول 

۰- [۱] (زھرۃ بن معبد) قولە: (زھرة) بضم الزاي وسکون الھاء (بن 
معبد) بفتح المیم والباء. 

وقوله: (فریما أصاب الراحلة) أي : پربح حمل بعیرء أي: یحصل لے الربح 
مقدار ما یحملە البعیرء والراحلة من الڑبل : البعیر القوي علی الأسفار والأحمال؛ 
الذکر والأئٹی فیه سواءء والظاھر أن التاء فیه للنقلء وقیل : للمبالغة . 

وقولە: (کما ھي) أي : من غیر نقصان . 

وقولە: (فیشرکھم) الظاہر: فیشرکھماء وضمیر الجمع إما لجعل الجمع اثنین أو 
أقلء أو المراد: یشرکھما وغیرھما من الصحابة . 

وقوله: (وکان عبداللہ بن هشام . . . إلخ) بیان لدعائه يُ لعبداللہ بالبرکة . 


.)۹۸۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


٦٣ کتاب البیوع‎ )١١( 


۴ 


۳۴۱ء۲ ]٢[-‏ وَعَنْ یہي هُریرَة َال : فلت الأنصَار لا و : اقم 


تا وََيَ إِخُوَِتا انل َال : ١لإء‏ تکفوننً الْمَوُونةً ھ40( 
َالُوا سنا راظتنا رَوَامُ البْخَارِیٔ. خ: ٣۲۳۲ء‏ ۳۷۸۲]. 


ے 


٣٣۔۳]‏ ون مرو بن یں لخد ابر : ات ا 
أَعْطَاءُ دیتاراً لیشتر يَلَه شا فاشتری لَهُ شا تیْنء قباع َإِحَدَامْمَا بییتار َانَاء 


_‌ 
-۰ 


پشاو وَدیتار فَدَعَا ل لس ال کا فی تمہ بال لد ال ا و او و روک ںی 


]٢[ -۱‏ (أبو ھریرة) قول : (اقسم بیننا وہسن إخواننا النخیل) لما قدم 
رسول اللہ لهُ وأصحابه المھاجرون المدینة بوٌأھم الأنصار في دورھم وأشرکوهم في 
ضیاعھمء وسأًلوا رسول الل قلُ ان یُقَسٌم النخیل بیٹھم وبسن المھاجرینء ابی گل 
عن ذلك؛ و(قال: لا) ردٌا لما التمسوہ من القسمةء وقال: (تکفوننا المؤونة) وھو 
خبر في معنی الأمرء أي: اکفوننا مؤونة سقیھا وتأبیرھا ونحوھماء یعني: لکن نخیلکم 
عندکمء فإن فيه تخفیفاً علینا وعليکم . 

وقول: (نشرککم) بصیغة المضارع المعلوم بفتح النون والراء من باب سمع 
یسمعء أو بضم النون وکسر الراء من الإشراك ھکذا ذکرواء وو مرفوع أو منصوب 
من جهھة کون (تکفوننا) فی معنی الأمر ویجوز أن یکون: لا تکفونناء بحذف ھمزة 
الاستفھام علی سبیل العرض٠؛‏ فتعین النصب في (نشرککم)ء والل أعلم . 

۲۔- [۴] (صروۃ بن أبي الجعد) قوله: (أبي الجعد) بفتح المیم 
وسکون العینء وڑالبارقي) بکسر الراء والقاف منسوب إلی بارق بن عوف بن 
عدي . ۱ 


وقولە: (فباع إحداہما بدینار) بیعه بلا إذنہ ول لکونە وکیلاً مطلقاً من جانبەء 


)٠١( ٦٤‏ باب الشرکة والوکالة 
فَكَانَ لو اشتری تَرَابا لہ فیه. رَوَاه البْخَارِیٌٔ. ِخ: .]٥٣٣٢‏ 
٭ الفصْل الثاني : 

]٤[ -۲۳‏ عَنْ ابی هُرَبْرَة رََعَة فَالَ: إ٥‏ الله 8 بَقَولُ: آَا تَاِثٗ 
الشِیکَیْنِ مَا لَمْ يَخُنْ اَحَدْھْمَا صَاحِبَةء فَإذَا خَانَه خَرَجُتُ مِن بَِْهمَا. رَوَاهُ 
تٌ داوّی وزاد رزین : (وجاء الشَْطَان. آد: ۳۲۳۸۳]. 

٣٤۔- ])٥[‏ وَعَنْهُ عَن الیٌِ گل قَال : ٣أ‏ الأَمَانة إِلی مَنِ انتمَتَكَ 
وَلا تح مَنْ حَاكَ٠.‏ رَواه الترمِذِي وَآبُو دَاوُد وَالدَارِبِیُ . ت: ١١۱۲ء‏ ٥٣٣٣ء‏ 
ديی: ۲/ .]۲٦٢‏ 
وأأیضاً بیع مال الغیر بلا إذنه یکون موقوفاً علی إجازتەء فلما أجاز صحء ومذا الحدیث 
دلیل عليه وحجة علی من لم یجوّزہ . 

وقوله: (فکان لو اشتری تراباً لربح) مبالغة ففي ربحەء أو محمول علی حقیقتہ 
فان بعض آنواع التراب یباع ویشتری . 

الفصل الثاني 

]٢٤[ -۳‏ (أبو ھریرة) قولے : (أنا ثالثٹ الشریکین) أي : أعینھما وأبارك 

وقوله: (خرجت من بینھما) أي : زالت البرکة منھما۔ 

٤‏ ۔ ]٥[‏ (وعنه) قولے : (أُد الأمانة إلی من ائتمنك ولا تخن من خانك) 
تنبیىه علی رعایة مکارم الأخلاق؛ والإحسانِ إلی من أساءء وعدم مقابلة السیئة 
بالسیئة . 


"٥٢ کتاب البیوع‎ )١١( 


-۵٥‏ [] وَعَنْ جَابیر قَالَ: أَرَدْتْ الْخُرُوج إِلی خَیِیَرَ فَاتمَےُ 
الَِْىٗ گل فَسَلَنْتُ عَلَیْهِء وَقُلت: إِي أَرَدث الْحُرُوج إِلَی خَیِيَرَ فَقَال: 
آیه فضع يَدَكُ 


۷ذ ایت وکِیلي فَخْذْ مِنْه خَمْمَة عَشَر وَسقاء فَإِنِ اتی مِنأكَ 


ترقوَته) ٠‏ روَاهَ أبُو داود., [د: .]۳٣٣۲‏ 
٭ الَفصلِ القَاِِكٗ : 


]۷٢[-۲٦‏ عَن صَهَیْبِ قَال: قَالَ رَہُ شُول ال کلا: ثلاث فَيھِنٌ البْرکدُ: 
ال لی أَجَلء وَالْمْثَارَضةٌٌَ َإخلاط الب پالشمیر لِل ِلَيّتِ لأَ لع ٠‏ رَوَاه ابْنَ 


مَاجة . [جه: ۱۲۲۸۹ 


یہ رت : أنْ رَسُول اللہ للا بَعَث مَعَهُ بیینار 

کو ی۶ 2 : 
تری لَه به أَضحةء فا کبٔشا بیتاں جویجھس یھ سس 
ری 0پ اہ کفاسٹری رِ 


]٦[ - ۵٥‏ (جابر) قولە: (فضع یدك علی ترقوته) بفتح التاء وسکون الراء 
وضم القاف: مقدم الحلق في أعلی الصدر حیٹما یترقی فيه النفس٭. 
الفصل الثالثٹ 
٦-۔‏ [۷] (صھیب) قوله : (والمقارضة) فسروھا بالمضاربةء وھو أن یدفع 
إلی أحد مالاً لیتجر فیەء والربح بینھما علی ما بشترطانء کأنهە عَقْدٌ علی الضرب في 
الأرض والسعي فیھاء کذا فی (القاموس)". 


۷۔۔ [۸] (حکیم بن حزام) قوله: (بعث معه بدینار) الباء زائدۃ في المفعول 


)١(‏ انظر: (القاموس المحیط) (ص : ۱۱۸۵)۔ 
)٢(‏ ا القاموس المحیط) (ص: .)٥٦٥٠٦‏ 


هی )١١(‏ باب الغصب والعاریة 


َبَاعَة بِِبَاریَنْء رَجَم فَاشتری اض ضْحِیَة َِبتَارء فَجَاءَ بِهَا وَبیالڈہ تار الّذِي 
اکم عالاشی کک ھ1ا الله قه بِاللیبَارء فَدحَا لان بر 


لهُ في يَجَارَِِ ٠‏ رَوَاه القْرْمِذِیٔ وَآبُو داودك. [ت: ۱۲۸۰ء د: ۳۳۸۲]. 
۱۔ باب انصبوالعارۃ 


کقولہ : ٭وَلَا تُلَثرأبایرِ یک إِ الکو 4[البقرۃ: ۱۹۰] علی وجہ . 

وقوله : (استفضل من الآخری) أفضلثُ منە الشيءَ واستفضلنّه بمعنی . 

١۔‏ باب الغصب والعاریة 

فيی (القاموس)": عَصبَ يَعْصبة: أَخَذَهُ ظُلما کاعْتَصَبَهء وفي (شرح کتاب 
الخرقي): الغصب في اللغة: أخذ الشيء ظلماً. قاله الجوھري وابن سیدہ وغیرھماء 
وفی الاصطلاح : قال أبو محمد في (المقنع): إنە الاستیلاء علی مال الغیر قھراً بغیر 
حقء فالاستیلاء یستدعي القھر والغلبةء فإذاً قوله: (قھرا) زیادۃ في الحد ولھذا أأسقطه 
فی (المغني)؛ لکن فیە زیادة إیضاحء یخرج بذلك المال المسروق؛ والمنتھب ؛ 
والمختلس؛ لأنە لم یأخذہ علی وجہ القھرء وقوله: (بغیر حق)ء یخرج الاستیلاء بحق 
کاستیلاء الولي علی مال الصبيء والحاکم علی مال المفلس؛ ونحو ذلك . 

وھذا التعریف غیر جامعء لخروج ما عدا المال من الحقوق؛ کالکلب؛ 
الذميی ونحو ذلك. 

وقال أبو البرکات : الاستیلاء علی مال الغیر ظلماٌ ورڈ عليه ما ورد علی الأول ؛ 


۔)٢٢١‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


٦٦9۹۷ ۱ کتاب البیوع‎ )۱١( 


٭ الَفَصْل الأَوَل: 


۸ ۔ ]١[‏ عنْ سَعبد بُن رَبْد قَال : قال رَسُول الل ا : ات اذ 


وأنه غیر مانع ؛ لدخول السرقةء والانتھابء والاختلاسء انتھی کلامہ!'. 

وفي عدم وجود القھر في الانتھاب کما ذکرہ خفاء کما لا یخفی فافھم . 

(والعاریة) بالتخفیف والتشدیدء وفي (الصحاح)': وکأنھا بالتشدید منسوب 
إلی العار؛ لأن طلبھا عار وعیب ٠ء‏ والعارَة مثل العاریة . 

وفي (المغرب)'': بالتشدید منسوبة إلی العارة اسم من الإعارۃ. 

وفي (المبسوط)“: وقیل: هي مشتقة من التعاور وھو التناوب؛ فکأنه یجعل 
للغیر نوبة في الانتفاع بملکه علی أن تعود النوبة إليه بالاسترداد متی شاءء ولھذا کانت 
الإعارة في المکیل والموزون قرضاء لان لا ینتفع بھا إلا باستھلاك العینء فلا تعود 
النوبة إليه في تلك العین لتکون عاریة حقیقةء وإنما تعود النوبة إليه في مثلھاء وما یملك 
الإنسان الانتفاع بە علی أن یکون مثله مضموناً عليه یکون قرضاء کذا قال الشمْنٌيء 
فتدبر ۔ 

الفصل الأول 


۸۔-[٣]‏ (سعید بن زید) قوله: (من اخذ شبرا) بالکسر : ما بین أعلی الإبھام 


.)۲٢٢ /۳( اشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 
٥ رو (الصحاح)(۲/‎ 

(۳) االمغرب في ترتیب المعرب) (ص : ۱۸۵). 

۔)۱٥۷‎ /٦( ا المبسوط)‎ )٤( 


)۱١( ۸|‏ باب الغصب والعاریة 


نہ یوق َو الْثَِامَة مِنْ سَبع أَرَضيینَ) 027 ٠‏ لخ ۱۸ء م: 
۰۷۰۳ء 


]٢[ -۹‏ وَعَن اب عُمَر قَال : قَالَ رَسُول اللہ قی: ١لا‏ بَخلَنٌ أَحَدٌ 
۶۔22۶ ٢۷ب‏ 7م 


مَاشِیَة ائْرِی 0ی ٌ َحَدُکم أن پڑتی تَریكة فکََرِ جِرَانة 
کل طَمَائۂ؟ وَإنَّا يَخْزّن لَهُمْ ضَرُوعٌ مَوَاشیهم أَطِمَايِھم. رَوَاهُ مُسْلِمٌ 
[م: .]۱۷۰۲٢‏ 
وأعلی الخنصر وھو مذکر جمعه أشہار . 

رف : (یطوقہ) بضم الیاء وفتح التاء والواو المشددةء أي : یجعل طوقاً في 
عنقەء وقیل : یطوق؛ أي : یكلّف حملھا یوم القیامة . 

۹-۔ ]٢[‏ (ابن عمر) قوله : (لا یحلبن) ہضم اللام من باب نصرء و(أن یؤتی) 
بالتحتانیة أو الفوقانیة کذا في أکثر النسخء و(المشربة) بفتح المیم وسکون الشین وفتح 
الراء وضمھا: الغرفة یوضع فیھا المتاعء وخزن المال: أحرزہء کاختزنهء والخزانة 
بالکسر: مکان الخزنء ولا یفتحء کالمخزن. 

وقولە: (فینتقل) بلفظ المجھ ول٠‏ قال في (فتح الباري)''': بالیاء والنون من 
النقلء أي : يُحول من مکان إلی مکان وعند الإسماعیلي (فینتثل) بمثلئة بدل القافء 
وکذا وقع في بعض الطرق عند مسلمء والنثل : النشر مرۃة واحدةۃ بسرعةء وقیل : 
الاستخراج؛ و(یخزن) بالتحتانیة والفوقانیة ہضم الزايء والاٴطعمات : جمع أٌطعمة 
جمع طعام مفعول (یخزن)ء و(ضروع) فاعله . 

وقوله: (رواہ مسلم) الحدیث متفق عليهء أخرجہ البخاري في (کتاب 


)١(‏ ففتح الباري) /٥(‏ ۸۹)۔ 


(۱۱) کتاب البیوع 3۹3۹" 


ےی 2 ا 1 2 و ےکک رٹ >> ےی ہے بے 
وا تہ وی 2 ےو و ئ2 فض بے ال 7 کل 
رُسّلت إحدی مُھاتِ لمؤمنین بصخفةِ فیھا 1 فضربتِ التی الےی ہے 
27 روے تر الْخا وع 7 رم ا جوا 90 3 اس کے 
- ح 3 . 0 7 لو ا 
فی بیتھا بد ا دمء فسقطتِ الصخفة فانفلقٹ: فِجْمَع ايل فلق 
ہے 


۶ ۲ 


کو و و ٭8٘- ےے۔ و لوم 1 
الصّخْفة ثُمٌ جَعَلَ يَجْمَمٌفِيهَا الطُعَامَ الَِّي کَانٌ فی الصّخْفَةِ وَبَتول: 


اللقطة)' ومسلم في (الغخصب). 

ونقل الطیبي عن (شرح السنة)"'' أنە لا یجوز أن یحلب ماشیة الغیر بغیر إذنە 
إلا إذا اضطر في مخمصة ویضمنء وقیل: لا ضمان علیيهء وقد روي أن أبا بکر ظظہ 
حلب لرسول الل ٍ غنماً لرجل من قریش یرعاها عبد لە في ھجرتە إلی المدینةء وقیل: 
الرجل کان من معارف أَبي بکر وقیل: کان سیڈہ أُذن لەء ومن عادتھم أن یأذنوا لرعاتھم 
فی ذلكء واللہ أعلم . 

۰٠۔- ]٣[‏ (أنس) قول : (عند بعض نسائه) قد جاءت في روایة أن المراد 
عائشةء والمراد بإاحدی أمھات المؤمنین زینب بنت جحشء وقیل: أم سلمةء وقیل: 
صفیة؛ والصحفة: القصعة المبسوطةء في (القاموس): أعظم القصاع الجفنة ٹم 
الصحفة . 

وقوله : (فانفلقت) أي : انکسرت: یقال: فلقَه بنْللّہ: شقّہء فانفلق وتفلّقء والفلق 
بکسر الفاء وفتح اللام : جمع فلقة وھي القطعةء وفي (القاموس) ۶': ھی من الجفنة 


.)۲٤٢٢( (صحح البخاري)‎ )١( 
.)۱۲۷ /٦( اشرمح الطیبي)‎ )٢( 
.)۷٦٢ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٣( 
.)۸٤٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


شا )١١(‏ باب الغصب والعاریة 


َارَث اکم تم حَبَ الْحَایقَ ح ٠‏ حئی اي ِصَخْفَة ِنْ عِند اي هُوفِي 
َھَاء فَدَفَم الصٌخْنَة الصُحِيحَة إِلی لی کَسِرَتٗ مَکََا اك 
الْمَکَسُورَۃ في بت الِٛي کَسَرث. رَوَا البْخَارِي. خ: ٭٢٢٥].‏ 

]٤[ -۱‏ وَعَنْ عَبْدالش بن تید مَن الَِْيٌ قل اَنَُ نھَی عَنِ النهَة 
وَالمُنْلَةٍ . رَوَاه البْخَارِیٔ. خ: ٣۷٤۲ء .]٤٦٥٢‏ 

۲٢۔ ]٥[‏ وَعَنْ جَابر قَال: الكسَقَتِ الشسْیُ فِي عَهُد رَسُولِ ِ اللہ گا 
و ات رام َشول افرقائ: نََل بلس بے رکشت بیع 


ک٦‏ نم 


سُجداتٍِ فانصرف؛ رتا اک اش 8ظ : ا رر دہش 
نصفھاء و(غارت) من الغیرۃء اعتذار منہ قلُ من جانبھا بأن هذہ الفعلة من الغیرۃ التتيی 
جبل علیھا الإنسانء وإیراد ھذا الحدیث فی ھذا الباب لتشبیھه بالغصبء والأولی 
إیرادہ فی (باب ضمان المتلفات!۴). 


۱۔-۔ ]٤[‏ (عبداللہ بن یزید) قولە : (والمثاة) هي العقوبة بقطع الأنف والأذن 
ونحوھماء وهو حرام إلا علی وجه القصاص؛ وسیجيء ذکرھا في کتاب القصاص 
فی قصة العرنیین 

۲ ھ- ]٤‏ (جابر) قولە: (ست رکعات بأرہع سجدات) أي : کان یصلي 


)١(‏ قالَ اب بن الْمَلكِ في شر الْمَضَارِفِ) : فان یل : الصَّحنَةُ مَضمون بِالْقَيمَة لَیْسَتْ مِنْ دواتِ 


٭+ 


یو 


الأَمَالِء فَمَا وَج دَلَیہ _ عَلَيْه الصّلكَۃٗ وَالكَلاَمٌ ۔ صَخفَة مُکاتھا؟ ایب : بِأنَه فَعَلَ ذَلِكَ عَلی 
سیل مرو لا عَلی طریقی الضمَانِ لن السْخْفْنٍ کان لِرسُول ال وق وَقیل : کَانتِ الضَّحْفَاتٌ 
مُتَقَارَِةً فِي ذَلِكَ الوقّتِء وَكَانَت کالْعَدَدِبّاتِ 92 کا آن يَدْفم إٍ إِحَدامْما بَدلَ الأخری؛ 
وَقِیل : فَعَلَ ذَِكَ بتَرَاضیِیهما فلُمَْبْق یَذٌعي الْقيمَة. ١مرقاۃ‏ المفاتیح) /٥(‏ ۱۹۷۱). 


٦ کتاب البیوع‎ )١١( 


کے دہ 

وقوله: (توعدونہ) أي : تخبرونەء وقد جاء الوعد والوعید في الاشتقاق اللغوي 
متحداء کذا قیل . 

وقوله : (وقد آضت الشمس) اي : عادت إلی حالتھا۔ 

وقوله: (إلا قد رأیتہ) رؤیة علم ویقین لم یکن حاصلاً قبل ذلك؛ أو رؤیة بصر 
وھو الظاھر . 

وقوله: (من لفحھا) أي: حرھا ووھجھاء لفحت النار بحرڑھا لفحاً ولفحاناً. 

وقوله: (وحتی رأیت) بالواو عطف علی مقدر (فیھا صاحب المحجن) بکسر 
المیم وسکون الحاء وفتح الجیم : عصاً في رأسه اعوجاجء علی رأسه حدیدء یقال: 
حجن العود َحْجنْ: عَطفه(؟ وھو عمرو بن لحي بضم اللام وفتح الحاء وتشدید 
لیاءء کان في الجاھلیة سارقاًء یسرق الشوب ویسلبە بمحجتء فإذا اُخذ تَعَلَلَ بانہ 
لصق بمحجنە من غیر فعلهء وإذا لم يُذرَ ذھب بەء وقیل: هو أول من سیًٌب السوائب؛ 
وأول من سنّ عبادة الأصنام . 

وقولے : (یجر قصبے) بضم القاف وسکون الصاد المھملة : المعی؛ 
الأقصاب والقصًاب [الزگٌار]ء کذا في (القاموس)٥".‏ 


.)۱۰۹۵ : انظر: (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
١۹ : (القاموس المحیط) (ص‎ (٢ 


نفتا )١١(‏ باب الغصب والعاریة 


َكَانَ رق الْحَاج ِِحْجَدو فَإنْفَينَلَقَالَ: إِنّمَا تَعلَقَ بِمحُجَني 3 وَإِنْ 
غِل عَنه ذب ہوء وَحَتَی رَآبِتُ فِيهّا صَاجبة الهرَ اي ات 
لم مه َْلْ حَمَاش الَزض لی اٹ جُوعاء تُمَ جيء بِالْجَنَة 


ے 
سگ 


يك ین رَيتُوني كت حَتّی فَمْت فِي مَقَاِي وَلَقَدْ مَدَدثُ بٍَي وان 


ريد ان اَل مِن تَمَريها لتطْرُوا َء تُبَدا پي ان لأَأَفعَل . رَوَاهُ مُْلِمٌ. 
ل[م: .]۹۰٤١‏ 


وقوله: (یسرق الحاج) بحذف المضاف: أي : متاعھم . 

وقوله: (فإن فطن) بلفظ المجھول؛ أي: علم. 

وقوله: (حتی رأیت فیھا صاحبة الھرة) وھي التي ورد فیھا: (غذبت امرأۃ فيی 
هرة). 

و(خشاش الأرض) بکسر الخاء المعجمة: ما لا دماغ له من دواب الأرض 
ومن الطیر کذا في (القاموس)('ء وقال في (المشارق ": بفتح الخاء وکسرھاء وحکي 
بالضمء وبالفتح صحح في نسخ (المشکاة)ء وفي (مجمع البحار٣):‏ فتح خاء خشاش 
أشھر الثلاثةء وإعجامه آصوب؛ وھي الھوامء وقیل: ضعاف الطیرہ ویروی: (خشیٹھا) 
بمعناہء ویروی بحاء مھملةء وھو یابس النبات وھو وھمء وقیل : إنما ھو خشیش 
بمعجمة مصغر خشاش علی الحذف: انتھی . 

وقوله: (ثم بدا لي) أي : ظھرء یقال: بدا لە في الأمر بَداءٗ: نشأً لە فيه رأيء 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: .)٦٤۸‏ 


(۲) ( مشارق الأنوار) (۱/ ۳۹۰). 
(۴) ”جم البحار؛ .)٥٤/7٢(‏ 


"۳ کتاب البیوع‎ )١١( 


]٦[ -٣۳‏ وَعَنْ فََامة قَال: سَمِع اَنَسا یَقُولَ: کانَ فَرَغٌبالمَيِيَة 
َاستَمَارَ اللِیُ گله فَرَسأ مِنْ اي طَلْحَة بقَالُ لهُ: المَنْدُوبُء فَرِب؛ فَلكَا 
رَجَع قَال: ھا رَأَبَا مِنْ شیْوء وَإِن وَجِدناه لبُخر؛. مُتَفَی عَلیْه. [خ: ۲۱۲۷ء 
۸ءء ۳۷ء 
وذلك لیکون الإیمان بالغیب ابتداء . 

]٦[ -٣‏ (قتادة) قوله : (کان فزع) محرکا أي : خوفٌ من عدو. 

وقوله: (یقال لە: المندوب) ندب إلی الأمرء أي : دعاہ وحلہ ووجّھهە والندب 
بالتحريك : شر الجرح الباقي علی الجلدء وتسمیة ذلك الفرس بے بالمعنی الأول 
قال في (النھایة": هو من النّدَب : الرھن الذي یجعل في السباقء وقیل : بالمعنی 
الثاني لندب کان في جسمە من أثر الضرب . 

ثم الظاھر من الحدیث أنە کان فرس أَبي طلحةء وقال في (النھایة×": إن المندوب 
اسم فرس رسول اللہ قلُء ولعله کان فرساً آخر لے للا آو أضافہ إليه لرکوبہ قَلل فيی 
هذہ القضیةء والل أعلم . 

وقوله: (فرکب) أي: في مقابلة العدو. 

وقولە: (وإن وجدناہ) إِن مخففة من المثقلةء والضمیر للمرکوب آو للفرس؛ 


ویذکر ویؤنٹء وشبٌھه بالبحر لسعة جریەء وکان قبل رکوبە قيُْ ضیق الجري جدا کذا 
جاء فی الحدیث . 


.)۳٣ /٥( االٹھایة؛)‎ )١( 
.)۳٣ /٥( االٹھایة؛‎ )۲( 


)١١(‏ باب الغصب والعاریة 


"۲٤ 
: ٭ الَفَصْلٌ الثانی‎ 

-1 ۷ص مود َعیدِ بن بد عن ال ٗل ا ثَهُ قال: ٴمَنْ أَحْيا 
ضا مَِتَة فَهي لہ وَب وک لوق شی عوا. . رَوَاه أَحْمَدٌ'' وَالتْْمِذِی وَابُو 
داودك. [ت: ۱۳۷۸ء د: ۳۰۷۳]. 

٥۵۔۔‏ [۸] وَرَوَاهُ مَالكٌ عَنْ عَرْوَة مُرْسَّلاً. وَقَالَ النَْْمِذِی: مٰذا 
07۳ و 0و 


]۹[1-٥+٦‏ وَعَنْ اي حر 
الفصل الٹاني 


٤‏ ۔- [۷] (سعید بن زید) قول: (من أحیا أرضاً میتة) بإذن السلطان عند أبي 


حنیفةء وعند الشافعی لا حاجة إلی إذن السلطان 
وقوله (ولیس لعرق ظالم) یروی بالإضافة والوصفیةء ومعناہء أي من عرس 


فی ملك غیرہ أو زرع فیه فلصاحب الملك قلعه مجاناء وقیل : معناہ من أحیا أرضاً 
فلیس لغیرہ ان یتصرف فیھا. 

وقوله: (رواہ أحمدء والترمذي؛ وأہو داود) من طریق هشام بن عروۃ عن أبيە 
عن سعید یرفعه . 

-۵٥‏ [۸] (مالك) قولە : (ورواہ مالك عن عروۃ) یعني : عن هشام عن آبيەء 


فالحدیث مرسل من وجە؛ء ومسند من وجه آخر ولعله بھذا الاعتبار قال فی (المصابیح) 


عن أَبي سعید ٹم قال: مرسل؛ فتدبر ۔ 
]۹[-43٦‏ (أہو حرۃة الرقاشي) قول : (عن أبي حرة) بضم المھملة وتشدید 


(١)‏ لم نجدہ ذ فی (مسند أحمد)۔ 


"۲٠ کتاب البیوع‎ )١١( 


الرناشی ں عَنْ عَمّوِ قَال : قال رَسُول اللہ گا : الا لا تظْلئثراء اَلاَ لا بَحلُ 
تال اشریز إِلأًپطیپ تس مِذْت. روا اَی فِي 'ثُمَپ الإیمَان؛ 
وَالدَارَنَطْنِیٌ ففي (الْمَُجْتى٢.‏ ھب : ۷/ ٣٣۳ء‏ سنن الدارقطنی : .]٦٢٤ /٣‏ 
۷ء ۔[١٠]‏ وَعَنْ عِمْرَان بن حُصَبْنِ عَنِ البَِيٍ کل نہ ُقال: 
(لََجَلَب وَلأ جَتَبَء ولا ِغَارَفِي الإشلامء وَمنِ انَّبَ َيَة فَلَیْسَمنّا١‏ 


رَوَاهُ الثَرْمِذِيٌ . [ت: ۱۲۳]. 


الراءء (الرقاشي) بفتح الراء وتخفیف القاف وہالشین المعجمة نسبة إلی رقاش بنت 
ضبیعةء کذا فی (المغني)٭". 

]٣١[- ۷‏ (عمران بن حصین) قول: (لا جلب ولا جنب) بفتح الجیم والنون 
واللام وھما یکونان في السباق وفي الصدقةء فالجلب في السباق أن یتبع فرسه رجلا 
ُجْلِب عليہ ویزجرہء والجنب فیہ أن ٹُجنب إلی فرسه فرسآً عریاناً حتی إذا فتَرَ المرکوب 
تحول إلیەء وھما في الصدقة أن ینزل المصدّق موضعاً فیرسل من یجلب عليه الأموال 
من أماکٹھا لیأخذ صدقتھاء أو یبعصد رب الماشیة بھا عن محلھا فیحتاج الساعي أن 
یتکلف وبأتي إلیەء وقد مر في بابە. 

وقوله: (ولا شغار) بکسر الشین وبالغین المعجمة؛ والشغار'' ان یتزوج الرجل 
امرأة علی أن یزوجك أخری من غیر مھر بینھماء وہذا العقد فاسد عند آکثر العلماء؛ 
وقال ابو حنیفة والثوري : یصح؛ ویجب مھر المثل . 

.]٦٦۱٤٤١ : المغني) (ص‎ ٥ )١( 


)٢(‏ کنا في الأصل؛ والصواب : والشغار أن یزوج الرجل ابنتہ علی أن یزوٗجه الآخر ابنته ولیس 
بینھما صداق؛ وانظر : رقم الحدیث .)۳۱٣٣(‏ 


کت )١١(‏ باب الغصب والعاریة 


۸۔ )١١[‏ وَعن المّائپ بُنِ یزید عنْ آبییه عنِ النبِئ گلا قال : 
٦‏ گے ص سے "0م کم یڈ موا و وس وہ ک5 ای 
١لا‏ یَاخذ اَحَدكم عصا اخیهِ لاعباً جاڈاء فمَنْ أآخذ عصا أآخيه فلیدھا الیْه) . 
و - 1ھ 7ے ص ہے2 7 کی 20 
رَوَاهَ الَرْمِذِئٌ وابُو داوّد وَروَاَتهُ إلٰی قوٴله: (حاذا). ٌت: ٢٦٦۲ء‏ د: .]٥٥١٢‏ 


۹۔ [۱۲ وعن سَمْرة عَن ابق قَال : امَن وَجد عَیْنَ مال 


وه ۶ 


٤ے‏ ھظھ ٴٌٌھ >> سن ہہ و رہے۷> ھظھ ۔ ۰ عو و ہر 

عند رجل فھو احی بے ویتبے الب من باص۲. روا احمد وابو داود 
وَالْنسَائی . [حم: ٥۵ء‏ د: ۳٥٣‏ ن: .]٥١٦۸۸‏ 

٠۔‏ [۱۳] وَعنه عن النبیٗ للا قال : (علی الّْدِ مَا أَخَذتْ حَتّی 


کے ہے 7ت ا سی 
نوڈي) . رَوَاهَ الْثَرْمِدِيٌ وَابُو داوُد وَابْنْ مَاججة . ت: ١٦۱۲ء‏ د: ٣٣٥۳ء‏ جہ: 


۸٥۔[١٢‏ (السائب بن یزید) قولە : (لا یآخڈ!') بالجزم فيی جمع النسخ . 

وقوله: (لاعباً جادا) قالوا: معناہ: یأخذ علی سبیل الھزل والمزاحء ثم یحبسھا 
ولا یردھا فیصیر جاداء وقیل: المراد: پأخذ مالهبطریق السرقة ولا یرید السرقةءَ واإنما 
یرید ان یغیظەء فھو ھازل في السرقة جا في إدخال الغیظ ء وتخصیص العصا بالذکر 
لیعلم أن ما کان فوقه فھو بالمنع أولی . 

۹۔ ]۱١[‏ (سمرۂ) قوله : (من وجد عین ماله) الحدیث؛ حاصلە: أن من 
غصب آو سرق مثلاً مال أحدء ثم باعه من أحدء فصاحب المال إن وجدہ فی ید المشتري 
آخذہ ویرجع المشتري علی البائع بثمنە . 

]٣۳[ ٠‏ (وعنهہ) قولے : (علی الید ما أخذت حتی تؤدي): (ما أخذت) 


.)۱۹۷۰ /٥( بصیفة الٹھيء وقیل : بالنفيء قاله القاريی‎ )١( 


٦۲۷ کتاب البیوع‎ )۱١( 


٥٢١‏ ۔[٤٤]‏ وَعَنْ حرام بن سَمُد بن مُحَیتصَة: ان نَاقَة لِبرَاء بُنِ 


٥س‎ 


َارِبِ مَخَلَتْ حَائطا فَفسَدَثْء فَقَضَی رَسُول ا لا اك عَلَی أَمْلِ الْحَوَائط 
حجِفْظَهَا بالنھَارِ وَأنٌ مَا أَفَسّدّت الْمَواشی ي باللیْل ضَامِنٌ عَلی أَھْلِهَا . رَوَاهُ 
مَالكٌ وو داود وَابْنْ مَاجَة. [ط: ٦۰٦٦ء‏ د: ۹٣٥۳ء‏ جہ: .]۲۳٢۳۲‏ 


۲۹٥۲٢۲‏ -۔[١٤]‏ وَمَنْ ابی هُرَيْرَ ة ان البےٗ گل قَالَ : د۲الرٌّجْل جِبَانٌ 
وَقَال: وَالّار جَُارٌ) و و وک یک ا و ا و ا ا کک ا ا و کول و ا اک کو وط 


دارم الہ سر لہا سی مالس 2ما فا عااتے ضضافعان 
صاحبھاء والاسناد إلی الید مجازء والحاصل أن من أخذ مال أحد بغخصب أو عاریة 
و ودیعة لزمه ردہ. 

]٣٢٤[- ۱١‏ (حرام بن سعد) قوله: (وعن حرام) بلفظ ضد حلال؛ و(محیصة) 
بضم میم وفتح مھملة وکسر الیاء المشددةء والمراد بالحوائط البساتینء و(ضامن) 
صیغة النسبةء أي : ذو ضمان؛ فإذا أتلفت الدابة بستان أحد بالنھار لا یضمن صاحب 
الدابة؛ لأن صاحب البستان قصٌّر فی حفظەء والحفظ حقهء وإذا أتلفت باللیل فعلی 
صاحبھا الضمان لتقصیرہ فی حقه . 

وقال الطیبي”٢:‏ ھذا إذا لم یکن مالك الدابة معھاء فإن کان معھا فعليه ضمان 
ما أتلفتء وہذا مذھب مالك والشافعيء وذھب أصحاب أبي حنیفة إلی أنە إذا لم 
یکن معھا صاحبھا فلا ضمان لیلاً کان أو نھاراء وذلك لن العادۃ علی أن أصحاب 
الحوائط یحفظونھا بالنھارء وأصحاب المواشي یحفظونھا باللیل . 


]٣٥١[- ٢۲‏ (أبو ھریرة) قولە: (الرجل) بکسر الراء بمعنی القدمء و(جبار) 


.)۱۳١ ۔‎ ۱۳٣ /٦( (شرم الطیبي)‎ )١( 


)١( ۲۸‏ باب الغصب والعاریة 


و "و 
۔ 
۱ 


رواہ او داود. [د: ۱٥٥۹٤‏ 


اس 
232 
۰ 
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۳۴۳ -۔ ]۱٦١[‏ وَعن الحَسن عن سَمَرۃ ان النبِیٌ للا قال : (إذا تی 
پر2 ۔> ا ۔ھ 2 و او ۳س چج‫.ت یی و بے 
اأحد علی مَاشِیَّةٍء فان کان فِیھَا صَاحبْھا فَليْسْتَاَذِنهُء وَإِن لم بَكَنْ فِبھَا 
1ھ00“)+)+ کر سے ےپ ور ےق ار و و سا +هھ درھ>۔ 65م 30 
فلیٔصوت ثلاثاء فان اَجابّےه احد فلیستاذنه وإن لم يُجبّه احد فلیَختلبْ 
وَليْشَربْ ولا بَخُمل). رَوَاهٌ أَبُو دَاوّه. 1د: .]۲٦٠٢‏ 
7ے 7 ےر -- ى او کے 27 رہ کک ہے ہے ے 
٤‏ -۔ [۱۷) وَعن ابْن عمَر عن النبۓ قَلاِ قال : (مَن دخل حائطا 
0-00 8"8"٭م۰. ے۸" 7ھ ثى.. ھ ہے ۷٘وھ ہےرے۔8ہ یك“ جس ہے ےم 
فلیاکل ولا بَتَخذْ خَبْنَة. رَوَاهُ التَزمدِی وَابْنْ مَاجَد وقال الْتَرْمِذِیٌ: ھذا 
7 ودےے 
حدِیث غریبٌ. [ت: ۱۲۸۷ء جہ: .]۲۳۰۱٣‏ 


بضم الجیم وتخفیف الباء: الھدرء والمعنی : أن ما تطأً الدابة وتضربه في الطریق 
برجلھاء وما أحرقته النار التي یوقدھا الرجل في ملکه فیطیر بھا الریح إلی ملك غیرہ 
من حیث لا یمکنە ردھاء فھو ھدرء وھذا إذا أوقدت في وقت سکون الریحء ثم ھبت 
الریح . 

وقولە: (رواہ أبو داود) والحدیث غیر محفوظ . 

٣-۔ ]٣١[‏ (الحسن) قولے : (فلیحتلب ولیشرب) قالوا: ھذا إذا کان 
مضطّا(٢.‏ 

٤‏ [۱۷] (ابن عمر) قولە : (فلیأاکل) هذا أیضاً إذا کان مضطبٌّاء و(خبنة) 
بضم الخاء وسکون الباء من حَبّن الثوبَ وغیرّہ يَحْبنە خَبْناً وخباناً: عطفہ وخاطہء 


کر وھ رڑے ور ےی ںار رھ رو سے ٤‏ ۶ یںےە ہے ےگڑھ ۸0171 7 
(١)‏ قال اپْن المَلكٍِ : ھَذا إِنمَا بَجُْور لِلضرُورَۃ بن يَخَافَ المَوْت مِنَ الجُْوع آو انقطایعءِ مِنَ 

75 مرو یں مک ہے 2۷ےے ںا ٤‏ ن2 

الگّبیل؛ وَیَرد فَيمَتهُ لِمَالكه عند القذرة وقیل: لا بَلزَمَد رَه یمن انتھی . امرقاۃ المفاتیح) 


/٥(‏ ۱۹۷۷)۔ 


۹ کتاب البیوع‎ )١١( 


وسسوہ ہت ۲- 260 26 0ے 
٥‏ - [۱۸] وَعن أَمیَة بن صفوان عَنْ أبیة: أن النبِیٌ ا اسُتعار 
من أَذرَاعَه يَوُمَ حَتیْنِ فَقال : أَغصبا یا مُحَمَدٌ؟ قَال: ١ہل‏ عَاریَةً مَضَمُونةًا. 
رَوَاهُ أَبُو داوٴد. [د: .]٣٥٢٢‏ 
.070 0مم ھؿ ھ سہھ ‏ کک سے کے 2 


والخبنة بالضم: ما تحمله فی حضنك؛ والمعنی: یأکل ولا یأخذ منہ شیئاً فی خبنہ أو 
ثوبە . 

-۹٥‏ [۱۸] (أمیة بن صفوان) قولە: (استعار منە أدراعه) وکان یومئذ مشرکا 
(فقال : أغصبا) أي : أنأاخذ غصباً (یا محمد؟) (قال: بل عاریة مضمونة) بالنصب 
والرفع فیھماء وھو یدل علی أُن العاریة مضمونةء أو قد تکون مضمونةء وبه تمسك 
من قال: تکون العاریة مضمونة؛ کالشافعي وأحمد رحمھم الله ومن قال: إنھا غیر 
مضمونة؛ کأأبي حنیفة رحمه الله قال: إن المراد بمضمونة: مردودةء وذکر الضمان 
للمبالعۃ!'۶. 

٦‏ [۱۹] (أبو أمامة) قولے : (العاریة مؤداة) أي : واجب علی المستعیر 
أداؤھا وإیصالھا إلی المعیرہ وینطبق هذا علی القولینء أعني: القول بوجوب الضمان 
فیھاء والقول بعدم وجوبەء لکن علی الاأول تؤدی عیناً حال القیام؛ وقیمته عند التلف . 


کرو سے اوک کی ا ھا و یھ ار رہ ار وو پل ےر وو ہے ب1 کے 

(١)‏ قَال القاضی : ہذا الحَدِیث ہیل علی أن العَاریَة مَضمُونة علی المُسُتعیں فلو تلفت فی يَدہ 
و و 7 2 7 اف 7 و 7 227 کغ ا 7ے َ‫ سپ ے٥‏ ہ۔ ھ2 
لزمَهُ الضمّان وَبے قال ابْنْ عَبّاس وَأبُو مَرَیْرَۃ ظھہر؛ وَإليْه ذهب عطاءٌ وَالشافعی؛ واحمّد. 
رر ےے۔ ۰ ٠‏ - 0 -۔۔ ہچ 
رکم و گر ۹ے رھ گے ہر کو ہے کے رگ ےه 6ک ےرک پ٤‏ و ںا سے2 
وَذَعَبُ شرَیْخٌ وَالْحَسَنْ وَالنْحَعیُ وَآبُو حَنِیفة والثوْری إلی آنھا آمانة فِي يہ لا تضمَنٌ إِلا بالعَدي ء 


وَرُوِيَ ذُلكَ عَنْ عَلٌِ وَابن مَسْعُود ط28. (مرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۹۷۸). 


سن )١١(‏ باب الغصب والعاریة 


ھ۶ 


وَالْمِنحَهُ کرد وَالَیْنْ متضیُ ٤‏ وَالّء عِيمُ غَارمٌ) . رَوَاهُ التْرمِذِیٌ وا 


داوٰد. [[ت: ١٦۱۲ء‏ د: .]۳٣٥٣۶٣‏ 


وقولە: (والمنحة مردودة) المنحة في الأصل بمعنی العطیة والهبةء وأکثر ما یطلق 
علی الناقة یعطیھا الرجل لأخيه لیشرب درھاء قال في (القاموس)''': مَنَحَهُ کمنعۂُ 
8۷+ أعطاهٌء والاسم المِنحَذُء بالکسرء وِمَنَعه الناقةً: جَعَلَ لە وَبَرعا وَلَبَّھا وولّدھاء 
وتطلق في غیر الناقة أیضاً. 

وقال في (المشارق)'": المنحة عند العرب علی وجھین : أحدھما: العطیة کالھبة 
والصلةء والأآخری: تختص بذوات الألبانء وبأرض الزراعةء یمنحہ الناقة أو الشاۃ 
أو البقرةۃء ینتفع بلبنھا ووبرھا وصوفھا مدةء ثم یصرفھا إلیەء أو یعطيه أرضه یزرعھا 
لنفسهء ثم یصرفھا عليهء وھي المنیحة أیضاء فعیلة بمعنی مفعولةء وأصلە کلە العطیة 
انتھی ۔ 

وإلی هذا المعنی أشار الطیبي”” حیث قال: المنحة: ما یمنحه الرجل صاحبَه 
من ذات در لیشرب درھاء أو شجرۃ لیأکل ثمرھاء أو أرضاً لیزرعھاء وفي الحدیث : 
(من کانت لە أرض فلیزرعھا أو یمنحھا أخاہ)ء وعلی التقادیر کلھا المنحة تمليك المنفعة 
لا تمليیك الأصل فوجب ردھا۔ 

وقولە : (والدین مقضي) أُي: واجب الأدای (والزعیم) ت- الکفیلء (غارم) 

: ضامنء والزعم والغرم والغرامة والزعامة بالفتح : ما یلزمه أداؤہ. 


ہگ 


.)۲۳٢ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)٦٢٦۷‎ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )۲( 


.)۱۳۷ /٦( (شرم الطیبي)‎ )٣( 


)۱١(‏ کتاب البیوع ۱ اشن 
7جو ۰ے ےی مے ہے تہ تجح ےش سے 


ےہ 


۷۔-۔-[ ]٠٠‏ وَعَنْ رافع بنِ مرو الْفِغارِي ال :کت لم ہي 
کل الْسَارِ 2 بي التِيُ لا فَقَالَ ٠‏ دافم بی النَحْل۹؛ قَلْ: 
کل قَال تر وَکلْ مِگا سَقط فی أَسْفِْهَاه تُممَسَح رَأَسَۂ فَقَال: 
الليْم لئے بَطنة. رَوَاهُ الَْمذِی وَآبُو داوُد وَابْنُ مَاجَة. (ت: ۱۲۸۸ء د: 
۲ء جہ: ۲۲۹۹]. 


۔6١‏ ھ۶ 
وَسَندذکر حَدِ یٹ عَمْرِو بن شُعَيیْبٍ فِي وباب اللَقْظَةَا إِذْ 


"0)0 
]١٢[- ۲۸‏ عَنْ سَالِم عَن ایم قَا فا0 قال رو0 ان 


مِنَ الأَزْض شَیا یر حَقه حُِفَ بے یَوْمَ الْقَِامَّة لی سَبٔع 


بر 


البْحَارِیٌ. [خ: ۲۳۲۲]. 


]۲٢٤[ -۹‏ وَعَنْ یَعْلی بن مُرَق قَال : ےسہد سد ھڈکْمھت 
]٣٢[ -۷‏ (رافع بن عمرو) قولە: (وکل مما سقط) قیل: وذلك عند 
الاضطرارء وقال الطیبي”': لو کان مضطراً لجاز أن یأکل ما رماہ أأیضاً. 
الفصل الٹالٹ 
۸- [۲۱] (سالم) قول: (خسف بے ... إلی سبع أرضین) وقد مر في 
(الفصل الأول): (یطوقہ) وھو غیر الخسف؛ ولعله یعذب بعض بالخسف وآخرون 
بالتطویق . 


]٢۲٢[ -4۹‏ (یعلی بن مرة) قوله: 000 01100000000"[... 


.]۱۳۸ /٦( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


نش )۱١(‏ باب الشفعة 


سَمدْتُ رَشُول اف کل نول : دم اَحَذ رض بر حَتيَ کَُفَ ان بَخیلَ 
اھ المَخُشر. رَوَاهُأَحْمَد. [حم: /٤‏ ۱۷۷]. 

۰- [۲۳] وَعَنه َال : سینٹ رَسُول اللر پا بے تل : ما رَجُل 

إشِيْراَينَ الأرضيء کَلقه ٴ5 ان يَخیر هی مجر سَبع اَرَضینَ 


یھی 7 9 


وق إِلَی یم الْقَِامَةِ حَلّی يُتضّی بَينَالٌ٘س؛ را اَحَتتے [حم: 
٤‏ ۱ءء 


ہہ ژ ڑم 


یں 
سا سا 

(کلف أن یحمل ترابھا) وھذا تعذیب آخر یکون لبعض . 

-٠۰‏ [۲۳] (وعنهہ) قولە : (ظلم شبرا) أي : أخذہ ظلماً۔ 

وقوله: (إلی یوم القیامة) إلی آخر ھذا الیومء فیکون قول: (حتی یقضی بین 
الناس) بدلاً وبیاناألەء أي : حتی یتم حکم الرب تعالی بین العباد فی المحشرہ أي 
إلی دخول الجنة أو النار فافھم . 

- باب الشفعة 

بالضم مشتق من الشفع ء وھو الضم سمیت بھا لما فیھا من ضم المشتراة إلی 
عقار الشفیع ء والشفعة إنما تثبت للشریك عند الأئمة الثلاثةء ولا تثبت للجارء وعند 
آبی حنیفة وفی روایة عن أحمد تثبت للجار أیضگ وصحح هذہ الروایة بعض أصحابہ 
ومتمسك الأئمة الحدیث الاتي في (الفصل الأول). 


ودلیل بی حنیفة حدیث جابر ظللہ قال : قال رسول اللہ پل : (الجار أحق بشفعة 


"۳ کتاب البیوع‎ )١١( 


صسم_ےے۔ ہے ہس 1 7 ش۔ یں 7 
۱١‏ ۔ ]١[‏ عَنْ جابر قال : قضی اللبیُ للهُ بالشفعَة فی کل مَا لم 

نے کرک ار ٠‏ 7 7 :2 لی کا سے 27 2 
تسم فإذا وَقَعَتِ الْخُدُود وَصرفتِ الطَرٴق فلا شَفعَة. رَوَاه البْخَاریٔ. [خ: 


٤ "٣۳+‏ ۷ء 


7 


0ی 2 7 و ہے۔۔۔۔ 
۲٢-۔ ]٤[‏ وَعَنهُ قَال : قضی رَسُول اللہ قله بالشَفَعَة في کل شرِکة 


جارہ ینتظر بھا) رواہ الخمسة'ء وقال الترمذي: إنە حسن غریب؛ لکن قد تکلم فیە 
بعضھمء وقال بعض المحدثین: إنه صحیحء ومن تکلم فیه تکلم بلا حجة؛ وعن 
آنس ظلہ أن رسول ال قٌيهُ قال: (جار الدار أحق بالدار) رواہ النسائي'ء وابن 
حبان!* وأیضاً حدیث أبي ھریرۃ: (الجار أحق بسقبه) أوردہ فی (باب الشفعة)ء فھو 
أیضاً دلیل علی مذھبنا. 
الفصل الأول 

۱-[۱](جابر) قولہ : (وصرفت الطرق) أي : خلصت وحولت (فلا شفعة) 
لعدم بقاء الشرکة؛ وهذا الحدیث یدل علی أنه لا شفعة للجارء وھو متمسك الأئمة 
فا رتا 


7٢‏ ۔ [۲] (وعنه) قوله: (في کل شركة) أي : مشتترك 


)١(‏ انظر: (صحیح مسلم) )۱٦٢۸(‏ واسنن أَبي داودا (۱۸٥۳)ء‏ و(سنن النسائيی؟ (٤۷۰٦)ء‏ و(سنن 
الترمذي) (۹٦۱۳)ء‏ و(سنن ابن ماجه) .)۲٤۹٤(‏ 

(۲) (السنن الکبری؟ للنسائي (۱۰/ .)۳٦٣‏ 

(۳) 0صحیح ابن حبان) .)۱٥۸۲(‏ 


"٤‏ (۷) باب الشفعة 


ا 


ربعَةٍ و حَائط : ٥لا‏ يَجِلٌ لہ ان یم حَنَی يُؤذن شریکہء فَإِنْ شَاءَ أَحَذَ 
وَإِنْ نَا رك فَإذ بَاعَ وَلَمْيُؤْذنه فَهَوَأَحَی بے" ٠‏ رَوَاهُ مَسْلم. [م: 
۵۸. 

۲۰۳ ۔ [۳] وَعَنْ اي رافع قَالَ: : قَال لہ یلا : دالکا اح 


بسّقبےۓ . رَوَاه البْخَاریٔ. [خ: .]٢٢۰۸‏ 


وقوله: (ربعة) بدل من (شركة) بفتح الراء وسکون الباءء والتاء للوحدةء والربع : 
الدار بعینھا حیث کانت؛ والمحلةء والمنزل؛ والموضعء کذا في (القاموس)(ء ودل 
علی أَنْ لا شفعة إلا في العقار وھو من متفق عليه بین الأئمة . 

وقوله: (یؤذن) صحح في النسخ بالھمزۃ والواو. 

-٣‏ [۳] (أبو رافع) قول : (الجار أحق بسقبےه) السقب ہے لن 
سَقبّتِ الدار سقوباً وأسقبت: وأَياتهُم مساقیڈ وَأَسْقبَة: قَرَِد ومَنزلٌ سَقبٌ مُحَرَكد 
ومُْقبٌ کُمْحْسن والمٌاقبُ: القریبُء والبَعیڈء ضٌٌَء کذا في (القاموس)" وقد 
یبدل السین صاداّء والصاد فيه أشھر المعنیینء وھذا الحدیث یدل علی ثبوت الشفعة 
للجارء والنافي یؤوله علی الشريك فإنه یسمی جاراًء وقد تجعل الباء للسببیة لا صلهً 
(أحق)ء ویراد أنە أحق بالبر والمعونة بسبب قربه وجوارہء کما جاء الوصیة بإکرام 
الجار والإحسان إليه . 


وقال الٹُور سو ٣‏ مذا تعسف؛ وقد علم أُن الحدیث قد روي عن الصحابی 
)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص: ٦٦٦)۔‏ 


ر۲( (القاموس المحیط) (ص : ١۱۰۳)۔‏ 
)٣(‏ ل(کتاب المیسر؛ (۲/ .)۷۰۲١‏ 


ه٥ کتاب البیوع‎ )١١( 


]٤[ - ٤‏ وَعَنْ ابيي هُرَبْرٰة َال : قَالَ رَسُولَ ال گل: ١لا‏ يَمُنع 
جار جَارَهُأَنْ يَفْرزَ خَتْبَة في جدارہا. مُنْتَقٌ عَلَيْه. زع: ٦٤٦۱ء‏ م: 
۹. 

]٥[-٥‏ وَعَنه قَال: قَالَ رَسُول ال قلل: ١إذَا‏ اخْتلَتمْ في الطریت 
جُمل عَرْضَة سَبْكَة اَنْرع. رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .]٦٦۱۳‏ 
فی قصة صار البیان مقترناً بەء ولھذا آوردہ علماء النقل في کتب الأحکام في باب الشفعةء 
وأولھم وأفضلھم البخاري؛ ذکرہ بقصته عن عمرو بن الشریدء انتھی . 

وزاد في (الھدایة)''' فی آخر هذا الحدیث: قیل: یا رسول اللہ! ما سقبہ؟ قال : 
(شفعته)ء ویروی : (الجار أحق بشفعتهہ). 

٤-۔-[١]‏ (أبو ھریرة) قولە : (لا یمنع) بالجزم والرفع . 

وقولە: (أن یغرز خشبة) أي : إذا لم یضرّہء والأصح أنه محمول علی الندب ء 
وذھب أصحاب الظواھر إلی أنە یجاب . 

]٥[ +٥‏ (وعده) قولےە: (جعل عرضه سبعة أذرع) وفي نسخة: (سبع)؛ 
وکلاھما صحیح؛ لأن الذراع یذگر ویؤنٹ یعني: إذا کان طریق بین أرض لقوم أرادوا 
عمارتھاء فإن اتفقوا علی الشيء فذاكء وإن اختلفوا في قدرہ جعل سبعة أذرعء ھذا 
مراد الحدیث٠‏ آما إذا وجدنا طریقاً مسلوکاً وھو آکثر من سبعة أذرعء فلا یجوز لأحد 
أن یستولي علی شيء منەء لکن لە عمارة ما حواليه من الموات ویملکه بالإحیاء بحیث 


.)۴۰۸ /٤( تالھدایةا‎ )١( 


+٦‏ (۲) باب الشفعة 


گے و 
٭ الفصل الٹاني : 

٦7۔- ]٦[‏ عَنْ سُعیدِ بن حَرَبِثِ قَال : سمعغت رَسُول اللہ لل پل بتول 
۷ھ َ۳ 007 ۱ 
ےس لا تہ پا 


ما ة2 


رَوَاه ابْنَ جَة وَالذارمِیُ . [جه: ٢۹٤۲ء‏ دي: ۲/ ۲۷۳]. 
۷۔-۔ [۷] وَعَنْ جابر قَال: قَالَ رَسُولُ ال ئا : دالَْارٴاَ حَقٌ بشَفْعَیِ 


تتَظْر لَهَا وَإِنْ کان غَایّاء إِذَا کان طَرِيقَهُمَا وَاجدا. رَوَاهُ أَحَمَدُ وَالتَرمدِیٌ 
َو اود زان غ مَاجَه وَالڈارمِی. . [حم: ۳/ ۳٣۳؛‏ ت: ۹٦۱۳ء‏ د: ۸٥٥۳ء‏ جہ: 
٤ء‏ دي: /٢‏ ۲۷۳]. 

الفصل الثاني 

]٦[ - ٦‏ (سعید بن حریث) قوله: (عن سعید بن حریث) بالحاء المھملة 
والمثلثة بصیغة التصغیر . 

وقوله: (قمن) بفتح القاف وکسر المیم وبفتحھا وجاء قمین بمعنی الخلیق الجدیر 
یعني: بيمٌ الأراضي والدور وصرفٗ ثمنھا إلی المنقولات غیر مستحسن؛ لکثرۃ منا 
وقلة تطرق الافة إلیھا۔ 

۷- [۷] (جابر) قوله : (الجار أحق بشفعته) هذا أیضاً یثبت الشفعة للجار 
والشافعیة تکلموا في رجال هذا الحدیث: وقالوا: ولو سلم من الطعن فلا یعارض 
تلك الأحادیث وقیل : لا یدل علی شفعة الجوار إلا مقیداً فافھم . 

وقفولە: (وإن کان غائِا) وقع في الأصول بالواو وبترکھاء والظامر 
الثاني . 


)١١(‏ کتاب البیوع ا 


۲۰۸ -[۸] وَعَنِ ابْن ماس عَن اي قل قَالَ: : (الشِْيِك شفِبعٌ 


وَالشْفْعَةُ فِي کل شَیْوا . رَوَاهُ القَّزمذ ذؿ قَلَ: 


سے 


۹۔-۔[۹)] وَقَد رٴُويَ عَن ابْنِ اي مل مُليْكَة عَن اي مُرْسّلاً وَهُو 
اَصَخ. [ت: ۱۲۳۷۱]. 

۰-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ عَبلالل ئن حُيْش قَال: قَالَ رَسول ال ؤی: 
فَمَ در صَوّبَ الشٴرَأَسَۃ في التَر. رَوَاهُأبُو دَاوُدَ. وَفَالَ: مَذا 
الکَدِیثٌ وی بے : منْ قَطُمَ سِذرة فِي فَلاّويَتَطِليهَاابنْ نُ الیل 
وَالْهَايْمُ غشماً وَظَلَما بفَبْرِ کت 1 لهُ فیھاء 9ٹ ' 

۸ء ۹ - [۸ ۹] (عباس) قوله: (والشفعة في کل شيء) أي : من غیر 
المنقولات . 

]٣١[ -۰‏ (عبداللہ بن حبیش) قولە: (وعن عبدالل بن حبیش) بالحاء المھملة 
بصیغة التصغیرء وقیل : صوابه حبشي؛ بضم الحاء وسکون الموحدة بعدھا معجمةء 
ثم یاء ثقیلةء کذا في (التقریب)". 

وقوله: (من قطع سدرۃ) بکسر السین وسکون الدال؛ هي شجر النبق والواحدة 
بھاءء وفي (مجمع البحار)': وھي نوعان: عُبِْي لا شوك لە إلا ما لا یضر وضَالَ 
لە شوك ونبقه صغارء قیل : المراد سدر مکة لأنھا حرمء وقیل : سدر المدینةء نھی 
2 2 6 0س" 
والحیوانات: وقیل : سدرٌ مملوڈٌ بقطعه ظالم بغیر حقء والحدیث مضطرب فإن راویه 


۹ (تقریب التھذیب) (رقم:‎ (١( 
.)٢٤٥- ٦٥ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


۸ك" )١١(‏ باب الشفعة 


ص ےج 


صَوّبَ ال رَآَسَهُ فِي الّار. [د: .]٥٥۱٢۹‏ 


٭ الَفصْل القَالِثٗ : 
۵۱۔ ١١[‏ عَنْ عَثْمَانَ بن عَفَانْ قَالَ: إِذَا وَفَمَتِ الحْدُود في 
الأرْضِ فَلاً شَفْعَة فِبھَاء وَلاً شَنْعَة فِي بر وَلأَ فَحلِ النَحْلِ. رَوَاه مَالِك . 
[ط: .]۲٢٠٢‏ 
ہہ چا دڑاہ 
عروۃ کان بقطعه ویتخذ منە أبوابًء وأجمعوا علی إباحة قطعه . 
وقوله: (صوب اللہ رأسه) أي : خفضه. 
وقوله: (یعني : من قطع) بیان ما حذف منه؛ و(الغشم) بفتح الغین المعجمة : 
الظلم . 
الفصل الثالٹ 
۱ -۔ ١١[‏ (عثمان بن عفان) قولے : (ولا شفعة في بئر ولا فحل النخل) 
لآن الشفعة إنما تکون في عقار یحتمل القسمةء والبئر وفحل النخل لیس کذلك؛ أما 
البئر فلکونہ غیر محتمل للقسمةء وأما فحل النخل فلیس بعقارء ووجه تخصیصّۂہ بالذکر 
لأن القوم کانوا قد یتوارٹون نخیلاً وتقاسمواء ولھم فحل یلقحون منە نخیلھم؛ فإذا 
باع أحد نصیبه من تلك النخیل بحقوقه من الفحال وغیرہء فلا شفعة للشرکاء فی الفحال 
لعدم کونە عقارا فافھم . 
اعلم أن الشفعة واجبة عندنا في العقار وإن کان مما لا یقسم کالحمام والرحی؛ 
وقال الشافعي رحمہ الله : لا شفعة فیما لا یقسم؛ لأنھا إنما وجبت دفعاً لمؤنة القسمة؛ 
وھذا لا یتحقق فیما لا یقسمء ولنا قولہ آل: (الشفعة في کل شيء من عقار أو ربع) 


)١١(‏ کتاب الییوع ۹,ه("' 


۷۔ پاب السا نا وا لزا رو 
إلی غیر ذلك من العموماتہ ولأن الشفعة سببھا الاتصال في الملك؛ والحکمة دفع 
ضرر سوء الجوارء وآنه ینتظم القسمین: ما یقسم وما لا یقسم؛ کالرحی والحمام والیئر 
والطریق؛ کذا في (الھدایة)''. 
۳۔ باب المساقاة والمزارعة 
المساقاۃ أُن یدفع الرجل آشجارہ إلی غیرہ لیعمل فیھا ویصلحھا بالسقي والتربیة 
علی سھم معین کنصف أو ثلث؛ والمزارعة عقد علی الأرض ببعض الخارج کذلك؛ 
والمساقاۃ تکون في الاأشجار؛ والمزارعة في الأراضي؛ وحکمھما واحدء وھما فاسدان 
عند أبي حنیفةء وعند صاحبیه والآخرین من الأئمة جائزء وَقَ لادی اعاہ 
اُھل العلم منع عنھما إلا أبو حنیفةء وقیل: زفر معه. 
وقال في (الھدایة): الفتوی علی قولھماء والدلیل للأئمة : ما روي أن النبی پل 
عامل أھل خیبر علی نصف ما یخرج من ثمر أو زرع؛ وأنه عقد شرکة بین المال 
والعملء فیجوز اعتباراً بالمضاربةء والجامع دفع الحاجةء فإن ذا المال لا بھتدي إلی 
العمل؛ والقوي عليه لا یجد المالء ولأبہي حنیفة: ما روي أن النبي قَلهُ نھی عن 
المخاہرةء وھي المزارعة؛ ولأنە استئجار ببعض ما یخرج من عمله؛ فیکون في 
معنی قفیز الطحان؛ ولان الأجر مجھول أو معدوم وکل ذلك مفسدء ومعاملة النبي گلا 
اُھل خیبر کان خراج مقاسمة بطریق المن والصلح؛ وھو جائزء کذا في (الھدایة)٦'ء‏ 
فإنه لو أخذ الکل جازء فاإنه ملکھا عنوةء ولکنە من علیھم برقابھم وأراضیھم ونخیلھم؛ 


.)۳۱۸ /٤( تالھدایة)‎ )١( 
۳۳۷)۔‎ / ٤( الھدایة؛‎ )۲( 


کت (۱۳) باب الساقاۃ والمزارعة 


٭ الَفصْلا اَل : 

]١[- ۲۷۲‏ عَنْ عَبداللیٰنِ عََرَ: أَتّ رَسُولَ اللہ گل دم إِلَى بَهُودِ 
َرَتَعْلَ غَِْر وَأَرضَيَ عَلی أَْبَنْتبلَومَا هی َلِرَسُولِ اللر کل 
شَطر تَمَرِمًا ٠‏ رَوَاهَ مُسْلم ٠‏ وَفي رِوَايَة البْخَارِئ: اون و اص مس ہار 
وجعل علیھم نصف الخارج بطریق المقاسمةء وللاإمام رأي في أرض الممنون بھا 
علی آھلھاء إِن شاء جعل علیھا خراج الوظیفةء وھو ان یوظف الإمام کل سنة علی 
مالء کما صالح قلهُ مع أھل خیبر علی أن یؤدوا کل سنة ألفاً ومئتی حلةء وإن شاء 
جعل علیھا خراج المقاسمةء وھو أن یقسم الإمام ما یخرج من الأرض کما صالح مع 
ُھل خیبر علی أُن ما یخرج من أراضیھم یکون نصفین؛ نصفاً لھم ونصفاً للمسلمین : 
وللشافعیة فیه کلام ذکرہ (الطیبيی)٥.‏ 

الفصل الأول 

7۲ ۔-۔ ]١[‏ (عبداللہ بن عمر) قوله : (شطر ثمرھا) الشطر یطلق ویراد بە النصف 
ویراد بە البعضء في (القاموس))': الشُطٰرْ نصف الشيء وجزوَّهُ ومن حدیث الإسراء: 
فوضع شَطِرَمَاء أيی: بعضھاء 

والمراد فی حدیث خیبر النصف کما صرح بہ في الروایات الآخحرء وتخصیص 
الثمر بالذکر من باب الاکتفاءء وکذا حکم الخارج من الأرض بالزراعةء وفیے إیماء 
إلی کون المزارعة فيی ضمن المساقاۃ وتبعاً لھا کما ذھب إلیه بعض؛ والحق عدم 
تبعیتھا لھا عند المجوزینء بل ھما جائزتان مجتمعتین ومنفردتین . 


۔.)۱٤١‎ /٦( لشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۳۸۷ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۱۱) کتاب البیوع ذ١‏ 


رَشول الله اَغطی خَِیَر الیهُو٥َ‏ ان َممَلومَا وَیَزرَعُومَ وَلهُمْ شَطٰر 
مَا َخْرْحْ مِٹھا. (م: ۱٥١١‏ خ: .]۲١۸۰‏ 

٣-۔ ]٢[‏ وَعَنه قَال: کنا نخَابر وَلاً ری بِذْلِكَ بَاُسا حَتّی رَعَمَ 
راف بن خیچ أ٤‏ اي کل تی عَنْهَاء فَرََهَا مِن أَجُلِ دَِكَ . رَوَاهُ مُسليمٌ. 
[م: .]۱٥٦٤۷‏ 


٤۔-۔[۳]‏ وَعَنْ حَنظَلة بن قیْس عَنْ رافع بنِ خَدیج قَالَ: أَخبَرَي 


ى ۔ 


عَمَاي اي کادوا بُکَرُونَ الأَرْضَ عَلی عَھد اللْييٍ لڈ بِمَا یت عَلی 


وقوله: (اأعطی خیبر الیھود) خیبر مفعول ثانء والیھود مفعول أول لأعطی . 

وقوله: (أن یعملوھا) منصوب بنزع الخافض؛ أي: علی أن یعملواء ویجوز ان 
یکون بدل اشتمال. 

]٢[ -۳‏ (وعله) قولە: (کنا نخابر) أي : نزارعء والمخابرۃ: المزارعة بالمعنی 
المذکور. 

وقوله: (نھی عنھا) ویکفي ھذا دلیلاً لمانع المزارعة؛ وحمل المجوزون الأحادیث 
الواردة في النھي علی ما إذا اشترطا لکل واحد منھما قطعة معینة من الأرض . 

واعلم أن الأحادیث في ھذا الباب جاءت مختلفةء وحدیث النھي من رافع بن 
خدیج أیضاً جاءت مختلفة؛ تارةٗ قال: سمعت رسول اللہ قيهُء وتارة قال: حدثني 
عمومتي؛ وتارةَ: أخبرني عماي؛ وباب التاویل من الجانبین مفتوحء وبالجملة الجمھور 
علی الجوازء والفتوی في مذھبنا أ٘یضاً علی الجواز دفعاً للحاجةء فتدبر . 

]٣[ - ٤۰‏ (حنظلة بن قیس) قولے : (ہما پنبت علی الأربعاء) بکسر الباء: 


زہتع (۱۳) باب المساقاۃ والمزارعة2 


او شَیْء بَسْتلْییهِ صَاحجبُ الأَرْض مت فَقلتُ لِرافم 
كيَفَ هي بالڈراهم وَالدزی؟ فَقَالَ: لن وا فا َكَأَء الَِّي تھی 
عَنْ ذَِكَ کا لو تر فی دَوُو الم بِالْحَلال وَالْحرام لم يُچیرو ٥‏ لِمَا فیه مِنَ 
المَحَاطِرة. مَفَی عَلیْه. [خ: ۲۳٣٣‏ ۲۳۳۲ء م: .]]٥٤۷‏ 


]٤٤[ -۵٥‏ وَعَنْ رافع بن خَدِیج فَال: کنا أَکتَر أَمْلِ الْمَْبنَةِ 


جمع ربیع بمعنی النھر الصغیر؛ کنصیب وأنصباء وقد یجيء جمعه علی أُریعة أیضاًء 


7-۰ 


کأنصبة . 

وقوله: (أو شيء) عطف علی (ما ینبت) والمعنی : أنھم کانوا یُکرون الأرض 
علی ان یزرعه العامل ہبذرہء ویکون ما ینبت علی أطراف الجداول والسواقي للمکري 
آجرۃ لأرضے؛ وما عدا ذلك للمکتري؛ أو ما کان ینبت في ھذہ القطعة بعینھا فو 
للمکري؛ وما ینبت علی غیرھا فھو للمکتري؛ فنھاھم عن ذلك لما فی من الخطر 
والغرر وھذہ الصورۃ محمل النھي عند المجوزین کما مر . 

وقوله: (وکن الذي نھي عن ذلك) الظاھر أنه من کلام رافعء وقد تومٌم أَنە 
من کلام البخاريء وقد صرح في البخاري أنه من کلام اللیث بن سعد شیخ شیخ البخاري 
فی هذا الحدیثء کذا في بعض الحواشي. 

وقولے: (ذوو الفھم) ذوو فی بعض الاأصول بلفظ الجمعء وفي بعضھا بلفظ 
المفرد فظاھر قولە: (لم یجیزوہ) بضمیر الجمع یژید الأول؛ إلا أُن یکون باعتبار 
إرادة الجنس . 

: (رافع بن خدیج) قول : (حقلاً) الحقل : الزرع؛ والمحاقل‎ ]٤[[ -9٥ 


)١١(‏ کتاب الییوع بثت 


و  >‏ وھے ٥‏ 7 کی وو ون فا وق ۲ھ تب 2 

سس سرتی شس یں ور سیت وَمذِہ لك فرتتَا 
سے مھ کو می 

أَخْرجٹ ذہ؛ وَلَمْ تخرج ذذہ؛ فمَامُمْ لن گی . مث متفق عليٰے. ٠‏ [خ: ۲" 


5 ۷ءء 


ہم ات 


٦۵۰ھ‏ [] وعن عَمرو قَال: لت لِطَاوٴوس : لو ترک الْمْخَايرَۃٗ 
2 کو کے ما ے ‏ ےںە ے٥٥‏ کا ا ےت ۳ 2 2 
بَْعُنو دا الخ 8 تی عَله قَالَ: اي عَمْرو! إتي أَعطِيهم 


َ‫ 
سے 
2 


جود وت ھ0ھ ےت 2 
عَنے وَلکِنْ قَال: متخ أَحَدكم أََاءُ يک 0 َأحَذ کرک جج 
۰ 


مَعْلوماا. [خ: ٣۲۳۳ء‏ م: .]٠٦٠٦٢‏ 
المزارعء والمحاقلة: بیع الزرع قبل بدو صلاحہ أو بیعہ في سنبلهء والمزارعة بالثلٹ 
أو الربع و أقل أو اأکش او اکتراء الأرض بالحنطةء کذا فی (القاموس)( ۹ والمراد 
هنا الزرع أو المزارعة . 

وقوله: (فرہما أخرجت ذہ ولم تخرج ذہ''') بیان لوجه عدم الجواز و(ذہ) إشارةۃ 
إلی القطعة وھي لفظ اسم الاإشارۃ إلی الواحدة المؤنث مثل ذي . 

. (عمرو) قوله : (وعن عمرو) هو ابن دینار‎ ]٥[ ۔-‎ ۵٦ 

وقولە: (لم ینە عنه) أي : عن عقد المخابرةء و(إن یمنح) بکسر (إن) حرف 
حرام ولکن قال: مقتضی المروءۃ أن یعطیے تفضلاً ولا یأخذ البدل؛ وذلك خیر 


اقراتست 


.)۹۰۷ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۱۹۸۸ /٥( بسکون الھاء وبإشباعھاء قاله القاری‎ )٢( 


)١( ٤‏ باب المساقاۃ والمزارعة 


ً 
۲ 
"و" 
-خج 
7٭ا 
2 
ی‌ 
بی 
۲ 
‌ 


۲۹۷ ۔ ]٦[‏ وَعَنْ جّابیرِ قَال: 
اَرْضْ فَليَزْرَعَها او لِینتخھا أَحَاهء فَإِنْ ابی فَلیْدسك اَرْضۃ . مُتَفَقٌ علیْع. 


..۰۷٦ م‌‎ ب٣‎ ٦٣۲٢ ٣ہ ل[خ:‎ 


۸ [۷] وَعنْ اي ا أمَامَة وَراى سکة ِکة وَشیا من ال الحَرثِ فقالَ: 
نے ال یلیب بَقولُ: د٢ل‏ بَدَخَل مُٰذا: کلت يَيّتَ قوْم إِلً اَدخَلهُ الدّل. رَوَاهُ 


البْحَارِیٔ. [خ: .]۲۳۲٢‏ 
٭ الَفَصْلٌ الثاني : 

۹- [۸] عَنْ دافع بن خَیبج عَنِ اي گل قَالَ: : مَنْ رَرَعٌ في 
رض قوم بِمبْرِإِذٰنهم فَلیْسَلَه مِنَ الزَرع شَي ٤‏ وَلَهنفَقنَهه حم 

]٦[ -۷‏ (جاہر) قوله: (فإن أبی فلیمسك أرضے) قیل : ھذا توبیخ علی 
العدول عن الأمرین إلی المخابرۃةء ففيه توبیخ لمن لە مال ولم ینفع ولم ینتفع . 

۸۔ [۷] (أبو أمامة) قوله : (ورأی سکة) جملة حالیةء والسکة بکسر السین: 
حدیدة الفدان التي یحرث بھا الأرض'' 

وقوله: (اللہ) فاعل (أدخله)ء ولا یوجد اسم الجلالة في بعض النسخ؛ و 
روایة الکشمیھني من رواة البخاريء والأول أکٹر عندهم "؟آھ*ك".ھھ70 
راجع إلی المشار إليه ب (ھذا)ء وفي ھذا ترغیب وحث علی الجھاد . 

الفصل الٹانيی 


۹ ۔ [۸] (رافع بن خدیج) قوله : (ولە نفقته) ای ا و ا ا ا 


0۸1۸ انظرڈالفائرس الستط (من:‎ )١( 


5ٛ٤ کتاب البیوع‎ )۱١( 


۶ 


مر ل۶ھ ہچ وہ سا ور ۹ کر پر ہوت۔ 
رَوَاهَ الثَرْمِذِیٌ وَأہُو داودَء وَقال التْرْمذِیٌ : ہذا حَدِیث غریبٌ. [ت: ١٦۱۳ء‏ 


د: .]۳٣٤٤‏ 
٭ الفصْل القَاِكٗ : 
کر -[۹]عَنْ قیٔس یس بن مُْلم عَنْ اي جَغفرفَالَ : مَا بالْمَدِينَة أَمْل 


یت مِجرَوإلأَرَْمُون عَلَ ال وَلزع: وَرَارَعِ عَلِنٌ وَسَمْدُ بُنْ مَالِكٍ 
7 ھ9 ےھ 2ھ 

وَمَبدَاشرین مود وَعَمربنْ بد المزیز وَالقَایسم وَعَروة وآ ہي بُکر 

وم ھہ۔ 


وآ محر وآ عَلیٌ ون سیرِبنّء وَقَال مد الرّحْمي بن الاْسُوَ َد: کنٹ أَشاركُ 
بارحم يَُ ید فی ازع وَعَامَلَ غمَر الس عَلَی إِنْ جَاءَ عُمَر لیر 
مِنْ عِنیہ فَلَهُ الشّطبُ ٭ وَإِنْ جَاؤّوا بالْڈر دَلهُمْ کا ا ا ری کا عو ا و و وکا 


أي : آجر عملہ”. 
الفصل الثالٹ 
۵۰-[۹] (قیس بن مسلم) قولە: (عن أأبي جعفر) ہو محمد الباقر عليه وعلی 
آبائە التحیة والسلام . 


وقوله: (وزارع علي کہ ۔إلخ) کل هذہ الأقوال تعلیقات أوردھا البخاري فی 
صحیحہء فالأولی أن یقول المؤلف : رواہ البخاري ت تعلیقاء کما هو دأبه. 


وقوله: (علی إن جاء) بکسر الھمزةء أي: بھذہ الطریقة من الاشتراط . 


)١(‏ قال القاري : /٥(‏ ۱۹۸۹) : عيي ما حَصَل من الزّرٍْيکُوںلِصَاجب الأدغی وَلأَ کو لِصَاجبِ 
الْذَر إلأً بَنَرْهُ إلیْه ذَهَبَ أَحمَد. وَقَالَ عَمٌْ: مَا حصّل م ِن الزّْع فو لِصَاجبِ الََذَر وَعَليْه قَصَان 
الأَرْضيء کذا ذَكَرَ بَعْضُ عُلَمَايتاء وَقَالَ این الْمَلك: : عَلَيْه أَجَة اض من تقزم غَصْبِيَا لی 
5 تفرِيفِھَاء وکذا ذَكَرَہ المُظھر . 


)٠١( -‏ باب الاجارة 


رَوَاه البْخَارِیٔ. خ: معلقاً: ١٤‏ ۔کتاب المزارعة/ ۷۔ باب المزارعة بالشطر ونحوہ]. 
ہہ جژم دہ 
٤۔‏ ہاب الإجارۃ 
٭ الَفصْل الأول : 
۸۱ لام ےت نف قاقاتھ مم مم وت 
٤۔‏ باب الژإجارة 
آجرث الدار مؤاجرۃ: أکریتھاء والعامة تقول: أمُرت الدار کذافي 
(الصحاح)ء وفي (شرح الوقایة): فعَالة من المفاعلةء وآجر علی وزن فاعَل لا أَفعَلَ ؛ 
لأن الإیجار لم یج فالمضارع یؤاجرء واسم الفاعل المؤاجر؛ وعن الخلیل : آجرت 
زیداً مملوکي أوجرہ إیجاراء وفي (الأساس)'": آجرني فھو مُؤجرہ ولا تقل: مؤاجر؛ 
وأَجَرہ يَأَجُرہ من باب طلبء أي: أعطاہ الأجرۃ فھو آجرہ والإجارۃ في الشرع: عقد 
علی المنافع بعوّضء والقیاس یأبی جوازہ؛ لان المعقود عليه المنفعة وھي معدومة؛ 
لکٹھا جوزت لحاجة الناس إليەء وقد شھدت بصحتھا الأخبار والائار . 
الفصل الأول 
۱[۔ [۱] قوله: (عبدالل بن مغفل) بضم المیم وفتح المعجمة وتشدید الفاء 
فی جمیع نسخ (المشکاة)ء صحابي مشھور من أُصحاب الشجرۃةء مات بالبصرة سنة 
ستین؛ قال الحسن البصري: ما نزل البصرۃ شرف منە وکتب في الھامش من بعض 
النسخ (ابن معقل) بفتح المیم وسکون المھملة وکسر القاف؛ کذا في نسخ مسلمء 
)١(‏ (الصحام) (۲/ .)٦۵۷٥‏ 


.)٥ : آساس البلاغة؛ (ص‎ 3. )٢( 


۷ کتاب البیوع‎ )١١( 


زع لبیٹ بن الضَكا ا اك رَسُولَ اللہ لہ لا نھّی عن الْمْرَارَعَةَ وَأَمَر بِالْمُوَاجِرَة 
وَقَال: دا ئا بھا) ٠‏ رَوَاهَ مَُسَلِم. [م: .]٦٥٥٤‏ 
۲۔ [۲] ومن ابن عبّاُس : اك الیِْيٌ گل احَتَجُم ' ٴ× فاطی الْحَجَامَ 


اخ واتكتط ۶ مُتَفَقٌ عَليْه. 2)1 سو .٣٣٦‏ 

]٣[ -۳۲۳‏ وَعَنْ ابی مُرَیرَۃَ عَنِ التبِيٌ ا قَالَ : ما يَع َعَث اللُ نْيا 
ِا رَعَی الْعتم) سای ما وف را کی فا شیب اص و یر ار و ون 
وھو تابعي کما ذکر في (جامع الأصول)(. 


و(ثابت بن الضحاك) أنصاري شھد بیعة الرضوان فيی صغرہ وقیل: کانت ولادتہ 
فی السنة الثالثة من الھجرة نزل البصرة ومات سنئة سبعین ۔ 

والمراد بالأمر أمر إباحةء ولھذا أکدہ بقوله: (لا بأس بھا) في مقابلة النھي عن 
المزارعة . 

۲۔-۔ ]٢[‏ (ابن عباس) قولە : (احتجم فأعطی الحجام أجرہ)ء فی صحة 
الإجارة وجلٌ عمل الحجامةء (واستعط) استعمل السعوطء السعوط بالفتح : دواء يُصَبًٌ 
في الأئف؛ وفیه جواز المداواۃ. 

۳- [۳] (أبو ھریرة) قوله: (ما بعث الل نبئًا إلا رعی الغنم) قالوا: الحکمة 
فیه حصول سیاسة الأمم؛ والشفقة علیھمء والصبر علی مشقة الرعيء فإن شأن السلطان 

مع الرعیة کشأن الراعي مع الغنم وقیل: ذلك لیعرفوا منن الله علیھم حیث بلغھم بعد 

ذلك إلی تلك المراتب وجعلھم أفضل الکائنات علی تفاوت درجاتھمء وقال الخطابي : 


۔)٦۸۰‎ /۱۲( جامع الأصول؛‎ ١ )١( 


)٠١( ۰۸‏ باب الاإجارۃ 


ٌ 
وو‎ ٥ 


لأهْلِ مَكةا. 


وك َُ٘ے 
ٌُ٘۔ 


+ی)؛٦-‏ ۹ ' ے ۔ ہم ہنے|)ہ ٥‏ سّ 271 5 
فقال أصْحَابهُ: وأنت؟ فقال: ٢‏ نَعَمْء کنٹ أُرْعی عَلی قرارہ 
رَوَاهَ البْخَاریٔ. خ: .]۲۲٢٢‏ 


لم یضع النبوۃ في أبداء الدنیا وملوکھاء لکن في رعاة الغنمء وأھل التواضع من 
أصحاب الحرف؛ فإن أیوب کان خیاطأء وزکریا نجاراء کذا نقل الکرماني”ء واللہ 
أعلم . 

وقول: (علی قراریط) الظاھر المشھور أنە جمع قیراطء وھو جزء من أُجزاء 
الاثان مسب غعٹہزاں یہ اوت رفس َال ر1 الات ہت مو الرائلان 
لنسیان عددھاء وجاء فی روایة : (بالقراریط). 

وقیل: قراریط اسم موضع بمکةء وصوبه ابن الجوزي وغیرہ وتعقب بان اھل 
مکة لا یعرفون بھا مکاناً یقال لە القراریط . 

وروی النسائي'' من طریق نصر بن حزن: افتخر أُھل الإبلء فقال رسول اللہ گھا: 
(بعث موسی وھو راعي غنمء وبعث داود وھو راعي غنمء وبعثت أنا اُرعی غنماً لأھلي 
بجیاد)ء وزعم بعضھم أنه ینافي حمل القراریط علی معنی جزء الدینار؛ لأنە لم یکن 
یرعی لأھله بالأجرۃء فتعین أنە راد المکان فعیّر تارۃ بجیاد وتارۃ بقراریطء ولا منافاة 
إذ یجوز الجمع بأنه کان یرعی لأھله بغیر أجرۃء ولغیرھم بأجرةء أآو یکون المراد 
ب۔(أحلي) أھل مکةء فیتحد الخبران لکنه بن في أحد الخبرین الأجرۃ وفي الآخر 
المکانء والل أعلم . 


.)٤٥ /۱٤( انظر: (شرح الکرماني)‎ )١( 
.)۱۷۱ /۱۰( ا السنن الکہری؟ للنسائی‎ )٢( 


۹ کتاب البیوع‎ )۱١( 


]٤[ -۵۹‏ وَعَنْهُ قَال : َال رَسُول ار گا : (قال ال تعالی : ثُلاَئةٌ 
یے ے٥ 7٦‏ و سے 2 0 یر 2-7 42س نظ 
أتا حَصْمُھُمْ يَوْمٌ القيَامَة : رَجُل أغطی بي تم غدرَ وَرَجْل بَاع حُوّا فاکل 


ٹہ کت ثُمَنهء وَرَجَل اسْتَأَجَرَ أَجيراَفَاسْتَوٰفی مِنْه وَلَمْ بُعْطِه أَجْرَہ رواہ و البْخَاری. 


[خ: ۷ءء 


2ے 


])٥[-۵٥‏ وَعَنِ اب عَّاس : نو وو و 
بمَاء فيهِم لَدِيع او سَلِيمٌ رض لَهُم رج مِنْ أَھْلِ الْمَاء فَقَالَ: مَلْ فَيکُم 
مِنْ راق؟ إِن فِي الْمَاء لدیغا او سَلیماء 0ى 0 

]٦[-۵4‏ (وعنهہ) قولە : (رجل أعطی بي) بلفظ المعلوم والمفعول محذوف؛ 
أي: أعطی العھد باسمي وبأیماني؛ بقرینة قوله: (ثم غدر). 

وقولە: (فأکل ثمنہ) تأکیڈ لزیادۃ توبیخ وتقریعء لا تقییدء وأما قولہ: (فاستوفی 
منہ) أي : العمل؛ فیشبه أن یکون تقیبداء زا سد الا رك مت لا یجب 
عليه إعطاء الأجرء ومع ذلك فيه أیضاً نوع تقریع وتوبیخء فافھم . 

]٥[ ٥‏ (ابن عباس) قولە: (مروا بماء) أي : بماء یسکنون عليه قوم کما 
یسکنون أو ینزلون علی أُنھار وحیاض . 

وقوله: (فیھم لدیغ أو سلیم) في (القاموس)': لدعَتْهُ العَقَرَبٌُ والحَیِذُء کمنع؛ 
ُذغا وتلداغا فھو مَلْدُوغٌ ولَييغٌء وقال أیضا: الكَلُمٌ: لَدْغْ الحیةء وفي (مختصر 
النھایة۷: السلیم اللدیغء سمي بە تفاؤلاً بالسلامةء ویظھر من ھذا اتحاد السلیم واللدیغ 


.)۱٢۰۳۳ ء۷۲٢۰‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)٦۸٤‎ /۱( االدر اللٹیر)‎ )٢( 


)٠٤١( 8٤‏ باب الإجارۃ 


َانطلق رَجُل مه فقرابفاِحَة الْكِتَابِ عَلی شاو فبَرِیء فَجَاءَ بالشاء 
۲ اَصْحابے فُکَرمُوا ذلِكَ وَفَالوا: : َعَزّتَ عَلی کِتّاب اللہ أَجْرأَحَتی 


2 
٠ 


حت فقَالوا: ا رَسُول اشرا أَخََ عَلی کِتٌاب ال أَجُرا؟ فَقَالَ 
لر کا : احَی تا اعدم عَلَيْوِأجْرأيَتابُ اشیا ۔ رَوَاه البْخَارِی. 


س'ح 


َُ (اَمَْنْمْ افَسمُواء وَاضربُوا لِي مَمَكُمْ سَھُما). خ: ۱۷۳۷ء 
۹ء. 
فی المعنی؛ فیکون (أو) للشك من الراوي؛ وفي (المشارق'': لدغته العقرب: ضربتہ 
بنبھاء وأشبامُھا من ذوات السموم : عضتہء وقال : یقال لمن لدغه ذوات السموم : 
سلیم: علی معنی التفاؤل بسلامته من ذلك> انتھی . ونقل الطیبی''' عن القاضی : 
ان اکٹر ما یستعمل اللدیغ فیمن لدغته العقرب؛ والسلیم فیمن لسعته الحیية؛ 
فتدبر ۔ 

وقوله: (علی شاء) جمع شاةء أي : بمقابلتھا وشرط آجرتھا. 

وقوله: (واضربوا لي معکم سھماً) أي: اجعلوا لي سھمآء والمقصود 
تطییب قلوبھم وبیان أنه حلال طیب؛ وفیے دلیل علی أن الرقیة قیة بالقرآن وأخذ 
الأآجرۃ علیھا جائز بلا شبھةء وھکہذا حکم أخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآن وکتابته 
مع خلاف فیەء والمشھور من مذھب أبي حنیفة الحرمة والکرامةء ورخص فیه 
المتآخحرون . 


۔)۳٦۸‎ /۲ (مشارق الأنوار) (۱/ ۱۵۷۹ء‎ )١( 


.)۱٥۸ /٦( اشرم الطیبي)‎ )٢( 


)١١(‏ کتاب البیوع قت 


٭ الََصْلٌ الثاني : 
]١[- ۲,۲‏ عَنْ خَارِجَة بی الّلتِ عَنْ مَشو قال: : أَقبَلمَا مِنْ 
سُولِ ار ولاف ایا عَلی حَٗ مِن ارب٠‏ فَقالوا: إِن ا ےت 
ِنْ من مَذا الرجلٍ کی تو کم دوہ آز ز2 ما 
فی الَِر فقََ: ا َجَاؤُوا بمَمْتُوہ في القیُودِء فَقر فق أتُ عَلَيْه بِفَاِحَة 
الکتاب تال ام عُُوَة وَعَعِيَةَ أَجْمَمٌ بُرَاقي تم اَل َال : 8 
عِقَالِ؛ لَأَْطزنی جُنااء تَقلت: لا حَتّی اَسْألَ الخ کل نَقالَ: ٥کَلْ‏ 
لْعَمْرِي لَمَنْ کل پر باطل: لقذ أَكلتَ برق حَی 90/ص 
[حم: /٥‏ ٢٦۲۔۲۱۱‏ د: ٤٤٣۳ء‏ ۳۸۹۹]. 
الفصل الثاني 
٦4۹ھ ]٦[‏ (خارجة بن الصلت) قول: (فإن عندنا معتوهاً) العته : نقصان 
العقلء ویقال : المعتوہ لمن يُجِنٌّ تارة ویفیق أآخری . 
وقولە: (فکأنما اأنشط) أي : حْلٌ (من عقال) بالکسر: ما یشدّ بە وظیف البعیر إلی 
ذراعہء ونشط الحبلٌ: عقدہء وأنشطہ: حلهء کنایة عن سرعة برئە من الجتون ویبرکڈ 
قراءة الفاتحةء و(الجعل) بضم الجیم وسکون العین : ما یجعل للرجل علی عمله. 
وقولە: (لعمري) قیل : هذہ الکلمة جاریة علی ألسنتھم من غیر قصد القسم 
وقیل: إنه من خواصہ پل ؛ لان اللہ تعالی أقسم بعمرہ؛ فیجوز أن یقسم هو أیضاً بە 
واللام في (لمن أکل) موطئة للقسم . 
وقوله: (لقد) جواب للقسم ساد مسدّ الجزاءء (برقیة باطل) بالإضافة کرقیة حق؛ 


4 7 
ںْْ عندناً مَعْتو 


٦ 


لت )٠٤١(‏ باب الإجارة 


7 7 5 
قا 


۶۸ھ سُول الل گل : (اأعطوا 
7.ب-ب]- 


الأجیرَ اج جُرۃ قَبْل ان یَجفَ عَرَنَه سس [جہ: .]٤٤٢٢٢‏ 

۸- [۸] وَعَن الْحْسَیْن بن عَلِيٌ فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ گلا : الِلسَائلِ 
حَيٌ وَإِنْ جَاءَ عَلی قرَس؛ رر اتہر ٥ات‏ تسشن في (الْمَصَابیح): 
دی [حم: ۲۰۱/۱ء د: .]٦٦٢٦‏ 
یعني: إِنْ أکل غیرك أکلاً برقیة باطل فقد أساءء ولا تحزن إذ أنت أکلت برقیة حق . 

۷۔-۔ [۷] (عبدالل بن عمر) قول: (قبل أن یجف عرقه) بکسر الجیم وھو 
کنایة عن التعجیل بإعطاء الأجر . 

۸- [۸] (الحسین بن علي) قوله: (للسائل حق) بسبب سؤالهء فکأنہ أجرةۃ 
لە وبھذا الوجه یناسب إیرادہ في هذا الباب . 

وقوله: (وفي المصاببح مرسل) قد وجد هذا في آکثر النسخء وفي بعضھا لم 
یوجدء وہھو الصحیح لانە مسندء قال الُورہشتيی شت ٦‏ وٌصف مذا الحدیث في 
(المصابیح) بالإرسالء فلا أدري أثبت ذلك في "7 آم ھو شيء أآلحق بہے؟ وقد 
تکلم في هذا الحدیث: وقال أحمد: لا أصل لە. 

وقوله: (رواہ أحمد وأبو داود) من طریق یعلی بن أبي یحبی المدني عن فاطمة 
بنت حسین عن الحسن بن عليء وہذا إسناد جیدء وقد سکت عليے أُبو داود فھو 
عندہ صالحء ویعلی هذا ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وإن جھلە ابو حاتمء وباقي رجاله 
ثقات وفيه کلام ذکرہ بعض النقاد . 


.)۷۱۲ /۲( اکتاب المیسر؛‎ )١( 


)۱١(‏ کتاب البیوع بت 


ہم ۶و 2 و 
٭ الَفَصلُ النَِكٌ: 
سم قھے کم ِ2 ا س ہہت ا کر کے 
۹-[۹] عَنْ عَثْبَة بن النڈرِ قال: کنا عِشد رَسُولِ اللر للُ فقرا: 
5 لح رہ 7 یی 2 ۔ 0 مر ری را 2 
فلت 4 حَتّی بُلغ قصّة مُوسّیء قال: ان مُوسّی ٹلائلا آَجَر نفْسَهُ مان سِئینَ 
چ 2 گے وا ہر تْٔ ا ہے 0200 سہیپے٥ہ‏ 
آوْ عشرا علی عِفة فرجہ وٌطعام بَطنه. رَوَاه أَحَمّد وَابْنْ مَاجَة. [جہ: ٢٤٤۲ء‏ 


ولم نجد في (المسند٢].‏ 


ر سم ھے سم“ ى پٹ کُ 27 ئ 
۰۔-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ عَبَادة بن الصّامتِ قال : قلتُ : یا رَسٌول ارا 
ےر ا ےہ ہ۔ 00 ےھ و غۓ وو سوہ پوت لے 2ے 
رَجل آھمدی إلی قوٴساً مِمن کنت أَعَلمُهُ الکتابَ والقرآن: وَلیٔسّت ہمال 


کے ا : 7 کن ہ ہے ھْھ کی لاہ جاھر و ےے - 
فازبٍي عَليْهَا فِي سَبلِ اش قال : (إن نت تجبٔ ان تطوّق طوٰقاً بِنْ نار 


اس 


فَاقََلها). رَوَاه أَبُو داوٴد وَابْنْ مَاجه. [ہ: ٣٣٤۳ء .]۲٢۰۷‏ 
نت 
الفصل الثالث 
4۹ -۹[1] (عتبے بن الندر) قولە : (عن عتبے) بالتاء (ابن الندر) ہبضم النون 
وفتح الدال المھملة المشددةۃء وفي بعض النسخ (عقبة) بالقافء وڑ(المنذر) علی لفظ 
اسم الفاعل من الإنذارء والصحیح هو الأول . 
وقوله: (علی عفة فرجه) کنایة عن النکاحء ولعله کان جَمْلٌ الخدمة مھراً في 
شریعتھم جائزاّء أو کان المھر شیئاً آخرء وکانت ھذہ الخدمة زائداً عليه تبرعاً. 
۰-۔ ]٣١[‏ (عبادة بن الصامت) قول: (ولیست ہمال) یرید أن القوس لم 
یعھد في المتعارف أن یعد من الأجرة . 


وقول: (إن کنت تحب أن تطوق) فان قلت : قد سبق (إن أحق ما أخذتم إليە 


)٥١( ٥٤‏ باب إحیاء الوات والشرب 


-٥‏ اب !جیا ءاموات و ارب 


أجرا کتاب ا۵)ء أجیب بأن عبادة کان متبرعاً بالتعلیم حسبة للء فکرہ رسول اللہ گل 
أن يُضیئع أجرہء وؿٔی٘طل حسنتّه ہما یأخذہ هدیق وذلك لا یمتنع أن یقصد بے الأجرةۃ 
ابتداءٗء ویشترط عليهء کذا قیل ء وھذا تھدید علی فوت العزیمة والإخلاص؛ وما سبق 
کان لبیان الرخصةء کذا قالوا۔ 
٥۔‏ باب إحیاء الموات والشرب 

في (القاموس)”: الموات کسحاب : أرض لا مالك لھاء وفی (الٹھاية)"'': 
المَوَاث: الأرضنُ التي لم تَرَرَع ولم تَعْمَرْہ ولا جَری علیھا مِلكُ أَحَدِء وإحیاڑھا: 
تر عابتا ومن حدیت0-(فرتاق الارض ش رھر0)٦:‏ آی: ھراتھنا الدق 
لیس ملکا لأحد وھو بسکون واو وفتحھا مع فتح میمء وفي (الھدایة)!'“: الموات : 
ما لا ینتفع بە من الأراضي لانقطاع الماء عنەه؛ آأو لغلبة الماء عليهء أو ما أشبه ذلك 
مما یمنع الزراعةء سمي بذلك لبطلان الانتفاع بەء فما کان منھا عادیاً لا مالك لەء 
أو کان مملوكاً في الإسلام لا یعرف لە مالك بعینەء وهو بعید من القریة بحیث لو وقف 
إنسان منە أقصی العامر فصاح لا یسمع الصوت [فیە]ء فھو موات . 

والشرب بالکسر: نصیب الماءء وللناس حق في الماء لا یُمنعون عنەء وفیه 
تفصیل بین ماء البحار والأنھار والأودیة والمیاہ المحرزۃ في الأوانيی وغیرھاء وأحکامھا 


.)٦٦١١ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
۸۰)۔‎ ۹ /٤( تالنھایة)‎ )٢( 


(۳) آخرجہ الببھقي في (السنن الکبری) .)۱۱۷۸٦(‏ 
)٤(‏ (الھدایة؛ /٤(‏ ۳۸۳). 


)١١(‏ کتاب البیوع پان 


وم ےم جوم مم مھ مھ ھی و و وو ےم و ےج ےی مم مم مھ مھ مم ودج ےم مھ *٭ مھ مھ مھ و ےہ ٭ 


مذکورۃ في الفقه والمذھب فيه عندنا: أما ماء البحار فللناس کلھم فیھا حق الشْفَة؛ 
أي: الشُربء وسقي الأراضي؛ وکري الأآنھار منھا إلی أرضهء والانتفاع بماء البحار 
کالانتفاع بالشمس والقمر والھواء. 

ومنھا: ماء الأودیة العظام کجیحونء وسیحون؛ ودجلةء والفراتء وحکمہ أیضاً 
حکم ماء البحار إن کان لم یضر بن یمیل الماء إلی جانب فیُغرق القری والأراضي . 

ومنھا: الماء الذي في وحل المقاسم”'' کالبئر والنرء فحق الشفة فیە ثابت؛ 
لان الیئر ونحوھا ما وضع للاحرازء ولا یُملك المباح بدون الإحرازء کالظبي إذا 
تَكَتٌس' في أرضهء ولآن في إبقاء الشفة ضرورة؛ لأن الإنسان لا یمکنە استصحاب 
الماء إلی کل مکان وہو محتاج إليه لنفسه وظھرہء وإن أراد أحد أن یسقي بذلك آرضاً 
أحیاما کان لأھل النھر أن یمنعوہ عنە أأضرٌ بھم أو لم یضرٌ بھمء لأنه حق خالص لھم 
ولا ضرورۃة. 

ومنھا : الماء المحرز في الأوانيی؛ وأنه صار مملوکاً لە بالإحرازء وانقطع حق 
غیرہ عنه کما في الصید المأخوذء ولو کان البئر أو العین أو النھر أو الحوض في ملك 
رجل لە أن یمنع من یرید الشفة من الدخول في ملکہە؛ إذا کان یجد ماء آخر یقرب 
من ھذا الماء في غیر ملك أحدء وإن کان لا یجد یقال لصاحب النھر : إما أن تعطيهہ 
الشفةء أو تترکه یأخذ بنفسه بشرط أُن لا یکسر ضقتہء وھذا إذا احتفر في أرض مملوکة 


لء أما إذا احتفرھا فی أرض موات فلیس له أن یمنعه؛ لن الموات کان مشترکا 


.)۳۸۸ /٤( مکنذا في الأصل والظاھر: الماء الذي دخل في المقاسم . انظر : (الھدایة)‎ )١( 


(۲) أي: اسٹٹر۔ 


)٥١( ٦‏ باب !جیاء الوات والشرب 


1-۱[ عَنْ عَائِشَة عَن اللِْیٌ گلا قَال: همَنْ عَمَرَاَرْضا لَيْمَتْ 
7 و 


کے ىُ۔؟ تشم کے 01-0 7 مر 2-1:1 
لاحد فھو حق)۷. قال عرُوة: قضی ہه عمَرٌ فی خلافی. رَوَاه البُخَاری . لخ: 


والحفر لإحیاء حق مشتركء فلا یقطع الشركة في الشفةء ولو منعه عن ذلكء وو 
یخاف علی نفسه وظھرہ العطش؛ لە أن یقاتله بالسلاحء لآنه قصد إتلافه بمنع حقهء 
وھو الشفةء والماء في البئر مباح غیر مملوك بخلاف الماء المحرز في الإناء حیث 
یقاتله بغیر السلاح بعصاء لانە قد ملکە؛ وکذا الطعام عند إصابة المخمصةء وقیل 
في البئر نحوها: الأولی أن یقاتله بغیر سلاح لأنه ارتکب معصیةء فقام ذلك مقام التعزیر 
لەء ذکر هذا کله فی (الھدایة)”. 
الفصل الأول 

۱ ۔[١۱]‏ (عائشة) قوله : (من عمر) بالتخفیف؛ء وفي بعض نسخ (المصابیح): 
(أعمر) بزیادة الألفء وقد ینکر استعمال أُعمر بمعنی عمرء والصحیح وجودھما. 

وقول: (أرضاً لیست لأحد فھو أحق) بھاء قال أہو حنیفة : بشترط فیے إذن 
الإمامء وعند الشافعي؛ وأبي یوسفء ومحمد رحمھم اللہ : لا یشترط؛ لإطلاق ھذا 
الحدیثء ولنہ مال مباح سبقت یدہ إليەء فیملکە کما فی الحطب والصیدء ولأبي حنیفة 
رع اق قرله گل الس الل ]لا عاطات ناشن مب)ء زناروق یعتمل آلە إِذُ 
لقوم لا نصبٍ لشرع؛ ولآنہ مغنوم لوصوله إلی ید المسلمین بإیجاف الخیل والرکابء 


 )١(‏ الھدایةا ٤(‏ / ۳۸۷۔۳۸۸)۔ 


)١١(‏ کتاب البیوع ك۷‌ 


]١[- ۲۹۲‏ وَعَن ان عَبٌاس: : ان الضّمْب بن جَثَامَة قَالَ: سَمعُت 


رَسُول اللہ گل بَءٗ قوڈ: ٢لا‏ حجمَی إِلأَ لِلِ وَرَسُولِے. رَوَاه البْحَاریٔ. [خ: 


- 


۰ءء 
]٣[ -۳‏ وَعَنْ عَروَة قَالَ: خَاصم الؤْر رَجَلاَ مِنَ الأَنصَار ففي 


شِراج مِنَ الحَرًۃ ةء فقال النبیٗ گل : (اسْتِ بَا زیر ثُمَاَرْسلِ الْمَاءَ لی 
جَارك٤؛‏ فقال الأنصاری : ےس مسا طط ص سکس مھت 


فلیس لأحد أن یختص بە بدون إذن الإمام کما في سائر الغنائمء کذا في (الھدایة)!''. 

]٢[ -۲‏ (ابن عباس) قولە : (الصعب) بفتح الصاد وسکون العین المھملة؛ 
(ابن جثامة) بفتح الجیم وشدة المثلثة . 

وقوله: (لا حمی) بغیر تنوین لبنائه علی أُنە اسم (لا): هو ما یحمیه الإمام 
لمواشي الصدقة ونحوھاء قیل : کان الشریف في الجاھلیة إذا نزل أرضاً في حیه 
استعوی کلباأء فحمی مَدّی عواء الکلب لا یشرکه فیه غیرٌہء وھو یشارك القومٌ في سائر 
ما یرعُون فیەء فٹنھی عن ذلكء وأضافه إلی اللہ ورسولەء أي: إلا ما بُحمّی للخیل 
التعي ترصد للجھادء والإبل التي یحمل علیھا في سبیل اللهء وإبل الزکاۃ وغیرھاء کما 
حمی عمر النقیع عم الصدقةء وخیل الجھاد کذا في (مجمع البحار)'ء وبھذا 
ظھر أن المختار أنە یجوز للاٍمام أن یحمي لمصالح العامةء وھو ظاھر مقتضی حدیث : 
(ألا إن لکل ملك حمی). 


۳۔ [۳] (عروة) قوله: (في شراج) الشراج : بکسر الشین المعجمة جمع 


.)۳۸۳۴ /٤( االھدایة؛‎ )١( 
.)۵٦۸ /۱( سجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


)٠١( ۸‏ باب !حیاء الوات والشرب 


أُنْ کان ايْنَ عَمَيِكَ؟ فتَلَنَ وَجْهَهُ تَُقَال کی رن تم اح الْمَاء 
حَتٌی يَرْجم إِلَی الْجَذرء تُوٌاَرْسلِ الْمَاءَإِلَی جَارِك+ء فَاسْتَوَْی الِّی ول 
ار حَقَهفي صریج الْحْکُم حیٗ أَحْفَظهالألْصَارِیٌ کان أَشارَعَليْهِمَا 
بآم مر لَهُمَا یه سَعَة بت من مَُفَق عَليْه. ٠‏ آخ: ۲۳۱۹ء ۵٥‏ م: ۲۳۷۰]. 
شرجة: مسیل ماء من الحرة إلی السھلء والحرٰة بفتح الحاء المھملة وتشدید الراء: 
أ٘رض ذات حجارة . 

وقوله: (أن کان) بفتح الھمزةء أيی: لأنْ کان وتقدیر الجار مع (أن) کثیر مطردء 
وہذا القول من الرجل إما لکونە منافقاء وجعلە من الأنصار لکونە من قبیلتھم؛ وقد 
کان فیھم من یتصف بالنفاق کابن أَبیٌ وغیرہ وإما لزلته عند الغضب؛ وأما القول بکونہ 
یھدیا فبعید غایة البعدء وآما عدم قتله إما لتألیفه و صبرہ علی أٌذی المنافقین حتی 
لا یحڈّث أن محمد اً یقتل أصحابه. 

و(الجدر) بفتح الجیم وسکون الدال: الحائط وأصل الجدار وجانبەء أي : حتی 
یبلغ الماء جمیع الأارض؛ وقدروہ بن یبلغ کعب الإنسان . 

وقوله: (فاستوعی) أي : استحفظ واستوفی . 

وقول: (حین أحفظ) أي : أغضبے؛ في (القاموس): الحفیظة: الحمیة؛ 
والغخضب؛ وأحفظه: أغضبےء فاحتفظط أو لا یکون إِلا بکلام قبیح قالوا: کان 
وضر )ال کا اس ھا 21 اھاچھرست افوار و لق فور 7 کرت 
حکماً شرعیاأ فلما رأی الأنصاري یجھل موضع حقه أمرہ باستیفاء حقهء وقیل: کان 
قوله الآخر عقوبة له في مالەء والأول أظھرء واللہ أعلم . 


.)١٤٦١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


"۹ کتاب الییوع‎ )١١( 


ك۲ ]١[‏ وَمَنْ ہي هُريرَةَقَالَ: : قَالَ رَسُول اللر قل: ہلا تَمْتمُوا 
فَضْلَ الْمَاء لِتَمْتَمُوا یه فضْل الکاؤا . مت مَفَق عَلِيْه. [خ: ۲۳٥٣٢‏ م: ٥٤٥٥]]ء‏ 

]٥[ -4٥‏ وَعَنْه قال : قَال رَسُول اللہ گل: هن لأَبعلْهُم ا“ 

وم القِيامَِ وَلأ بَظْرإِلَيْهم: رَجُلْ حَلفَ عَلی سِلعَة: قد أعْطِيَ بَا ات يِگًا 
ُعْطِيَء وَهُوَ كاذبٌ وَرَجُلَ حَلفَ عَلی مین کات بَمْد اسر ليتَتطمبِھا 
َال رَجْلِ مُْلْم وَرَجْلَ تنم فضل کاو َیقَولُ اللہ الَْوْمَ اَنْنمَكَ تَصلِي 
کما مَتَعْتَ ففضَل مَاو لم تَعْمَلُ يَدَاكُ). متَفَق مَفَق عَليْه. . خ: ۹٦۲۳ء‏ م: .]٥۰۸‏ 

5۹٤‏ -۔-٤٤٢]‏ (أبو ھریرۃ) قول : (لتمنعوا بە فضل الکلاً) یعني یلزم من منع 
الماء المنع من الکلاأء وھذا لا یجوز؛ للاحتیاج إليه في بقاء المواشي؛ وقد مر الحدیث 
فی آخر الفصل الأول من (باب المنھي عنه من البیوع) . 

٥۵۔- ]٢[‏ (وعنه) قولے : (لقد أعطي بھا أکثر مما أعطي) کلا الفعلین علی 
بناء المفعصول؛ ویحتمل أُن یعتبر فیھما الضمیر للحالف أو یسند إلی المصدرء وھو 
بیان للحلف: وِنقلٌ لقول الحالف بالمعنی؛ ولو حکي لفظه لقیل في الفعل الأول 
علی بناء المفعول بضمیر المتکلمء وفي الثاني علی بناء الفاعل بضمیر الخطاب بأن 
تل :تد اعت بہا اک یسا تل 

وقول: (بعد العصر) خص بعد العصر لأنە زمان شریف تقع الأیمان الغلیظة 
فیەء لأنه وقت اجتماع الناس ء رو ملائکۃ اللیل ملائکۃ الٹھار کما في القرآن 
المجید : سُوتَهَمَا سن بعد الصلوٰۃ صۃ یمان پا "1لمائدة: ]٦ ٠:‏ فسرہ الآأکٹرون بصلاۃ 
سووشسریف تھسا تمس وھ 


وقوله: (لم تعمل یدك) صفة (ماء)ء أي: خرج بمحض قدرتي ورحمتي . 


نا )٥١(‏ باب إحیاء الوات والشرب 


سی جابر في (بّاب المَتهھِیٌ عنھا مِنَ البیُو ۳ 
٭ الَفصْلٌ الثاني : 

]٦[ -7٦‏ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ سَمْرَة عَن التََِيٌ لی قَال : ”مَنْ اَحَاط 
حَائِطاً عَلی الأَزض فَهلَه. رَوَاه ابو دَاوٌّ2. (ہ: ۳۰۷۷]. 

۷۔ [۷۲] وَعَنْ َسْمَاءَ پت ہي بکر: ات رَسُول الإ اقم 
لیر نخیلاً۔ اا2 داود. [د: .]۳۰٣۹‏ 

الفصل الثاني 

٦7ھ ]٦[‏ (الحسن) قولے : (من أحاط حائطاً علی الأرض فھو لە) ظاهر 
الحدیث یدل علی أن الإحاطة بالحائط کافیة فی التملك؛ وإليه ذھب أحمد في أشھر 
الروایات عنهء لکن یشترط ان یکون الحائط منیعاً مما تجري العادة بمثلەء واکثر العلماء 
علی ان التملك إنما هو بالإحیاءء والتحجیر لیس من الإحیاء في شيء والحدیث 
محمول علی کون الإحیاء للسکونء وقال في (الھدایة)'': ومن حجّر أرضاً ولم یعمرھا 
ثلاث سنینء أخذھا الإمام ودفعھا إلی غیرہ؛ لن الدفع إلی الأول کان لیعمرھا فتحصل 
المنفعة للمسلمین من حیث المُشر أو الخراجء فإذا لم تحصل یدفعھا إلی غیرہ تحصیلاً 
للمقصودہ ولآن التحجیر لیس بإحیاء لیملکەء لأن الإحیاء إنما هو العمارةء والتحجیر 
الإعلامء فبقي غیر مملوك کما کان هو الصحیحء؛ وإنما اعتبر ترك ثلاث سنین لقول 
عمر طَل : لیس لمتحجر بعد ثلاث سنین حق . 


۷۔- [۷] (آسماء بنت أبي بکر) قول : (أقطع) أي : أعطی: والاإقطاع : 


.)۳۸۰ /٤( االھدایةا‎ )١( 


5٦8۱٦ کتاب البیوع‎ )١١( 


0۸ [۸] وَعَن ابْنِ عََرَ ا اي ول اطم لِلزَِرِ حُضر سے 
ری فَرَسَة خی قَامَ تم رتی بِسَوطء فَقال: (اُعطو غطوه مِنْ حَیْث بَلغٌ 
الَوٴط) ٠‏ رَوَاهُ و داوٰھ. [د: ۲۳۰۷۲. 


جح 


۲۱۹ -[۹] وَعَنْ عَلَقَمَة بن َال عَنْاَييه : أَنَ النْیٌ گلا اَطَمَءُ 


اَرْضآ يِحَضرِمَوْتَ فَال: فََرسَلَ مَيي مُعَاربَة قَالَ: ٣أَعْطِھَا‏ إِبَا. رَرَاهُ 
التَرْمِذِيٌ وَالدَاریِیُ. ت: ۱۳۸۱ء دي: .]۲٦۸/۲‏ 
۰٠۔ ]٣١[‏ وَمَن أََيَض بن حَمَالِ المَأٰرِبیٌ : أَنْهوَفد إلی 


۲ 


تعیین قطعة من الأرض لغیسرہ ویحتمل أن یکون أعطاہ ذلك من الخمس الذي هو 
28ھ ۷ئ, 

۸۔ [۸] (ابن عمر) قوله : (حضر فرسہ) أي: ور ری حضرہ؛ والحضر بضم 
المھملة وسکون المعجمة : ارتفاع الفرس في عدوہ عدوۃ واحدة. 

وقولە: (ثم رمی) أي : الزبیر (بسوطہ) علی الأرض؛ الباء زائدة. 

۹[1-9۹9] (علقمة بن وائل) قوله : (بحضرموت) بفتح مھملة وسکون ضاد 
معجمة وفتح راء ومیم : بلدة مشھورة من الیمنء وقد یضم المیم (قال) أي : وائل: 
(فارسل) أي : النبي قلل. 

وقوله: (أعطھا) أي : اذھب معه وأفرزھا لە. 

۰-۔ ]٣١[‏ (أببض بن حمال) قوله: (ابن حمال) بالحاء المھملة علی وزن 


علام (الماربي) بفتح المیم زسکون مز وکنر راء وَیموَعدةلْسية إلی مارت مڈینة 


)٥١( ۷٦‏ باب إحیاء الوات والشرب 


ا رَسُولَ الل! إِنَمَا اَقَطمْت لَهُ الْمَاءَ الد قال: فَرَجَعَهُ مِنه قَال: وَسَأَلَهُ: 
مَاذَ يُحْمَی مِنّ الأَرالكج؟ قَالَ: دمَا لم تله َخْقَافُ الإیل؛. رَوَاه الترْمِذِی 


َاستَتْطمَۃ الملح الَدِي بِمَأَرِبَ؛ فَأَفْشَمَۃ إَِامُ فَلمَا وَلَی قَالَ رج 


وَابْنْ مَاجَۃ وَالدَارمِی. [ت: ۱۳۸۰ء جہ: ٢٥٥۲ء‏ دي: ۲/ .]٢۲٦۸‏ 

وقول : (فاستقطعہ) أي : سآأله أن يُقطعه إیاہ فأسعفه إلی ملتمسه . 

وقول: (إنما أقطعت لے الماء العذ) بالکسر والتشدید : ماء لە مادة لا ینقطع 
کالعین والاکٹر والقدیم والظاھر هنا معنی الکثرۃ بدلالة قوله فيی روایة أخری: (ما یقف 
دونە العد) بالفتحء وفي (المشارق)'': الیِذٌ بکسر العین : الماء المجتمع المعینء 
وجمعه اأعداد. 

وقول: (فرجعه) من الرجع المتعدي؛ أي : أرجع الملح المذکور مٹە؛ ولم 
یعطەء ظن رسول اللہ گا ان القطیعة معدن یحصل من الملح بعمل وکدٌء ثم لما قالوا: 
إنه مثل العد لا عمل فيه ولا کڈ رجع من الإعطاء فعلم منە أن إقطاع المعادن إنما 
یجوز إِذا کانت باطنة لا ینال منھا شيء إلا بتعب ومؤنةء وإن کانت ظاھرۃ یحصل 
المقصود منھا من غیر کدّ وتعب لا یجوز إقطاعھاء بل الناس فیھا سواء کالکلا ومیاہ 
الأودیة . 

وفیە: أن الحاکم إذا حکم ثم ظھر أن الحق في خلافہ رجع عنه. 

وقولہ: (وسأله) أي : سأل أبیضَ رسول اللہ گل : (ماذا یحمی) بلفظ المجھول؛ 
والمراد بالحمي الإحیاء لا الحمي؛ لآنە لا یجوز لأحد أُن بخصه . 


وقوله : (مالم تنله أخفاف الإبل) أراد بە البعید من المرعی؛ ففيه دلیل علی أن 


.)۱۲٢ /۲( مشارق الأنوار)‎ 0 )١( 


)١١(‏ کتاب البیوع لی 


جس ۔ ]١١[‏ وَعَنِ ابْنٍ عَبًاس قَالَ : قَال رَسُول اللہ ئل : ٦الْمُسْلِمُونَ‏ 
کاءُ فِي ثلاث : فی الْمَایٰ وَالْکاگٌ وَلتَار) کی داوؤد وَابْنْ مَاجة . 


0 


.]۲٤۹۷ جە:‎ ۳٣۷۷ [د:‎ 


یگ 


۲٣٦۔‏ [۱۲] وَعَنْ اَسْمَر بن مُضرّس قال : اَتیْتُ الٔےٗ له فبَايَعَتهُ 


فقال: مَنْ سَبَق إِلٰی مَاو لم تَسبقه إِلَيِ مم لہ فَُوَلَة. رواۂ اہو دَارُت [آد: 
۱ء 

۳ -[۱۳] وَعَنْ طاوس مُرسَلاً: أَّ رَ سُول اللہ قيُ فَالَ: ٣‏ مَنْ أَخْیا 
َواتً مِنَ الأرْض فَھُوَ لَهُ وَعَادِی الَرْضِ لِلّه وَرَسُولِهِ و وت ور کو و و او و 


الإحیاء لا یجوز بقرب البلدء لاحتیاج أھله إلی مرعی مواشیھم . 

١٦٠-۔ ]١١[‏ (ابن عباس) قول: (في الماء والکلا والنار) والکل علی وزن 
الجبل المراد بە العشب رطبے ویابسەء والمراد بە ما نبت في الموات؛ قد علم حکم 
الماء والکلء وأما النار فلا یمنع من الاستصباح والاستضاءة والاصطلاء بھاء قال 
الطیبيی': وللمستوقد أن یمنع اأخذ جذوۃ منھا [لأنه] نقصھا ویؤدي إلی إطفاکھا . 

٢٠٣-۔ ]٣۲[‏ (أسمر بن مضر٘س) قولە: (ابن مضرس) بضم المیسم وفتح 
المعجمة وتشدید الراء المکسورۃ في آخرہ سین مھملة . 

وقوله: (من سبق إلی ماء لم یسبقه إليه مسلم فھو لە) یدل علی ان الماء یصیر 
ملکاً بالإحراز وقد سبق تفصیل المذھب فیەء وعلی أن سبق الکافر لا یقدح في 
التمليكء والظاھر أن یکون المراد الکافر الحربي؛ واللہ أعلم . 


۳٣-۔-۔ ]٣۳[‏ (طاوس) قولە : (وعادي الأرض) أي : قدیمھا الذي لا یعرف 


.)۱۷۰ /٦( لشرح الطیبي)‎ )١( 


)٥١( ٦٦٤‏ باب إحیاء الموات وائشرب 


تی لَكم بئی): رَوَاهُ الشافِیی . [مسند الشافعي : ۱/ ۳۸۲]. 

٤٠۔۹١٤٤]‏ وَرُوي في ١شرح‏ السُنَةا : اه لے لی اطم لِعَبیالل 
ابْن مَسُعود الڈورَ ب بالْمَدِينة وَهِي بَیْنَ ظَهُرَانَیْ عِمَارۃِ الأنصار مِنّ الْمََازْلِ 
وَالنْعَْلء فقال و عَبْدِ بن زّهْرٰةَ: تب عَنَا نأ عَبدٍ فقال لَهْمْ 
رسُول اللہ پل : زارف کک ا مر تد بس ھا سی سی سو کت اک 
له مالك نسبةً إلی عاد قوم ھود . 

وقوله: (ثم هي لکم مني) أي : أتصرف فیه کیف أشاءء فإن قلت : ظاھر السیاق 
ان یقال: هي لکم من اللہ ومنيء قلت: ذکر اللہ للتبرك کما في قوله تعالی : ٭اتَأَنَ لی 
تو اتل پ فا1 8ل 

٤٠-۔[٤٣]‏ قوله: (وروي) کذا في النسخ بلفظ المجھول؛ وإنما ذکرہ بھذا 
اللفظ ؛ لأنه لم یعرف اسم الراوي لھذا الحدیث من الصحابة والتابعین . 

قولە: (الدور بالمدینة) أراد بھا العرصة لیبني فیھا دوراٌء والعرب تسمي المنزل 
دارا والظاھر أنە باعتبار ما یؤول إليه أو بعلاقة السببیةء وھذا یدل علی إقطاع الموات 
في العمارات وقیل : المراد بە العاریة . 

وقوله: (فقال بنو عبد بن زھرة) کان عبداللہ حلیفاً لھمء وکان أبوہ مسعود قد 
حالف في الجاھلیة عبد الحارث بن زھرۃء وأم عبداللہ کانت منھمء (نکب) بالتشدید 
بلفظ الأمرء والنکوب : 7 ہ‪٭سٗھ٭"ھ"ھ‪ 2 کترکزَاد لن کے 
وتتگب؛ ونگبه تتکیا: نخاہ. و(ابن أَءٌ عَبْيٍِ) منصوب علی أنە مفعولء وفیه من توھین 


)١١(‏ کتاب البیوع بی 


یں“ نہ 32 54 2 رو ۰ : : ےھ 
َلم ابْتَعَيٍي اللْإذا؟''؟ إِنٌ الله لا يقَدُسْ أَكَةً لا يُّْخَذ لِلضعیفِ فِيهم حق. 


[شرح السنة: ۲۷۱/۸]. 


]٥١[- 28‏ وَعَنْ عَمرو بن شُعَیْبِ عَنْ ابی عَنْ جَدُو: ۳ 
اللر وا فَضَی نی الکیْلِ الْمھْرُورِاَنْ بمِكَ حَتی لَْلغ الْكَفَينٍء . 


قوله: (ایت بتعثني) بمعنی : ا بعثنی؛ فی (القاموس)!': بعشهہ؛ کمنعهە: أُرسلےە؛ 


نمی 


٥-۔ ]٣٥[‏ (عمرو بن شعیب) قول: (في السیل المھزور) بتقدیم الزاي 
علی الراء: اسم وادء کذا في (القاموس)٥"ء‏ وفي (النھایة)'“: واد ببني قریظةء ووقع 
فی أکثر نسخ (المصابیح): (في السیل المھزور) بالوصف معرفین باللامء وفي بعضھا: 
(في سیل المھزور) بالإضافة مع تعریف المضاف إلیە؛ قال الَّورِبِشْتِي!“: وکلاھما 
مصروف عن الوجە والصواب : (سیل مھزور) بغیر ألف ولام فیھما بصیقة الإضافة: 


)١(‏ قال القاري : بِالكْوینء أٌَى: 0 ١‏ امو الضییفِ وَالقوِئ ِي ال لقن صَاجبیں رك 


.سو سن ب"'" رانا نشی ي الله انل ست ٌََ 
0 ٣ڑ‏ أكَ آئ: 27 َأَلْزَكھَا ارب والاڑوب۔ "7 و اکا 
(ہ٥/ .)۲۰۰٢۱‏ 

.)٦٦١ دەالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) ە(القاموس المحیط٤؛‏ (ص: .)4٦٦٤‏ 

۔)٦٦٢‎ /٥( تالنھایة)‎ )٤( 

.)۷۱۸ /۲( ا کتاب المیسر؛‎ )٥( 


)٠١( 4‏ باب إحیاء اموات والشرب 


ثمٌيْزْسل الأخْلی عَلَی الأَسْفَلِ روا او داوٴد وَابْنَ مَاجَة . [د: ۹٣٦۳ء‏ جہ: 
۸.ء 
وَحَنْ 6 . کے ہو پہوے ہف ےمٍ >ہ؟ 
اج ریس 2]٢٦[-‏ سَمرۃ بْنٍ جنذب : حوسسدیت سر 
: 5 ۔‫ -- ا علے 
ےت وحم الرجُلٍ أَمْلهء َكانَ ےا ما 
فیتادی بے قانی ال ول لک َيكَ لَۂء فََ رلبے ال کا دنہ 
بی فطلب ان بُتَاقله فَأبَی ؛ قَال : ١فَهَبْه‏ لے وَلَكَ کذا؛ أَمْراَ رك فبےِ 


وأجیب بأآن المھزور مستعمل من صفة مشتقة من ھزر: إذا غمزہء والعلم 
المنقول من الصفة یجوز فيه الوجھان: التعریف والتجرید؛ کالحارث والعباس؛ ومعنی 
الحدیث: أن النھر الجاري بنفسه من غیر عمل ومؤنة یسقي الأعلی إلی الکعبینء ثم 
یرسل إلی من هو أسفل عنه کما مر فی الفصل الأول من حدیث عروة. 

قولە: (ثم یرسل) بلفظ المعلوم منصوباً ومرفوعاء و(الأعلی) فاعله . 

]٦١[ -۹٦‏ (سمرة بن جندب) قولە: (عضد) والعضد: الطریقة من النخل؛ 
وإذا صار للنخل جذع یتناول منه فھو عضید والضمیر في (فیتاأذی) للرجل؛ وکذا 
في (أتی). وفي قوله: (فطلب إليه) أي : سمرةء أي: انھی إلیه طلب البیع . 

وقوله: (أن یناقله) أي : یبادله بنخل في موضع آخر. 

وقوله: (ولك کذا) أي : في الجنة . 

وقوله: (أمرا) أي : قال لە أمراَء ویجوز أن یکون منصوباً بتقدیر اأعنيی؛ و(رغبهہ) 
صفتهء وفیه إشعار بأن الطلب والأمر کان بطریق الترغیب والاستشفاعء لا بطریق 
الإڑیجاب والإلزامء وإلا کیف یتصور من سمرۃ التوقف في الامتثال؟ ۔ 


(۱۱) کتاب البیوع ۰۷ 


فقال : نے مُضارٌا فقال ِللصاري: (اذْمَبْ فَاَظُعْ نخْلَہا 00 
داود. [د: .]۳٣٣٥‏ 


وَذكر حَِیثٌ جابر: سَنْ أَخْیا َرْضا؛ نی اب الْْصْپ) برِوَايَة سعید 


ان رَبْدٍ 0 2 سد انی متا : لمَنْ ضَارٌاَصَرّاللٴبٌ فِي فجَابُ 
ب7 
0 ۳۳ع) 


٭ الَفصل القَالِثٗ : 

۷۔ [۱۷] عن عائشة أَتَھا قَالتْ : ا رَسُولَ الرا ما الشيٰءُا 
نَم قَالَ: دالْمَاءُ وَاليلحٌ وَاللَّارٴ فَالَتْ : فلت : یا رَسُول اٰرا حَذ 
الّمَاءُ قد عَرَفسَاهُء فَمَا بَا الْلح وَالدَارِ؟ قَالَ: : لیا حَمَیر ےت 
فََاَمَا تصَدق بِجمیع مَا اَنَضَجَٹُ تِلْكَ الرُ و ای حا فَكَانما تسَلَقَ 
ال انتا اتی رقف وت سی لسَلما رہ من ماو حں لا تو جد 
الْمَاءُ فَكَأَتما أَحيَامَاء. رَوَاهُ ابْنَ مَاجَة. [جہ: .]۲٢١۹۹‏ 

شثمنت 

قوله : (فقال) رسول اللہ گل أي : لسمرۃ: (أنت مضار) لأن سمرة کان غرسھا 

بالعاریةء و(أبي صرمة) بکسر المھملة . 
الفصل الثالٹ 
۷-۔ [۱۷] (عائشة) قولە : (قد عرفناہ) أي : قد عرفنا حالهء واحتیاج الناس 


والدواب إلیه وتضررھم بالمنع؛ ولیس کذلك أمر الملح والنار فإنھما حقیران لیسا 


0 
ہج 
۳ 


ۃ۸" )٦١(‏ باب العطایا 


٦۔‏ ماب التطا) 


کم ٭ 
٭ الَفصْل الأوَل: 

۸۔1[ عَن اِبْن عَمَرَ: أَنّ عَمَرََصَاب اَرْضا بِخََِرَ فاتی 
اي گل فَقَالَ: یا رَسُولَ ار إِئي اَصَبٔتٗ اَرّضاً بِخَيْرَ سی 
بتلك المثابةء فأجاب بأن المنع منھما یفوت الأجر الجزیل مع کونھما أمرین حقیرینء 
ثم ذکر في الماء الثواب أیضاء مع شدۃ الاحتیاج إليه وقال الطیبي'': الجواب علی 
الأسلوب الحکیمء وتأنیثٹ الملح لإرادة القلة والنزرةء والضمیر في (أحیاھا) للمسلم 
باعتبار النفس آو النسمة کذا قیل ء ویجوز أن یکون للرقبة . 


٦۔‏ ہاب العطایا 


اس 
سر 


جمع عطیة وھذا الباب في أنواعھا من الوقفء والھبةء والعمریء والرقبیء 
اعلم أن صاحب (المصابیح) أورد ھمذہ الأبواب الأتیيةء والسابقة في کتاب البیوعء 
وتبعه المؤلف ولا یظھر وجه جعلھا منھا خصوصاً الأبواب الاتية؛ اللھم إلا أن 
یتکلف بالوجوہ البعیدةء وقد جعل فی کتب الفقه لآکٹرھا کتبا مستقلةء فتدبر . 
الفصل الأول 
۸ ۔ [۱] (ابن عمر) قولە : (إني أصبت آرضاً قال الطیبي”': اسمھا ئمغ 
بفتح الثاء المثلشة وسکون المیم والغین المعجمة؛ وقال في (القاموس): تمغف 


.)۱۷١ ۱۷۳۔‎ /٦( ا(شرح الطیبي)‎ )١( 


.)۱۷١ /٦( لشرح الطیبي)‎ )٢( 
۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ (۳ 


)١١(‏ کتاب البیوع کی 
کر ےت تئے.ؤ,۔ _۔ _ے_۔.‌۔-ے ‏ ىیٰہىٍت-ےبے ۹ى ےب كت 


پور 


ماب تالق الَسَ نی بِنڈ ما تم ني پڑ؟ قال: ) ٹکٹ حنٹ 
َسْلَهَا وَتَصَدَقَْ بِھَا؛ >َصَذَقَبِقَا عُمَر وہ لّوا لاو 

وَلاًیُورٹ: وَتَصَلَفَ بَا في التقراوء وَفي القرَیء وَفِي الرقّاب؛ وَِي 
سَبىیلِ اشرہ وَائنِ السَِلِء وَالضیِّء جح عَلّی من وَلِيها با 
بالْمَمْرُوفِہ و اِطْمَ عَيْرَمَُمَوْلِء قَال ابنْ سیرِیںَ: غَیْر مُتَقلِ مَالاً. مُتَف 


عَليْه. خ: ۲۷۳۷ء م: .]۱٦٢۲‏ 


بالفتح : مال بالمدینة کان لعمر ط4 وقفەء وھذا یدل علی أن الثمغ اسم مال بالمدینة 
لا بخییں والل أعلم . 

وقوله: (إن شئت شئت حبست) صحح ۂذ فی النسخ بالتشدیدء وفيی (مجمع البحار''" 
عن الکرماني : حبّست بالتشدیدء واحبست؛ أيی: وقفت؛ وحَبّسته بالخفةء أي: 
منعتەء وضیقت عليهء وحکی الخفة؛ أيى: فی الوقف؛ یرید أن یقف أصل الملك؛ 
ویبیح الثمر لمن أوقفھا عليه . 

وقولهہ: (أنه) بفتح الھمزةء أي: علی أنە. 

وقوله : (غیر متمول) حال أو مفعول بە ل۔ (یطعم). 

وقوله: (غیر متأٹل) أي : غیر متأصل٠‏ أي : غییر جامع؛ وکل شيء لە أصل 
قدیم أو مع حتی یصیر لە أصل فھو موثّلء أي: قدیمء وفي (الصراح)': تآأئیل : 
باأصل واستوار کردن یقال: مجد مؤثل وأئیل وتأئل : گرفتن أاصل مال؛ وفيی 
الحدیث في وصي الیتیم : أنه یاکل من ماله غیر متائل مالاً۔ 


.)٦٢٤ /۱( مجمع بحار الأنوار؛‎ 0 )١( 
.)٦٥۸ : االصراح) (ص‎ )٢( 


)٥١( ۷٠‏ باب العطایا 


و 


عو او سپ کور ہیں“ رہ" وھ 
۹۔-۔ ]٢[‏ وَعَنْ أبیي هَرَيْرَة عَنِ النبِئ الا قال : هالعُمری جَائْرٰة. 
متَفق علِيه. [خ: ٦٦٦۲ء‏ م: .]٦٦٤٦٢‏ 


وفي الحدیث دلیل علی أُن الوقف لا یباعء ولا یوھب؛ ولا یورٹ: وآنه ینتفع 
بە بشرط الواقف؛ وعلی أُن خیبر فتحت عنوةء وأن الغانمین ملکوها واقتسموھاء کذا 
قال الطیبي”ء وفیە نظر؛ لأن عمر لعل ابتاع فیے مالاً بعد الفتح صلحاً واستقرارھا 
علی أھلھاء ومن أین علم أنه کان غنیمةء کما هو مذھبنا کما مر9؟". 

۹ ۔-۔ ]٢[‏ (أبو ھریرة) قول: (العمری جائزة) بضم العین علی وزن حبلی 
من أعمرتك الدار أي: جعلتھا لك عمركء والعمری اسم منەء فیصیر معناھا: جعلت 
سکناھا لك مدة عمرك؛ والعمری علی ثلائثة أوجہ : 

أحدھا: أن یقول أعمرتك ھذہ الدارء فإذا مت فھي لورثتك أو لعقبكء ولا خلاف 
لأحد أنه یکون ہبةء ویخرج من ملك المْعُمرء وأن یملك الْمُعْمَر لە رقبتھاء ویکون 
بعدہ لورثتەء وإن لم یکن لە ورثة فلبیت المال . 

وثانیھا: ان یقول مطلقاء بأن یقول: أعمرتھا لك أو جعلتھا لك عمركء فالجمھور 
علی أن حکمہ حکم الأولء ویکون بعد المعمّر لە لورثتەء وھو مذھبناء وقول الشافعي 
في الأصح؛ وعند بعض العلماء: لا یکون لورثته ویعود بعدہ إلی المعمر . 

والٹھا: أن یقول : جعلتھا لك عمرك فإذا مت عادت إليٌ و إلی ورثتيی فھذا 
أيضاً صحیح وحکمہ حکم الأول عندنا؛ لأنه شرط فاسدہ والهبة لا تبطل بالشرط 
الفاسدء بل الشرط باطلء بخلاف البیع فإنه قد نھي عن بیع وشرط؛ وکذلك الحکم 


.)۱۷٦ ۔-‎ ۱۷١ /٦( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
۔.)٦۷۸‎ /۷( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( 


٦۷۱ کتاب البیوع‎ )٦١( 


کس یں ہہت ِا الْنُٹری مِبراثُ 
لأمْلِهَا؛ ٠‏ رَوَاهُ مُسْلمٌ ٠‏ م: .]٦٦٤٢‏ 

۱٦-۔ ]٤[‏ وَعَنْهُ قال : قَالَ رَسُول اللہ گل : ا أَيْمَا رَجُل أعَمِرَ عمری 
08 لی أَْطفا' لجع لی الِّي أَعطَامَا؛ لأنه اغطی 
۱ عَطَاءٗ وَفَعَتْ فيهِ الْمَوَارِیثٌ٤.‏ مُ مق عَليْه. ۰ خ: ٢٦٦۲ء‏ م: .]٦٦٦٢٦‏ 


سج سے 


۲٣۔-[٥]‏ وَعَنْه قَالَ: إِنََا الْممْرّی اليْىي أَجَازَ رَسُول الہ گل ان 
بقُولَ: هِيٗ لَكَ وَلِمَقِيكَء فَأکا إِذَا فَالَ: هِي لَكَ مَا عشےء فَإِنَا تَرجع. 
فی آصح قولي الشافعي رحمہ اللہ واعتمد في ذلك علی الأحادیث المطلقةء منھا 
ھذا الحدیث عن أبي ھریرةء وجاء فيی حدیث آخر أوردہ في (الھدایة)': (من أعمر 
عمری فھي للمعمّر لە؛ ولورثته من بعدہ)ء وقیل: لا یصح للشرط الفاسد وقال 
:الطیبي'': وبە قال أحمد. 

۰-۔-۔ ]٣[‏ (جابر) قولە : (إن العمری میراث لآأھلھا) أي : للمعمَر لەء ھذا 
أیضاً من الأحادیث المطلقة التي تدل علی مذھب الجمھور. 

١٦-۔-[٣]‏ (وعنه) قوله : (أیما رجل أعمر عمری) بلفظ المجھول. 

وقوله: (له ولعقبه) ھذا الحدیث یدل بطریق المفھوم علی ان العمری المطلقة 
لا تورث بل ترجع إلی المعیر وأجاب الجمھور بأن المفھوم لا یعارض المنطوق 


ولا بخصصه. 


٢٣۔-۔ ]٥[‏ (وعنه) قولە : (فأما إذا قال: ھی لك ما عشت؛ فاإنھا ترجع 


.)۲۲٢۲۳ /۳( ۃالھدایة؛‎ )١( 
.)۱۷۷ /٦( ل(شرح الطیبي)‎ )۲( 


ند )٠١(‏ باب العطایا 


لی صَاجبپا. ءُ مُتَفَق عَلِيْه. . خ: ٢٢٦۲ء‏ م: .]٦٤٤۶‏ 
٭ الَفصْلٌ الاني : 
]٦[- ۰‏ عَنْ جَابرِءَ عَنِ اتی ول قَال: لا تَرٴقبُوا أو لا تشمرواء 


2-7 1 ا 


.- ب شَیا ا أَغيرَ تھی لورکیر . رَوَاهُ ابو دَاوّهَ. (د: .]۳٥٥٢‏ 


٤۔-۔‏ [۷] وَعَنْهُ عَنِ الم گل قَالَ : د٢الْعُئْری‏ جَائِرَة لِأمْلْهَا 
وَالقبی جَائرَةٍ لأهْلِها١.‏ رَوَاهُ أَحَمَدٌ وَالتِرْمِدِیٌ دو اود [حم: ۳/ ۳٣٣٣‏ 
ت: ۱۳۵۱ء د: ۱۳۵۸۵۸۸. 
إلی صاحبھا) یعني: للمعیرء ھذا أیضاً یخالف مذھب الجمھور؛ ویقولون: إنه قول 
جاہر برأیه لا حدیث مرفوعء وفيه ما فیه . 

الفصل الثانيی 

]٦[ -۳‏ (جابر) قول : (لا ترقبوا) بضم التاء وسکون الراء وکسر القاف 
من الرقبی علی وزن العمری وصورتھا أن یقول: جعلت لك ھذہ الدارء فإِن مث 
قبلك فھو لكء وإن متٌٗ قبلي عاد إِلیْ؛ لان کل واحد یراقب موت صاحبهء ففي هذا 
الحدیث نھي عن الرقبی والعمری؛ وعلله بأن من أرقب شیتاً أو أعمر بلفظ المجھول 
في الفعلین فھي لورثتہء الضمیر للمعمّر لەء یعني: لا تضیعوا أموالکم ولا تخرجوھا 
من أملاککم بالرقبی والعمری؛ فیکون لورثة المعمر لەء فکأن الٹھي قبل تجویزہء أو 
المعنی: لا یلیق ذلك بالمصلحةء ولکن بعد ما فعلتم یکون صحیحأء ویکون لورثة 
المعمر لەء فلا حاجة إلی القول بالنسخ؛ فافھم . 

٤‏ ۔ [۷] (وعنە) قوله : (العمری جائزة لأھلھاء والرقبی جائزة لأهلھا) 


"۷۳ کتاب البیوع‎ )١١( 


٭ الَفصل القَالٹ : 
٥۔‏ [۸] عَنْ جّابیر قَال: قَالَ رَسُول اللہ ک4: ٥‏ اَِکوا أَموَالكُم 
. لَتفِْدُومَاء فَإتَة من أَعْمر مُنری فَهي لِلَِي أغْمرَحَبًا وَتَبئا 
لعقے . رَوَاهَ مُسَلِم. ٠‏ [م: .]٦٦٤٢‏ 
سم حت 
۷۔ پاپ 
٭ الَفصْل الأَول: 
ہس ۔-[١]عَنْ‏ أَبِي مُرَْرَة قَالَ : قَال رَسُول ال گا : گا سے 
المراد بالأآھل المُعْمَر لە والمزقب لەء وفي (الھدایة)'ٴ: أن الرقبی جائزۃ عند أبي حنیفة 
ومحمد رحمھما الله کالعمری؛ وعند أَبي یوسف العمری جائزۃ دون الرقبیء وذکر 
حدیثاً أن رسول اللہ گل أجاز العمری ورد الرقبی؛ والل أعلم . 
الفصل الثالٹ 
٥۔‏ [۸] (جابر) قولە : (أمسکوا أموالکم علیکم) یؤید التاویل الذي ذکرنا 
في الفصل الثاني . 
۷۔ باب 
في متممات ولواحق للباب السابق من أنواع العطایا 
الفصل الأول 


ہیس ]١[-‏ (آبو ھریرة) قوله: وی کی یی شی و میں و ہی رم می گی ما ےج 


.)۲۲۸ /۳( ہل الھدایة؛‎ )١( 


۷٤‏ (۷) باب 


2 3 َ‫ 7 کے ۔۔ 3 71 
ھَنْ عُرِضضَ عَلیْه رَبَان فَلََ وه فا خَفْیفُ الْمَحْملِ طَيتّبُ الڑیح٢.‏ رَوَاءُ 
مَسَلِم. [م: .]۲۲٥٦٢‏ 

۷۔ ]٢[‏ وَعَنْ انس : أَن الیِيٗ گل کان لا بَرُذُ الطِیْبَ. رَوَاهُ 
البْخَاریٔ. (خ: .]٥۹۲۹‏ 

۸۔ [۳] وَعنِ بن عبّاُس قال: قال رَسُول ال گل: (العَائِدٌ فی مه 
کالکلپ َمُود في قَِهء یس لا مَثْلٌ المُوْا ٠‏ رَوَاهٌ البّخَاری. [خ: ۲ءء 
(من عرض عليه ریحان فلا یردہ) في (القاموس)'': الریحان: نبت طیب الرائحةء أو 
کل نبت کذلكء أو أطرافهء او ورقہء و(خفیف المحمل) بمعنی : قلیل المنة ودل 
الحدیث علی أن الھدیة إذا کانت قلیلة نافعة لا ترد تجنباً عن تاذي المھدي . 

۷-۔ ]٢[‏ (أنس) قول: (کان لا یرد الطیب) فثبت عدم رد الطیب مطلقاً 
قولاً وفعلاً من ا . 

۸ -۔-۔ ]٣[‏ (ابن عباس) قوله : (لیس لنا مثل السوء) تأکید للٹھیء أي : لا یلیق 
بحالنا معاشر المسلمین ارتکابُ مثل هذہ الشنیعة . 

اعلم أن الرجوع عن الهبة والصدقة بعد إقباضھما جائز عندنا إلا بأسباب سبعة 
ذکرت في الفقهء منھا التعویض وقرابة المَخْرّمیة؛ لقولہ ق: (الواھب أحق بھبتە مالم 
فیھا)ء کذا ذکر في (الھدایة ۳۷ء وہذا لبیان الحکمء وحدیث العائد فی هبته لبیان الکرامة 


.)۲١٢ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


.)۳٦٣ /۳( ولسنن الدارقطنی)‎ ء)۳۰٣‎ /٦( ا(السنن الکبری) للببھقی‎ )٢( 
۔)٢٢٢‎ - ۲٢٢ /۳( ۔الیدایة؛‎ )٣( 


۷۰۵ کتاب البیوع‎ )۱١( 


7 0890932207 - 30 - 7 7 ے اش 
۹-۔ ]٤[‏ وَعن النعْمَانِ بن بَشیر : أنْ أبَاهُ آتی به إلی رَسُولِ الو 
2 ا وی ۰7 2 


۔"۔ و ےر ٥ _ 0 ٥‏ 1 َ‫ 
فقال: انی نکلت ایی مھٰذا غلاماء فقال: اکل وَليِك نحلت مثله؟) قال : 


+200 ہی رت سر 2217101۷ ۲ سر کت > 
لاء قال : 'افَارَحجِعْها . وَفِي رِوَابَة: أَنَهُ قال: ٦‏ َيَسُرٌكُ أن یُکونوا إِليكُ ففي 
الب سَواء؟) قال : بَلیء قال: ہفلاً |ذن؛ صماملاؤامکند ھی 


والاستقباح وعدم المروءة کما یفھم من سیاقه. 

وعند الشافعي ومالك وأحمد رحمھم الله : لا یجوز الرجوع بھذا الحدیث٠‏ فإنھم 
حملوہ علی الحرمةء وفي روایة عن أحمد عن قتادة أله قال: ولا أری القيء إلا حراماًء 
وعن طاوس أن ابن عمر وابن عباس رفعاہ إلی النبي ق. 

وقال الشافعي وکذا أحمد في روایة: یجوز رجوع الوالد عما وهھب لولدہ؛ لأن 
الولد وماله لوالدہء وقد نطقت بہ الأحادیث؛ وعند أَبي حنیفة معنی رجوع الوالد عما 
وہب لولدہ: أخذّہ عنہ وصرفہ فی نفقتہ عند الحاجة کسائر أمواله؛ فإن لاب أن یتصرف 
في مال ولدہ عند الحاجة؛ ولھذا لا یجب عليه الحد في وطء جاریة ولدہ ویصیر 
ما ولدت حراًبالقیمةء فسمي ہذا التملك والتصرف رجوعاأء فافھم . 

]١[ -۹‏ (النعمان بن بشیر) قوله : (نحلت) أي : اأعطیت ووهبت . 

وقوله: (فلا) أي: فلا تفرق بین أولادك بالإعطاء (إذن) أي : إذ تحب أن یکونوا 
في البر سواء إلیكء سواء کان''' ذکوراً أو إناثء وقیل : یعطي للذکر مثل حظ الأنثیین ‏ 
وعلی کل تقدیر ھذا أُخذ بالأفضل والأعدل؛ والجمھور علی جواز الهبة وعدم حرمتهء 
وقیل : حرامء واللہ أعلم . 

وقوله: (قال: بلی) وقع (بلی) ھنا في جواب الاستفھامء وقد شرط النحویون 


)١(‏ کذا في النسخ المخطوطة والصواب : کانوا ذکورا. 


۷٦‏ (۱۷) باب 


وَفِي رِوَامَة: أَنّهُ فَال: أَعطاني أبِي عَطِبَةٌء فقالَث عَسرۃ بنٹ رَوَاحَة: 
لأ اَرضی حَتَی تُلْهد رَسُول اللہ قلة فاتی رَسُول اللہ لا نَقال: إِني أَعْطَیْتُ 
اي مِنْ عَمْرۃ بنتِ رَوَاحَةٌ عَطِبَة فَأَمَرَتیي ي اذ أَشْهدَك ار سُول اٰر!ا قال: 

۱اَعْطَيْتَ سَائر وَلِيكَ مِنْل مٰذا؟؛ قَال: لا قَال: (فَاتقوا الله وَاعْدِلوا بَیْنَ 
َوْلَدِكم. قَال: فرجع فرَد عطِية. وَفِي رِوَابَة : أَنهُ قَال : ەل أَشْمَدُ عَلی 


ہم" 


جور, مُتَفَقَ عَلِیْه۔ [خ: ۲۰۸۷ء م: .]٥٦٤٢‏ 
٭ الَفصْلٌ الثاني : 

70 0 َال رَسُولَ اللرکل: ٢لا‏ یَرْجع 
أَحَدٌ فِي مَِيِه إِلاً الوالِدُ مِنْ وَلَدِ؛ ٠‏ رَوَاءُ النسَائِیُ وَابْنُ مَاجَّة. [ن: ۳۱۸۹ 


جہ: ۷۸ہ۲]. 


وقوعه بعد النفي فتدبر . 
وقوله: (فقالت عمرۃ) بن بفتح العین (بنت رواحة) بۃ بفتح الراء وھي أم النعمان 


ابن بشیر قالت حین نحل بشیر اہن منھا: (لا أرضی حتی تشھد) من الإشھاد ای : 


٭ 


تأخذہ شامداً۔ 
الفصل الثاني 
٠۔ ]٤[‏ (عبدالڈبن عمرو) قولە: (إلا الوالد من ولدہ) أيی: من 
الھبة لولدہ؛ وھهذا الحدیث أصرح من الأول فيی جواز رجوع الوالد من ھبة 
الوَلَكء 


۷۷ کتاب البیوع‎ )١١( 


]٦[ ۰۱‏ ون ان عُمَرَ وَابنِ َبَاسٍ اي وا قَالَ: :لا بَجلُ 
رج ان نی عَطلَةَب میرم فیا إ 7 0 
ُعْطي ال لعَطِقَة تم يَر- جع فِيهَا کَمَثلِ الَکلبِ أَکَل حَتّی إِذَا شیع قَاءَ تم عَادَ 


ہے 


فی آینوا. رَوَاهُ او دَاوُد وَالقريِذِيْ وَالنسَایُ وَائِنْ مَاجَه وَصْحَحَهُ الَْرْمِذِیٌ. 


[د: ۳۹٥۳ء‏ ت: ۲۱۳۲ء ن: ۹۰٦۳؛‏ جہ: ۲۷۷۷]. 


٥ ۶ مم‎ 


۷۲۔ [۷ وَعَیْ اي هُرَبرَةَ: أَّأَعْرَابيًا دی لِرسُول ال بی 
بَكرۃٌ 7 تک - و ََسَكَطء فَبلعْ ذَلِكَ الِّی کل مَحَمد 


اش وَأَلَی عَليْهء تُمْ قَال: (ِإِن فَلاَنا أَمْدی لی ناَقةء فَعَوؤَضِنْهُ بِنهَا ستٌٗ 
ےت مَمَمْے أَنْ لا أَقيَلَ مَيِئَة إِلأَ ِِنْ قُرَشیٗ از 


نصارِئ أو تَقفِیٌ او دَوْسی؛ . رَوَاهُ التَرِْذِيٌ وََبُو دَاوُد وَالَسَايِی. [ت: 
٥ء‏ د: ۳٣٣۳۷‏ ن: ۱۳۷۵۹۹. 

]٦[ -۱‏ (ابن عمر) قول: (لا یحل للرجل أن یعطي عطیة) تشمل الهبة 
والصدقة والھدیة . ْ 

۷۲-۔-۔ [۷] (أبو ھریرۃ) قوله : (بکرۃ) البکرۃ بالفتح : الإبل الحدیث السن ء 
وبالھاء مؤنثةء والجمع بکار کفرخ وفراخ و(بکرات) بفتح الکاف . 

وقولە: (فتسخط) أي: لم یرض ذلك الأعرابي مع أنھا کانت أضعاف ما أهدی 
لجفاء وتکبر وتسخط یکون في الأعراب؛ والسخط : بالضم وبضمتین وبفتحتین ضد 
الرضی؛ وتسخُط عطاءَّ: استقله ولم یقع منە موقعاً. 

وقوله: (إلا من قرشي أو أنصاري . ..إلخ) قالوا: إنما خص هذہ القبائل بالذکر 
لعلو ھمتھم وسخاوۃ نفوسھم . 


٦۷۸‏ (۱۷) باب 


۱۰۲۳ - [۸] وَعَنْ جَابیر أنً''' ايل قَال : مَنْ أَعْطِيَ عَطَاءٗ فَوَجَدَ 
تر ہب وت مد فَليٍ اك من ای قَقَذ شَکَر وَمَنْ مق کر 
وَمَنْ تحَلَی بِمَا لَمْبعْط کَانَ کَلایس تَوبَي رُوْرا ٠‏ رَوَاه القْرْمِذِیٔ وَآہُو داوّدَ, 
[ت: ٣۲۰۳ء‏ د: .]٤۸۱۳‏ 


۶ 
۔ 
ہےے ٥ج‏ "6 ۰- 


٤۔-‏ [۹)] وَعَنْ أَسَامَة بن رَبْدٍ قَال: قَال رَسُول اللہ للر گلا : 'مَنْ صُیع 


۲ 


إِلَيّه مَ مَمْرُوف فَقال لفاعله: >< جَرَاكَ الٴخَيْراَ فَق َبْلَم فِي الَْاء؛ . رَوَاهَ 


التْرْمِذِيٌ. ات : ۳٣٥١‏ ۲ء 
رص“ برای 2-7 ٌ7 کان 7ھ 
٥٢۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ ابی مَرَبْرَة قَال : قالَ رَسُول ال 8ل: ٢‏ مَنْ لم 


و م۶ اك 7 ۹ هو م۶ ۱ -- 
ات ۰ ٌ لم سر للّه) : 
٤وس‏ و و وس وس ہد تح سس سس سر رک رش گگ ‏ و3 کی 
یشکرِ س يَشکرِ 


٣۔‏ [۸] (جابر) قوله: (فوجد) أي : شیئأ من المال . 

وقولهك: (من تحلی) أي : تزین؛ أئ: يُظھر من نفسه مالم یکن فيەء (کان کلابس 
ثوبي زور): قیل : ھو أن یلیس لباس الزماد ولیس بزاھد وقیل: أُن یلبس قمیصاً 
ویصل بکمه کمین آخرینء یری بذلك أنە لابس قمیصین؛ وقالوا: کان الرجل في العرب 
یلبس ثوبین کثیاب المعاریف؛ لیُظنْ أآنه معروف محترمء فیعتمد علی قوله وشھادته 
الزور۔ 

٤4٤‏ -۹[1] (آأسامة بن زید) قولە : (فقد أبلغ في الثناء) لنه اعترف بالقصور 
ففوض إلی الله تعالی . 


٥‏ ۔- ]٣١[‏ (ابو ھریرة) قولە: (لم یشکر الل) لعدم رعایة حق الوساطة؛ 


)١(‏ فی (المرقاة): (عن). 


(۷۹ کتاب البیوع‎ )١١( 


رَوَاه أَحْمَدُ وَالترْيِذِق. (حم: ۲۰۸۲ء ت: .]۱۹٥٤١‏ 

٦۔ )١١[‏ وَعَنْ انس قَال: لگا فَوِمَ رَسُولَ اش گل المَیِبنَةًء أَتَاءُ 
وہ کے کی ات سی قرو انل ےی کو و و کے و ۳ي 
المُهَاجِرُون فقالوا: يَا رَسُول الا مَا رَأبْنا قوماً أَبْذل مِن کثیر؛ وٗلا أَحسَنَ 
ےے۔ 2 ۲٭ 9 ے21 ری پ6 ٠٠‏ بر ی2 251 2 ا ور ۶ 
مَوَاسَاة من قلیل ؛ مِن قوْم نزلنا بَیْن اظھرِ یم : لقد کفوّنا المَُوُونة واأشرکوناً 
۱ 02 عم کہ ہے ٤‏ ُ۔ ج6 272 2 7 کے2 ۱ 
في المَھيَاء حتی لقد خِفنا أن يَِذهبُوا پالاجر کلو فقال : (لاء ما دعوتم الله 
بھےم و و سو 77 ہے و ےے 
لم َأَنْْتَمْ علیْهم) . رَوَاه التَرْمِذِيٌ وَصحُحکه. [ت: .]۲١۸۷‏ 

۷-۔ [۱۲] وَعَنْ عَائِشَة عَن اتی قل قَال : ٢‏ تھَادَوا جتییب- 
وقد أمر الله تعالی بھاء أو المراد: من کان لم یشکر الناس ولم یصرف بحقھم لم 
یشکر الله أیضاً؛ لاعتیادہ بالکفران وکونە مجبولاً علی ذلك . 

٦۔ ])۱١[‏ (أنس) قوله : (من قوم) متعلق ب (أہذل) باعتبار معنی التفضیل؛ 
و(من) الأولی باعتبار معنی أصل الفعلء والثانیة ب (مواساة) أي : معاونةء و(المھناً) 
بفتح المیم وسکون الھاء مھموزا: ما یقوم بکفایة الرجل وإصلاح معاشه؛ وقال في 
(القاموس) : الھنیء والعتا: ما أُناك بلا مشقة یعنی: پحملون المشقة علی أنفسھم 

وقوله: (لا) أي: لیس الآأمر کما زعمتم (ما دعوتم) أي : ما دام دعوتم؛ دل 
الحدیث علی أن المنعَم عليه إذا دعا وأئنی علی المنعمء یحصل لە من الأجر ما حصل 


۰۷-۔-۔ [۱۲] (عائشة) قوله : (تھادوا) بفتح الدال أمرہ والتھادي بمعنی إرسال 


.)٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۸۰ (۱۷) باب 


ار 2 ےت یيے۔ 
فان الھَدِبَة تذمبُ الضغائِن). رَوَاهَ. [مسند الشھاب: .]٦٦٦‏ 

۸۔-۔ [۱۳] وَعَن اي مُرَيْرَةَ عَن لن پل قَالَ: : <تھَادَوّا فإنَ الهَیْکََ 
2 جج سی 0بت و 3 
تذھبْ وَحر الصّدں وَلاً تَحْقرَنٌ جارة لِجَارتها وَلوْ شی فزسن شاو . روا 
الكَّْمذِیٌ. [ت: .]۲١٢٢‏ 

زی 7 ضص وت ز ا ججیٹں 

۹-۔-۔ ]٤٤[‏ وَعن ابْن عَمَرقَال: قال رَسُول الل 8ل :........ 
الھدیةء و(الضغائن) جمع ضغینة بمعنی الحقد کالضغنء کذا في (القاموس)('ء وفي 
(الٹھایة)''': الضغن : الحقد والعداوة والبغضاء 

۸ھ- ]٣۳[‏ (ابو ھریرة) قولے: (وحر الصدر) بالواو والحاء المھملة 
المفتوحتین : غشه ووسواسە؛ وقیل: الحقد والغیظ وقیل: العداوة وقیل : أشد 
الغضب؛ کذا فی (مختصر الٹھایة۷". 

وقوله: (ولو شق فرسن شاة) الفرسن : بکسر الفاء وسکون الراء وکسر السین 
المھملة للشاۃ والبعیرء کالحافر للفرس؛ وفي بعض الروایات (بشق فرسن) بزیادۃ حرف 
الجرء والمراد: لا تحقرن امرأةٌ إھداء جارتھا الفرسن إلیھا بأن تکون الجارۃ الأولی 
مُهَدية والثائیةُ مَيدَاةَ انتا و بالعکس؛ وفی ذکر الفرسن الذي هو أحقر الأشیاء واخسھا 
سَالعة لات 

وقیل : المراد بجارتھا ضرتھا. 


۹۔ ]٣١[‏ (ابن عمر) قوله: ہب یہ ھص تھے ھن 


.)۱۱۱۷ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۹۱ /۳( ت الٹھایةا‎ )٢( 
.)۱۰۴۲ /۲( ا الدر اللنٹیر)‎ )۳( 


۸۱ کتاب البیوع‎ )١١( 


لت لأَئہَذُ: الْوَسَائِد وَالأُمْیُء وَاللیّن. رَوَاه القَرْمِذِی وَقَالَ: مذا 
س0 غرِیبٌ . قیل : أرَادَباللُمْنٍ الطیبَ. (ت: ۲۷۹]. 

٠-۔ ]٤١[‏ وَعَن اي عَنْمَانَ النهْدَيٌ فَال: فَالَ رَسُول ال ا: ١دا‏ 
أعُطِيَ أَحَدُكُم الَبْحَانٌ فَلا لہ قَإِنَُ حَرَجْ مِنَ الْجَنَة. رَوَاه القَرْمدِیٔ 
مُسّلا۔ [ت: ۲۷۹۱]. 
٭ الَفصْل القَاث : 

]٣١[ -۱‏ عَنْ جَابر قَالَ: َالّتِ ائْرَأَةبٹٍیرِ: انْحَلِ ایي عَلاَمَكَ 
وَأَشْهد لِي رَسُول الثر وك قاتی رَسُول اللہ قِل فَقَالَ: إِنَ ابنة فانْ سای 3 
َحَل ابْنهَا َلاَيِيء وََالَ : اَشْهذ لي رَسُول اشرقیةء نَقَال: ×آلَه إِخُوَۃ؟؛ 
قَال: نع قَال : (أَدَکَءُ اَعطيتهُم نل ما أعْطة؟) قَال: لا قَال: افَليْسَ 


2 صق 


بل ما وَإني لا أشْمَدُ إ إِلاً عَلی حَ؛ ڈھوہوشومی ملک خوہووت 
(لا ترد الوسائد) جمع وسادة بالکسر ویثلث: وقد یجمع علی وسدٍ وھي المتکاً 
واليِحَذٌةء وإنما لا تر لکونھا ھدایا قلیلة المؤنةء وفیھا تکریم الضیف . 

وقولے: (والدھن)ء (قیل : أراد بالدھن الطیب) إما أن یکون المراد الدھن 
المطی٘ب؛ أو علی طریقة ذکر الخاص وإرادة العامء فافھم . 

]٣٥[-٠‏ (آبو عثمان الٹھدي) قوله : (النھدي) بفتح النون وسکون الھاء. 

الفصل الثالٹ 
۷۱-۔ ]٣٦١[‏ (جابر) قولە : (انحل ابني) وھو النعمان بن بشیر . 


وقوله: (إن ابنة فلان) كکنایة عن رواحةء واسمھا عمرۃة بنت رواحة کما سبق 


اش (۱۸) باب اللقطةذ 


رَوَاه مَسَلِم, [م: .]٦٦٤٦٤‏ 

۲۔ [۱۷ وَعَنْ ابی هُرَبْرَة قَالَ : رَآَبِٹٗ رَسُول ا گل إِدَا یی 
ببَاکورَۃ الْفَاکِهَة وَضَکَھا عَللی عَیْلیه وَعَلی شفتہ وَقَالَ: ×اللَهْم کا ََبتَتا 
ول فَأرنا آَجِرَۂ؛ ثُمّ بُعْطِيهَا مَنْ يَکونْ عِنْدَه مِنَ الصّيَْا. رَوَاه الَيهَقِن في 
(الدعَوَاتِ الکبیر؛. [الدعوات الکبیر : ۲/ .]١١٤‏ 


ج چا 
۸۔ پاب القطہ 


فی الفصل الأول . 

7۲-۔ [۱۷)] (آبو ھریرۃ) قوله: (إذا أتي ہباکورة) ول کل شيء باکورتەء وغلبت 
فی ثمرۃ تدرك أولاّء والسر فی وضعء قُ إیاما علی عینیه وشفتیے المبارکتین إرادة 
تکریمھا ومحبتھا لکونھا قریبة العھد من جناب القدس؛ وإعطاؤھا الصبیان للمناسبة 
الظاھرۃ في الباکوریةء ولکون الصبیان أشد فرحاً بذلك . 

وقوله: (أوله) الظاہر أن الضمیر فيه وفي (آخرہ) راجع إلی الفاکھةء والھاء للنقل 
أو بتأویل الماکول أو المأتي . 

۸۔ باب اللقطۃ 

لقطە : أخذہ من الأرض فھو ملقوط ولقیطء وحکي عن الخلیل أن اللقطة ہبضم 
اللام وفتح القاف: الکثیر الالتقاطء وبسکون القاف: ما یلتقطء قال أبو منصور: وھو 
قیاس اللغةء وقال الأصمعي وابن [الأعرابي و] الضراء: بفتح القاف اسم المال 
الملقوطء ویقال فیه : لقاط ہضم اللامء ولقط بفتح اللام والقافء وھي في الاصطلاح : 


)١١(‏ کتاب البیوع الذن 


الفصْل الأَوَل : 

ىًٔ ]١[-‏ عَنْ رَبْد بن خَالِدِ قَال ججاء َسل لیر“ سو اللہ گل 
َمَألَهُ عَن اللْععَق فقَال: (اغرِف عِفاصَها وَوِكَاءَمَا تم عَرِفا شا 
المال الضائع عن ربە یلتقطه غیرہء کذا في (شرح کتاب الخرقي)'ء وفي (المشارق ' 
فی حدیث: (ولا تحل لقطتھا): بضم اللام وفتح القاف ھذا هو المعروف؛ ولا یجوز 
الاسکان . 

الفصل الأول 

۰۳-۔ [۱] (زید بن خالد) قولہ : (اعرف عفاصھا) العفاص بالکسر : الوعاء 
الذي فیە النفقة جلداً أو خرقةء وغلاف القارورةء والجلد یغطی بە رأسھاا٣ء‏ والمراد: 
ما تکون فیه اللقطة من جلد أو خرقة أو غیر ذلك . 

وقوله: (ووکاءھا) وهو أیضاً بالکسر: رباط القربة وغیرھاء کذا في (القاموس) ۷ 
وفي (النھایة۷“: الوکاء: الخیط الذي تشد بە الصرۃ والکیس والقربة وغیرھاء و(أوکوا 
الأسقیة): شدوا رؤوسھا. 

وقوله: (ثم عرفھا) ومحل التعریف محل وجدانھا إن أمکنء والأسواق وأبواب 
المساجد في اٌدبار الصلوات؛ ونحو ذلك من مجامع الناس؛ ولا یعرّف في المسجد 


.)۳۰٣۰ /۴( لشرح الزرکشی علی مختصر الخرقی)‎ )١( 
.)٢۸۹ (شارق الأنوار) (۱/ ۱۸۸ ۔‎ )٢( 

(۳) انظر: (القاموس المحیط) (ص : .)٦۷٤‏ 

.)۱۲۳۳ : ا( القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 

.)۲٢٢ /٥( آالٹھایة)؛‎ )٥( 


۸٤‏ (۱۸) باب اللقطة 


فان جَاءَ صَاحبُها وَإِلاً فَشاَكَ بھَا) 100006 
للٹھيی عن ذلك؛ ووقتہ النھارء وصفة التعریف أن یقول: من ضاع لە شيء أو نفقة و 
ذھب؛ ولا یذکر الصفةء ثم التقدیر بسنة مو قول محمد والشافعي ومالك وأحمد 
رحمھم الله بظاھر ھذا الحدیث؛ والصحیح عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھم اللہ 
أنه غیر مقید بمدة معلومة وذکر السنة في الحدیث وقع اتفاقاً باعتبار الغالب . 

قال في (الھدایة)": إن کانت أقل من عشرۃ دراھم عرْفھا أیامًء وإن کانت عشرةۃ 
فصاعداًعرٴفھا شھراء وإن کانت مشة أو اکثر عرٴفھا حولاًء وھذہ روایة عن أبي حنیفة 
رحمہ الله . 

وقوله: (أیاماً) معناہ: علی حسب ما یری؛ وقدرہ محمد رحمہ الله في (الأصل) 
بالحول من غیر تفصیل بین القلیل والکثیر . 

وقیل : الصحیح أن شیئآمن ھذہ المقادیر لیس بلازمء ویفوض إلی رأي الملتقط: 
فیعرفھا إلی أُن یغلب علی ظنە ان صاحبھا لا یطلب بعد ذلك؛ والتعریف فیما لا یبقی 
کالأطعمة المعدة للأکلء وبعض الثمارء إلی أن یخاف فسادہ. 

وقوله: (فإن جاء صاحبھا) أي : وعَرَفھا رُڈھا إلیەء فعندنا یجب الرد إن أقام 
البینةء ولا یجب بدونه؛ وحَلٌ الدفع عند إعطاء العلامةء ولا یجبر علی ذلك عندناء 
وھو قول الشافعي ومالك علی ما ذکر فی (الھدایة)"ء والعلامة مثل أن یسمي وزن 
الدراھم وعددھا ووکاءھا ووعاءھا۔ 


.)٦١۷ /۲( تالھدایة؛‎ )١( 
.]٦١۹ /۲( تالھدایة)‎ )٢( 


۸۸۰٥ کتاب البیوع‎ )۱١( 


َانَ: تالةَ م۹ قال: ٥ي‏ لَكَ سس امت 


شأنك؛ أي : اجتھد وافعل ما شئت؛ وقال الطیبيی”: مو منصوب علی المصدر؛ 
یقال: شأنتُ شأنەء أي: قصدت قصدہ: أي: اشأن شأنك؛ أي: اعمل ما تحبه؛ 
فدلٌ علی أن بعد التعریف لە أن یتملکھا غنیاً کان أو فقیراء وبە قال کثیر من الصحابة 
ومن بعدھمء وبه قال الشافعي وأحمد. وذھب بعض الصحابة إلی أنه یتصدق بھا 
الغني ولا یتملکھاء وھو قول ابن عباس والثوري وابن المبارك وأصحاب أبي حنیفة 
رحمھم اللہ کذا قال الطیبي”". 

وفي (الھدایة)'": فإن جاء صاحبھا وإلا تصدق بھا إیصالاً للحق إلی المستحق؛ 
وھو واجب بقدر الإمکانء وذلك بإیصال عینھا عند الظفر بصاحبھاء وإیصال الثواب 
عند فقدہء وھو یدل بإطلاقه علی أن الفقیر أ٘یضاً یتصدقء وقالوا: یجوز أن یتصدق 
علی أصله وفرعہ وعرسەء ثم إن جاء أجازہ ولە أجرہ أو ضمن الاخذ. 

وفی بعض حواشي شرح (الوقایة)'“ نقلاً عن (النھایة): أُن التصدق بعد التعریف 
رخصة؛ والعزیمة هي الحفظ . 

وقولە: (قال) أي : الرجل: (فضالة الغنم؟) أي : ما حکمھا؟ (قال) أي : 
رسول اللہ گلا . 


وقوله: (ھي لك) أي : إن اأُخذتھا وعرٗفتھا ولم تجد صاحبھا کان لك 


.)۱۸۹ /٦( ل شرم الطیبي)‎ )١( 
.)۱۹۰ /٦( ؛ شر الطیبي)‎ )٢( 
.)٦١۸ /۲( تالھدایة؛‎ )۳( 

.)۳۸۸ /۲( شر الوقایة؛‎ )٤( 


۶٦‏ (۱۸) باب اللقطة2 


ٌَ۔ 


از يك َو لِلدَتٍّ؛ قَال: فَضَالَةُ الڑإیل؟ فَالَ: همَا لَكَ وَلَھَا؟ مَعَهَا سقَاوُمَا 


اط دی 


وقولە: (أو لأأخیيك) أي : صاحبھا إن أخذتھا فجاءء أو ترکتھا فاتفق أن صادفھا 
أو التقطھا غیرك . 

وقولە: (أو للذئب) إن لم یحصل من ھذہ الصور شيءء والمقصود الۃ 
علی جواز التقاطھا وتملکھا تحرزاً عن الضیاعء وھذا الحکم مطرد في کل حیوان یضیع 
بغیر راع . 

وقوله: (مالك ولھا؟ معھا سقاؤھا وحذاؤھا) إشارۃ إلی ترك التقاط الإبل وعدم 
احتیاجھا إليەه؛ فإنھا تعیش بدون راعء والسقاء بالکسر: القربةء والمراد ھنا بطنھا 
وکروٹھا إن ٹیھا رطوبة ٹکفی آبادا کثیرۃ من الشرب٠‏ فإن الڑإبل قد تتحمل الظماً أیاماً 
لا یتحمله ما سواھا من البھائمء والحذاء بالمد: النعل؛ ومنه: لا أری عليك حذاء؛ 
أي: نعلاًء وما احتذی النعال أي : لبس؛ والاحتذاء: لبس الحذاء وھو النعلء کذا 
فيی (مجمع البحار)"ء أراد أنھا تقوی علی المشي وقطع الأرض؛ وعلی قصد المیاہ 
وورودھا ورعي الشجر: والامتناع عن السباع المفترسةء شبھھا بمن کان معه حذاء 
وسقاء في سفرہ وھکذا حکم ما کان في معنی الإبل من البقر والخیل والحمیر. 

وبھذا الحدیث تمسك مالك والشافعي في عدم التقاط البعیر والبقر في الصحراء؛ 
وترکە أفضل؛ ولآن الأصل في أخذ مال الغیر الحرمةء والإباحةُ لمخافة الضیاع؛ وإذا 


.)٦٦٤- ٦٦٤ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


۷ کتاب الییوع‎ )١١( 


کم امرف وِكَاءمَا وَعِفَاصَهَاء تُم اسْتقِق بِهَاء فَإنْ جَاءَ ربهَا فَأدّمَا 
[خ:۲۲۲۹ءم۶: ۲ءء 

٤۹۔-۔ ]٢[‏ وَعَنْ فَالَ: قَالَ رَسُولْ الل گل : ٣مَنْ‏ آوّی ضَالَة نَهُوَ ضَانٌَ 
َا لَمْيْعَرِنها. رَوَاهُ مُسَلِْم. [م: .]۱۷۲٢‏ 
کان معھا ما یدفع عن نفسھا یقل الضیاعء ولکنە متوهمء فیقضی بالکراهةء والندب 
إلی التركء کذا في (الھدایة'ء وبھذا یظھر ان المراد بالمنع عن التقاطھا عندھم علی 
سبیل الکراهةء والترك أفضلء وعندنا یجوز الالتقاط في الکل لتوھم ضیاعھاء فیستحب 
اُخذھا وتعریفھا صیانةً لأأموال الناس کما في الشاۃ وغیرھاء ولا یجب الالتقاط في شيء 
من الأموالء وحدیث الإبل وما فی حکمھا إنما یدل علی جواز الترك دون وجوبھا 
واستحبابھا. 

وقول: (ثم اعرف وکاءھا) ئم لیست للتراخي في الزمانء بل معناہ: دم علی 
ھذہ المعرفةء أو للتراخي في الرتبة. 

٤۹-۔ ]٢[‏ (وعنه) قول: (من آوی) بالمد متعدء وقد یجيء بالقصر أیضاً 
بھذا المعنی والاول أکثر وأشھر . 

وقوله: (فھو ضال) أي: الواجد غیر راشد طریق الحق؛ لن الحق ان یعرفھاء 
والمراد بالضالة : المفقود مطلقا واکثر إطلاقہ علی ما ضل من الإبلء ولو حمل علی 
ھذا المعنی کان وجه إسناد الضلال إلی الواجد الغیر المعڑف أظھر؛ لن الإبل ونحوہ 
لا یلتقط للتملك؛ وإنما یلتقط للحفظ والتعریف عند من یقول بالتقاطەء فافھم . 


وقیل : الضمیر للضالة بتأویل ما وجد ئا ما وجد ضال کما کان لأنه لما 


۔)٦١۸‎ /۲( دالھدایة؛‎ )١( 


۸۸ (۱۸) باب اللقطة 


۳۳٥۰‏ - [۳] وَعَنْ عَبْل الرَحْمَنِ بن عَثْمَانَ اللَْمِیٌ : أن رَسُول اللہ یل 
نهھی عَنْ لَقْطةٍ الْحَاج ٠‏ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]۱۷۲٤٢‏ 
٭ الَفَصْلٌ الثاني : 


۳۰۳0٢۲‏ -[٤]عَن‏ عحمرونِ شیب عَن أييد هن جڈو عن رسول ال ولاؤ: 
01 ے‫ 72 رجہ ۲- 3 33 بیےے ک 1 
أنهُ سَيْل ع َنٍ تر المعلَقيء فقال: ١‏ مَنْ اصَاب مِنْه مِنْ ذي حَاجَةِ غَيْر مُتَخْذ 
خ فَله 2ء 7 و و لہ تی ری اک کی کی ا ان کی کا و کہ 


لم یعرٗف لا یتیسر وصولہ إلی صاحبهء وھذا الوجه لیس لە کثیر فائدةء والل أعلم . 

]٣[ - ۵٥‏ (عبد الرحمن بن عثمان) قوله : (نھی عن لقطة الحاج) قد ورد 
الحدیث فی حرم مکة: (لا تحل لقطتہ إلا لمنشدھا)ء وفي روایة : (ولا یلتقط لقطته 
إلا من عرفھا) أي : لیس في لقطة الحرم إلا التعریفء فلا یتملکھا ولا یتصدق بھاء 
وھو مذھب الشافعي؛ فإما أن یراد بقوله: (نھی عن لقطة الحاج) ھذا المعنی باعتبار 
أن الغالب أن تکون لقطة الحاج فیەء وقد سبق الکلام فيه في (باب حرم مكة)ء وإما 
أن یراد ما هو ظاھر العبارة من النھي عن لقطة الحاج ولو في غیر الحرمء لکن التعریف 
إنما یفید في لقطتھم في الحرم لاجتماعھم فيهء وا أعلم . 

الفصل الثانيی 

٦۰۔[٤]‏ (عمرو بن شعیب) قولە : (عن الثمر المعلق) لعل المراد بە ما یعلق 
منه للجفاف قبل أن یجعل في الجرین ویصرزء فإِنھم أولاً یعلقونھا لیحصل نوع من 
الجفافء ولا ینتن بجمعھا رطب ویحتمل ان یکون المراد المعلق بالشجر قبل أن یقطعء 
فابیح لمن بە حاجة ولو لم یبلغ حد المخمصة أن یصیب منھا علی قدر حاجته من 
غیر أن یرفعه ویدخرء وال (خبنة) بالضم : ما تحمله في حضیك؛ خَیَنَ الطعام : 


۸(۹ کتاب البیوع‎ )۱١( 


ذ رما ری تمعن الج تتابم ال وَذكَر فِي ضَالَة الإبیل 
یو فو قَال ٠‏ وَسُيلَ عَن اللَقَطَةِ فقَال : مَّا کان مِنھَا فِي 
الطریقِ الٰمیتَاءِ وَالْقريَة الْجَامِعَةء فَعَرِفَها سَنةٌء فَإنْ جَاءَ صَاحبھا فَادِفْمْها 
ِليْهِ؛ وَإِنْ لم يَأَتِ فَهَُ لَكَء وَمَا کَانَ فِي الْخَراب الْعَادِيٌ فَفِيهِ وَفي الرکازِ 
لّحُشُنْ. رَوَاه السَائیء وَرَوّی ابو دَاوُدَ عَنه مِنْ قَوْلِه : چوچجْ 
غيْبه وخبأہ. 


وقوله: (فعليه غرامة مثليه) قیل : تضعیف الغرامة للمبالغة في الزجر والتغلیظء 
وأرادوا بالعقوبة التعزیرہ وإنما لم یوجب القطع ؛ لأن مواضع النخل بالمدینة لم تکن 
محوطة محروزةۃ؛ وأوجب فیما یؤخذ مما جمع في البیدر لکونە محرزاً. 

وقولە: (بعد أن یؤویه) من الإیواء بمعنی اتخاذ المنزل؛ والمراد هنا الضم 
والجمع؛ و(الجرین) علی وزن فعیل: البیدرء من أَجِرْنَ التمرَ: جَمَعَه فیەء کذا في 
(القاموس)'. و(المجن) بکسر المیم وفتح الجیم وتشدید النون: الترس؛ وکان ثمنہ. 
قیل: أربعة دراهم؛ رز تا رخ رالصات الا صدالغائش+ قال الشَتیٰ 
وقد جاء موقوفاً ومرفوعاً أن قیمة المجن إذ ذاك عشرۃة دراهھم کما هو مذھبنا. 

و(الطریق المیتاء) عامر واضحء وو مجتمع الطریق أیضاء مفعال من آتی يأتي ؛ 
أي : یأنیه الناس ویسلکونەء أي : ما یؤخذ في العمران. 


وقولە: (في الخراب العادي) نسبة إلی عاد قوم مود بمعنی القدیم أئَ: 


(١(‏ (القاموس المحیط) (ص: آ٦0)0)"(٭‏ وفی المخطوطة : جعله؛: والصواب : جمعہ؛ کما فی 


(القاموس)۔ 


۰ٛ‌"' (۱۸) باب اللقطة 


وَسُيْلَ عَنٍ اللقَطَةِ إِلی آخرہ . [ن: ۱۹۰۸ء د: ۱۷۸۰]. 

]٥[- ۴۷‏ وَعَنْ أٍي سَوبد الْخْرِيٌ : أَكّ عَلِيٌ بن اَبٍي طَالِبٍ وَجَدَ 
دیناراً بای اڑا فَسَأَلَ''' عَنه رَسُول اللہ گل فَقَال رَسُول الل 5ا 
هٰذا رق اش فأکَل مِنه رَسُول ا ےک 0 وَنَاطِمَةُ فَلمًا کان بَهْدَ 


و سے ےا و ۶۶ اڑے۔ ہھ - کہا ْ2 ن .6۴ 
ذلك آأتتِ امُرأة تنشے الڈیتاں نتال ول ش لا : یا علِیُ اد الدینار>. 
رَوَاه أبُو داوھ. [د: .٦۱۷۱۸۶‏ 


الخراب الذي لم یُعمر ولم یملك في الإسلامء فحکمە وحکم الرکاز واحدء وھو 
وجوب الخمس: والرکاز هو ما رکزہ اللہ في المعادنء أي : أحدثہء کالرکیز ودفین 
اُھل الجاھلیة . 

۷.-۔ ]٥[‏ (أہو سعید الخدري) قولە: (ھذا رزق الل) ظاھرہ أنە لم یعرّف ء 
وھو مذھب بعض العلماء أنە لا یجب التعریف في القلیلء وأن الدینار من القلیل ‏ 
وآما القول بدلالته علی أن الغني لە التملك کالفقیر ففیه أنە لم یثبت غنی علي ظلہ فيی 
ذلك الوقت. 


)١(‏ أي: عليء کما في (المرقاۃ)ء وفي (سنن أبي داودا : افسألت) أي : فاطمة تل 

(۷) قال في (نصب الرایةہ (۳/ :)٦٦٤‏ قَالَ الْمْذِرِی: وَاسْنْشْکل مَذا الْحَِیث مِنْ جھة أَنَ عَلِي اق 
الڈینار قبْلَ تعرِیفۂ؛ فَالَ: وََحَادِیث التعرِیفِ أَكْر وَأَصَحُ إِسُناداء وَلَعَلٌ تَأَوِیله ان القَِْيفَ لَيْنَ 
كَهُ صِيعَةيُعْتَدُ بھَا فثرَاتَعَنه ول اط پا شرله عَلَی مَلا الْعَلَيٍ إِغْلاَن بےِء فَهذا يُوَيئدُ الكَِاءَ 


کک 


بالتَخریفِ مََةَ وَاحِدَةَ انّھی وت رَوَاهُ عَبْدُ الرَرٌاقی فی ١‏ مُصَنَيْها )۱۸٦۳۷(‏ وَفی أََهٌ عَرَفَُ ثُلائة 
7 

ام . 

قال في (البذل٤:‏ وھذا الحدیث وأمثاله بظاھرھا تخالف الحنفیة بأن عندھم أن اللقطة یجب 
التصدق بھا إذا کان الملتقط غنٌاء ولا یجوز صرفھا علی نفسەء واستشکل بأن هھنا التقط > 


۹٦ کتاب البیوع‎ )١١( 


]٦[ -۸‏ وَعَن الْجَارُود قَال: قَال رَسُول ال ی: سَلَ الْننیم 


وت 2 2 227 32 
حرف النار. رَوَاهٌ الذارمی. [دي: .]۲٦٢ /۲٢‏ 
۹-۔ [۷] وَعَنْ عیَاض بُن جمار قَال : فَالَ رَسُولَ الل قل: ١‏ مَنْ 


ای و کے ا ےہ ۶س ٰ لم ریس2 ۔ ٹ ٰ7 کے 
وَجَدَ لقطة فلیْشھد ذا عدلِ أوْ ذوَئ عدلِ ولا یَکتم ولا بُغیتّبْ فان وجد 


ای 2 ا ھ ا ۳۲ وی ڑھج ہہ “)مھ 
صاحبّھا فلیْرڈھا عليْهِء وَإلا فھو مال ال يُوْتِیهِ من یَشاء)؛ و و تج 


]٦[ -۸‏ (الجارود) قولے : (حرق النار) بفتحتین وبسکون؛ وھذا وعید 
لمن لم یراع حکم الشرع فیھا. 

۹۔-۔ [۷] (عیاض بن حمار) قوله: (فلیشھد) من الإشھاد وهو أمر ندب؛ 
وقیل : أمر وجوب؛ قالوا: والحکمة فیه دفع طمع النفس؛ وأن لا یُعذٌ من ترکتە علی 
تقدیر الفجاءةء أقول: ون لا یدعي صاحجبھا الزیادۃ عن حقهء وھو ظاھر . 


وقوله: (ولا یکتم) بأن لا بعرف (ولا یغیب) بالتشدید بن لا بحضر. 


ے علی ظللل الدیدار وأکله وأکل رسول الل يك معه؛ فلو کان کما قالت الحنفیة لم یجز 
لرسول اللہ پل أن یأکل منھا ولا لعلی ظل لہ . واختلفوا فی الجواب عن ھذا الإشکال؛ وقد 
کتبے مفصلاً مولانا الشیخ محمد یحبی المرحوم من تقریر شیخه ۔ رحمہ الله - فقال: استدل 
الشافعیة بھذہ الروایات علی ان أکل اللقطة بعد التعریف لا یختص بالفقیرء کیف وقد ثبت 
منه. وأجاب الحنفیة عن ذلك بوجوہ: بضعف الروایاتء وبالاضطرابات فی الروایاتء ثم 
بسط الکلام فی . قلت: وقد أجاب عنے الإمام السرخسي في (مبسوط4) (۱۱/ ۸) فقال: 
وکا حَدِیث عَلِیٌ لہ فَقَذ قیل : ما وَجَدۂ لم بن لَقَطةَء وَإِنَا القَامَا مَلك لَِأَحَذہ عَلِيٌ ظلہ قد 
2 کو ٤‏ چ ری ہو سس ۴۲ رر امہ رط کے کے کا یش و ٥و‏ ے0 
کانوا لم یُصیُوا طعاماً اَجاماء وَعَرفَ رَسُول الو گلا ذَلِكَ بطریتِ الٰوَحْي؛ فَلِھٰذا تتاولوا ِنهُ عَلی 
أَكّ الصَدقَة الْوَاجبة انث لا تَجِلُ لَهُمْ؛ وَهذا لم کن مِنْ تِلْكَ الْجْمْلَةِء فَلِھَذا اسْمَجَارَ عَلِيٌ ظلہ 
الشََاءَ بهَا لِحَاجَِهٍِء انتھی. (بذل المجھودا .)٥٦٦- ٥٦٦ /٦(‏ 


۹۲ (۱۸) باب اللقطة 


رز تد وو داوُدَ والدارہیٔ . [حم: ٦٦١ /٤‏ ۔ ١١٦۱ء‏ د: ۱۷۰۹ء دي: 
۸۳۷۶۳۷۲.ء. 

٠۔-[۸]‏ وَعَنْ جَابیرِ فَالَ: رَخَصَ لَتا رَسشول اللہ ل4 ني الْمَصَا 
وَالمَوْط وَالْحَبلِ وَأمْبَاِےء مَلْتَتطۂُ الجُْلُ معَيْمٌ بے. رَوَاه ابو دَاوُه. (ہ: 
۷ءء 

ویر حَدِیےُ الْيقدام بن مَمْدِيكَرِبَ: ٦لا‏ لأَيَحِزٌ) فی بًاب 
الاعیصام٢.‏ 


٠۔‏ [۸] (جابر) قول: (وأشباههہ) مما یعدّ قلیلاً تافھاء واختلفوا فی حد 
القلیلء فقیل : هو ما دون عشرة دراهمء وقیل: الدینار وما دونە قلیلء والل أعلم . 


)0 


بکرم لوک کے 
گر 7ا 1 یا 1 
2-3 7 


٭ الَفصْلُ الأَول : 
١٦۱۔[]‏ عَنْ ابی هُرَیْرة َن ال ولا َال : : ٥آ‏ ای بِالْمُؤْمِننَ 
ِنْ َقْيِهِم اہ وعاف و وَج رنہ فعَلیٌ قَضَاؤّهَ وَمَن 


تَرَكَ مَالاً فلورلیه؟. وَفی روَاتَة : ١‏ مَنْ تَرَاكُ كُ دَبِناً او ضیاعاً یت ا کی می ا کی 
١٢)‏ کتاب الفرائقض والوصایا] 
۔ باب الفرائض 


جمع فریضة من الفرض بمعنی التقدیرء والمراد: السھام المقدرۃ في کتاب الله 
في المواریثء ثم سمي العلم بمسائل المیراث علم الفرائضء والعالم بها فرضي؛ 
وقد یقال: فرائضي؛ بناءٗ علی صیرورتە عَلَماً لھذا العلم؛ وإلا فالاصل عدم جواز 
النیة إلی الجمع ۔ 

الفصل الأول 

(١۱-[]](آبو‏ ھریرة) قولہ : (أنا أولی بالمؤمنین) أي : أحىٌ بھم وأقرب إلیھم . 

وقولە: (أو ضیاعاً بالفتح مصدر ضاع یضیع: علكث: ریطلق علن العیال تَمة 
للفاعل بالمصدر؛ لنھا إذا لم تعھد ضاعت؛ وقد یروی بکسر الضاد جمع ضائع 


ئا )١(‏ باب الفرائض 


اي فَأَنَا موا . وَفي رِوَاتة: ١مَن‏ تَرَك مَالأً قَوَرََيه وَمَنْ تَرَكَ کا 
فلا . مت مُتَفَق عَلْه. ۰ [خ: ٦٦۱۷ء‏ م: .]٦٦۹‏ 

۲٢۔ ]٢[‏ وَعَنِ ابنِ عَبّاس قَالَ: قَالَ رَسشول اللہ 8ی: ٦َلَحِنّوا‏ 
تھ*0*0م"*٭" مُتَقَق عَليْو (م: ٦۷۳۲‏ 
.]٦٦١١٥ ۴‏ 


کجیاع وجائعء وروي : (ضیعاً) وهو أیضاً مصدر . 

وقولە: (فلیأتني) ظاھر اللفظ أن الضمیر ل (من) فیکون الإسناد مجازیاء أي 
یت وصیه ووکیلەء ویحتمل أن یکون للضیاع المراد بە العیال . 

وقوله: (فأنا مولاہ) أي : ولیہ وناصرہ وکافل أمرہ. 

و(الکل) بالفتح والتشدید : الٹُل والثقیل والعیالء کذا في (القاموس)'ء وقال 
الطیبي”: هو یشمل الدین والعیالء وکان قلُ أولاً لا یصلي علی من مات مدیوناً زجراً 
وتوبیخأل فلما فتح اللہ تعالی الفتوح عليه کان یقضي دینەء وکان من خصائصه 
ولا یجب ذلك الیوم علی الأئمة . 

۲ -۔ ]٢[‏ (ابن عباس) قوله: (فھو لأولی رجل ذکر) المراد به العصبة 
و(اولی) بمعنی أقربء أي: إلی المیت؛ من الولّي بمعنی القرب؛ والوصف بالڈکر؛ 
قیل : لااشارۃ إلی سبب العصوبة والترجیح؛ وذلك لأن الذکر یلحقه مؤن لا تلحق 
المؤنث؛ وقیل : احتراز عن الخنئی. 


.)۹۷۲ تالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
۱۹۵)۔‎ /٦( (شرح الطیبی؛‎ (۲( 
۔‎ .)۲۰۷۲ /٥( وَقیل: فکر ِّی الْمَجَاز إذ الْمَرَأةّ الْقَكِة قد تُمَگی رَجُلاً. قاله القاری‎ ۴( 


۹۷ کتاب الفرائض والوصایا‎ )۱١( 


٣-۔ ]٣[‏ وَعَنْ أّسَامَةً بن زَبْدٍ َال : قَال رَسُول اللہ قل: ٦لا‏ بَرثُ 
الہ لِم الْكاَ وَلاً الَکافْژ الْمُسْلِمٗ . مُتَفَق عَلیْه . [خ: ٦٦۷٦ء‏ م: .]٦٦٤٤‏ 


٤٠۔-٤٤]‏ وَعَنْ انس عَن التِِيٌ ول فَالَ لَ: دمَولی الْقَوْم مِنْ أفسهم). 


رَوَاهُ البْحَارِیٔ. [خ: .]٦۷٦۱‏ 

ای نے نت ہت رہ 
مر مُتَفَقٌ عَليْه. . [خ: ٦٦۷٦ء‏ م: .]٠۰٤۹‏ 

وَذِرَ حَدِیثٌ عَائِشة : نما لوا فِي بَابِ قَبْلَ بَا الكَلم؛ء 
حَدِیث لْْراء: دالَْال مل الأما فِي ہجاب بُوغ الصّفیرِ وَحَضَایها إِنَ شَاءَ 
الله تعالی . 

٣-۔‏ [۳] (أسامة بن زید) قوله: (لا یرٹ المسلم الکافر) فیه خلاف لبعض 
الصحابة والتابعینء وو مذھب مالك؛ وأما عدم وراثة الکافر المسلم فمجمع 
لی 


۳ 


]٣٤[-٤‏ (أنس) قول: (مولی القوم من أنفسھم) (من) انّصالیةء ومن 
فروعہ حرمة الصدقة علی موالي بني ھاشمء والمقصود من إیرادہ في الباب ان 
المعتق بکسر التاء یرٹ المعتق بفتحھا إذا لم یکن لە عصبة ولا عکسء قیل: إِلا عند 
طاوس . 

٥-۔ ]٥[‏ (وعنه) قولە : (ابن أخت القوم منھم) المقصود توریه ومو من 
ذوي الأرحامء وتوریٹھم مذھب أبي حنیفة وأحمد رحمھما الله وفیه اختلاف . 


<ے وفي االتقریر؟: ذکر الرجل باعتبار الأکثر وإلا فتکون الأخوات مع البنات عصبات . 


و۹۸ )١(‏ باب الفرائض 


٭ الَفصْل الثاني : 

]٦[ ٦‏ عَنْ عَبْلِالله ین عَمْرو قَال : قَالَ رَسُول الوقل: ٥لا‏ يََوارَثُ 
مل مِلَكیْنٍ شُتٌی). رَوَاه ابو دَاودَ وَابْن مَاجَة . (د: ۲۹۱۱ء جہ: ۲۷۳۱]. 

۷- [۷] وَرَوَاه التْرْيِذِي عَنْ جابر . ِت: ۰۸١۲]۔‏ 

۸٥۔‏ ([۸] وَعَنْ أبِي هُرَبْرَةَ قَالَ: فَالَ رَسُول اللہ قلا: دلْقَابَلُ 
لا يرِثٹ٤.‏ رَوَاهٌ التْرْمِذِیٌ وَابْنَ مَاجَهُ. [ت: ۲۱۰۹ء جہ: .]۲۷۳٢‏ 

۹۔-۔- [۹] وَعَنْ بُرَیْدةَ: أ٥‏ الَبِيٌ للا جَعَلَ لِلْجَدَۃِ المْدُسْإِدَا لم 
رتا 0 ما2 داوٌھ. [ہ: ۲۸۹۰]. 


٠۔[١٤٠‏ وَعَنْ جابر قَال: قال رَسّول اللہ گلا : (إِذَا ا سْتَھل 


الفصل الثاني 

٦ء‏ ۷:-۔ ٦[‏ ۷] (عبدالله بن عمرو) قوله : (شتی) جمع شتیت کمریض 
ومرضی؛ فلا یرث یھودي من نصراني وعکسە والمجوسي منھما وبالعکس . 

۵۸۔ [۸] (أابو ھریرة) قولە: (القاتل لا پرث) قال أبو حنیفة رحمہ الله : 
قتل الصبي لا یمنع المیراثء وقال مالك رحمہ الله : القتل خطاً لا یمنعم . 

۹-۔- [۹] (بریدة) قول: (إذا لم تکن دونھا آم) أي : قدامھاء والمراد أنه 
تحجب الام الجدة. 

٠-۔ ]٣١[‏ (جابر) قولە: (إذا استھل الصبي صلی عليه) المشھسور أن 
الاستھلال رفع الصوت: والمراد ھنا مطلق الصوت برفع أو خفض٠؛‏ وفي 


"۹۹ کتاب الفرائض والوصایا‎ )١( 


“9-0 ںٌ‌60]-۔ 


وَورّٹ٢.‏ رَوَاهَ اب بِنْ مَاجَة وَالدارمیُ . [جە: ٥‏ دي: ۲/ ۳۹۲. 
یس ۔[١]‏ وَعَنْ کی بن َبيافرَیْ ید مَنْ جو قَال : قال 
سُول اللہ گل : موی الْقَوم ِنهُمْ و حَلِیفٌ الْقوْم مِنَهُمْء وَاِبْنَ أُتِ الْقَوْم 


5 ھ٠‎ 


مِنھم) . رَوَاءُ الذّارِمِیٌ. آدي: ۲/ .]٢٤٤٢ ٥٢٢‏ 

۲٣۔ ]٣٤[‏ وَعَن الْمِغدام قَالَ: فا 
کل مُؤمن مِنْ نفْوء فَمَنْ تَركَ دینا ار ضَيْعَة فَإليَاء 70 
(القاموس)": استھل الصبي : رفع صوتہ أ و خفض . 

وعندنا إنما اعتبر الاستھلال لأنه دلیل الحیاۃ؛ فإِن وجد شيء من أمارات الحیاۃ 
فالحکم کذلك وإن لم یستھلٌء وھو مذھب الشافعي؛ وعند أحمد یصلّی عليے إذا 
ولد لأکٹر من أربعة أشھر؛ لأنہ تنفخ الروح بعد هذہ المدةء غایته أنە خرج میتاء وصلاة 
الجنازۃ إنما تفعل علی المیت؛ ونحن نقول: لا یقال لە في العرف میت٠‏ ولا یثبت 
لە الحیاۃ . 

وقوله: (وورث) فلو مات إنسان ووارٹه حَمْلْ في البطنء یوقف لە المیراث : 
فان خرج حیّا کان لە وإلا کان لسائر ورثتہ . 

١۔ ])٢١[‏ (کثیر بن عبدالل) قوله: (وحلیف القوم منھم) قالوا: کانوا 
یتحالفون ویقولون: دمي دمك؛ وسلمي سلمك؛ وحربي حربك٠‏ وأرث منك وترثٹ 
منيء فنسخ بآیة المواریث . 

۲-۔ ])٢۲[‏ (المقدام) قولە : (أو ضیعة) الضیعة: المرۃ من الضیاعء یقال: 


ضاع یضیع ضیعاً وضیعة وضیاعاً. 


.)۹۹۰ ە القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


گا )١(‏ باب الفرائتض 


ٗث مال تب کا ے6 7. لم 7 ۲ 4 مَالَُ اَفْكُ عَانهُ 
ومن ترك مالاً فورَثهء وانا مَولی مَنْ لا مَوّلی لەء آرٹ مال وَافك عانه 
مہصفؾىٛ ۶ و۶ ۲ و۶ کو عو ھ۶ 


2 
می ھ۔ 6 وج مم رپ روش 7 و۶ 
عنهُ وا ش والخال وارٹ لا وارث لہ 


َعْقلَ عَنه وَيرث. رَوَاهُ ہُو دَاوٌ. (ہ: ۲۹۰۰]. 
٣۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ وَابِلة بن الاَسْقَعٍ َال : فَال رَسُول اللہقل: حور 
الْمَرأة ثلاث مَواریث : عَنيقھا عَيِيقھاء وَلَقيطَهاء وَوَلَدَا الَدِي لأعَتَْ عَنْه ٠‏ رَوَاهَ 


الثَرْمِدِيٌ ھ۸07 وَائْنْ مَاجَة. ت: ٢۲۱۱ء‏ د: ۲۹۰۲ء جہ: ۲۷۲]. 


۲ اش ےم 23 کھ جَ 
وارث مَن لا وارثٹ لە؛ أآ 


وقولە: (أرث ماله) أي : أضعہ في بیت المالء وإلا فالأنبیاء صلوات الله وسلامہ 
علیھم أجمعین لا یرثون: (وأفك عانے) أي : عانیه بحذف الیاء کما في ید والعاني 
الأسیرء ومنە اشتقاق العَنوة بمعنی القھر والغلبةء وأصلے الخضوعء ومنه هوَعَتَتِ 
آلوجوہ لح افو ک٭لطہ: ۱ء وکل من ذلٌ واستکان وخضع فقد عَني : أَغاطن 
أسیرہ بالفداء عنه . 

قولە: (والخال وارث من لا وارث لە) أي : من أصحاب الفرائض والعصبات؛ 
وھذا دلیل علی میراث ذوي الأرحام کما هو مذھب أبي حنیفة 

وقوله: (أعقل عنه) أي : أقضي عنە ما یلزمه بسبب الجنایات؛ والعقل الدیة . 

]٣۳[ -٣۳‏ (واثلة بن الأسقع) قولے : (تحصوز المرأة) بالحاء المھملة من 
الحیازةء أي: تجمع وتأخذ و(المواریٹ) جمع میراث کالموازین جمع میزانء وظاھر 
هذا الحدیث مجموعہ غیر مرادء فإنھا ترث عتیقھا بلا خلافء وأما من لقیطھا والولد 
الذي لاعنت عنه ونفاہ الرجل فلا [و] میراٹھا من لقیطھا ۔ أي : الذي التقطته من 
الطریلق رر مالسا20 ]ا فکاآرت النان رما ال ا آرآن نا لطرف الا ما علق 


۷۹ کتاب الفرائض والوصایا‎ )۱١( 


٥٤‏ ۔(١]‏ وَمَْ َذروین شقیب مَیْ يد جَڈو: ‏ لپ 
َال : دََِمَا رَجْلٍ عَامَرَ بِحُر حر أَوْ اَم فَالو 
رَوَاهُ القَرْمِدِئٌ. [ت: .]۲١٠٢‏ 

٥-۔ ]٤٥١[‏ وَعَنْ عَایْشَةً: ان مَوْلی لِرَسُولِ اللر گل مات وَترَك شیا 
وَلَمْيَدَعْ حَییماً وَلا وَلَداَء فَقال رَ سُولُ اللہ ا:٥‏ وا مِيرَانَه رَجُاَ من اَهْلِ 


قَریَتها. رَوَاهَ أَہُو داوّد وَالْتَرمذِی. [د: ۲۹۰۲ء ت: .]۲٠۰٢‏ 


من غیرھا من آحاد المسلمینء وأما الولد الذي نفاہ الرجل باللعان فلا خلاف أن أحدھما 
لا پرث الآخرہ وأما نسبتہ من جھة الأم فثابت یتوارثان کذا قالواء وقد قیل : إِن ھذا 
الحدیث غیر ثابت٠‏ والل أعلم . 

]٣٢٤[-٥٥٤‏ (عمرو بن شعیب) قول: (عاھر) أي: زُنی؛ عَهُر المرأة 
کمنع؛ عَھُراویکسر ویحرك؛ وعَھارةۃ بالفتح؛ وعُھوراً وعُھورة؛ کذافي 
(القاموس)۲. 

وقوله: (لا یرٹ ولا یورٹ) أي: من الأب؛ فحکمه حکم الولد المنفي . 

٥۔-۔[٥٣]‏ (عائشة) قول : (ولم یدع حمیماً) أي : قریباًء ولعل المراد بە 
أصحاب الفرض؛ وبقولە : (ولدا) العصبات . 

وقولە: (أعطوا میرالہ رجلاً من أھل قریتهہ) قالوا: کان ذلك تصدقاً أو ترفقاً أو 
لأنه کان لبیت المالء ومصرفه مصالح المسلمین؛ فوضہُہ في أھل قریتہ لقربھم أو 
لما رأی من المصلحة؛ والمراد بالمیراث الترکة ء وسماہ میراثاً مسامحة . 


.)٦١١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)١( ۷۲‏ باب الفرائتض 


]٣٦١[ -٦‏ وَعنْ بُرَبْدَة قال: ات رَجُْلْ مِنْ خُرَاعَة فی لق پل 
بمیرائوء فقال : 00 000 قَكمْ دا لَۂ وَارٹا وَلا ن 
ََ وہہ للا : (أَعطُوۃ الْکيْرَمِنْ خْرَاعَة ٠‏ رَوَاه ابو دَاودَ وَفي 
روَابَة : قَالَ : (انظرُوا اب رَجُلِ مِنْ خُرَاعَة. [د: .]۲۹۰٤‏ 

۷-۔- [۱۷] وَعَنْ عَلِنٌ قَال: إِنكم تقْروُونَ مَلْه الاَيَة: تد 
کت تی گ4[النساء: ٢‏ وَإَ رَسُول اللہ ل ول قضی بالڈیز 
بل الٰوَصِیّةء وَأَنٌ ا فیا بی الأوبَوَارَُونَ اس ےس نت 

۹٦‏ ۔- ]٣٦٦١[‏ (بریدة) قولە: (وارثاً ولا ذا رحم) ظاھر الحدیث في عدم کون 
ذي الرحم وارثاء فلعل ذکرہ لإرادۃ أحد من المسلمین یکون لە قرب من المیت یخص 
ممن یکون لە نصیب في بیت المالء أو یکون المراد بالوارث العصبةء فافھم . 

وقوله: (أعطوہ الکبر) بضم الکاف وسکون الباء: أقرب القوم إلی الجد الأعلی 
الذي ینسبون إليەء وھو کالحدیث الأول في إعطاء المیراث لرجل من أھل قریتهء ولکن 
قیٹد هھنا بأکبرهم . 

۷ ۔ [۱۷] (علي) قول : (إنکم تقر ؤون مذہ الأیة : ٥یبد‏ وَ ِب 
و 0 مو ا : قد قذّمت الوصیة في صذہ الایة علی الدین مع أن 
النبي قلُ قضی بالدین قبل الوصیة؛ فلا تظنوا المخالفة بین الایة وفعله ُء واعلموا 
أن الذّین مقدم في الحکم وإن کان مؤخرا في الذکرہ وتأخیرہ في الذکر إنما هو للاعتناء 
بشأن الوصیة لکونھا شاقة علی نفوس الورثةء فقولہ: (وإن رسول اللہ قٛكٍ) بکسر الھمزۃ 
عطفاً علی (إنکم). 

وقوله : (وآن أعیان) بفتح الھمزۃ بتقدیر الجار عطفاً علی قولە : (بالدین) أي : 


)۱١(‏ کتاب الفرائض والوصایا لاف 


دُونَ يٍسي الْعَلاّتِء الرَجلْيَءِك اَعَاه لأيۂ وَأٌہ دُونَ اخجبہ لإِّيۃ. رَواهُ 
َِذِي وَابِنْ مَاجَذء وَفی رِوَابَة الذَارمِیٔ : قَال: هالإحوٰة مِّ الأمٌمََوَارنُونَ 
دُونَ بی الْعَلّتٍ) إِلى آخرہ. [ت: ٣۲۰۹ء‏ ۲۰۹۰ء جه: ۲۷۳۹ء دي: ۲/ .]۳٦۸‏ 

۸-۔- [۱۸] وَعَنْ جابر َال : جَاءَتِ امْرَآَة سَمّدِ بن الرّبیع بِابْكيھَا 
مِنْ سَمْد بن الربییع إِلّی رَسُولِ اللہ قل فَقَالَتْ : يَا رَسُولَ افرا مَاتَانِ ابا 
سَمُد بن الٌییع؛ ُِل مم تَعَكَ يَْمَ أَحْدٍ شَھیدا وَإنَ عَكَهْمَا أَعَذ مَالهْمَا 
وَلَم مدع لها َء وَلا تنْکَحَان إلأَوَلَهَمَا مَالّء قالَ: منضي اللٴفي فَيِكَ 
فنََلَتْ آيَة الميراثِء فََعَثَ رَسُول اللہ قله إِلَی عَمّھمَا فَقَالَ: ۷اط لبتَی 
سَمّد الْلیِنِ َاّط أَكهُمَا النمُنَء وَمَا بَِيَ فَهُوَلَكَ 000000 
قضی بأن. 

وقولە: (دون بني العلات) یعني أن أعیان بني الأم - یعني الإخوۃ لأب وم إذا 
اجتمعوا مع بني العلات ۔ یعني الإخوۃ لأب ۔ فالمیراث للٌإخوۃ من أب وأم وھم 
مقدمون علی الإخوۃ لأب لقوۃ القرابةء فلا یوھمکم ذکر الإخوۃ في القرآن التسویة 
وأما بني الأخیاف وھم الإخوۃ لأم فھم من أصحاب الفرائض من الکلالة؛ والکلام 
فی العصبات . 

وقوله: (یرٹ أخاہ ...إلخ) تفسیر لما تقدم. 

۸ہ-۔ [۱۸] (جابر) قوله: (قتل أبوھما معك) ظرف مستقر؛ أي : کائناً 
معك٠‏ لا ظرفّ لغو متعلق ب (قتل). 

۰ (وما بقي فھو لك) ھذا غیر مذکور في آیة المواریث بل المذکور فیھا 
هو الحکمان الأولانء وھما الثلثان للبنتین فصاعداٌ والئمن للزوجة عند وجود 


)١( ۷٤‏ باب الفرائض 


رَوَاه أَحْمَدُ وَالتِرمِذِیٌ وَبُو دَاوُد وَابْنُ مَاجَۂء وَقَال الترْمِذِی: مَذا حَیِثٌ 
حَسَنْ غرِیبٌ. [حم: ۳/ ۳٥٣‏ ت: ۲۰۹۲ء د: ۲۸۹۲ء جہ: ۲۷۲۰]. 

]۱۹[1-۹٥۹‏ وَعَنْ هُوفلِ بن شَخْبيیلَ قَالَ: سُیْل ابو مُوسّی عَن ابتة 
وَِنتِ ابْن وَأخْتٍ فقال: للِْتِ النَصْفٌُ وَللأخُتِ النَصْفُء وَانّتِ ای 
مود فَسْقَابيعْيي ء فَميْلَ ان مود وَأخَِْبِقَوْل اي مُوسّی. فَقَالَ: لَقذ 
ضَللَتٌ دن وکا ا يِنٌَالمْهحِینَء اض فیا بِمَا قضی ہے لت 
النصفٌٔ َلائنةِ الاإئنِ السٌّدسُ غ تکَمِلة الثْیِنْء وَمَا بقي َأُخْتِ؛ فَأَيْتا ایا 
مُوسّیء فَأَخْيرنَاه بقَوْلِ این مَسْمُودِء فقال: وروی سشوسمولص- وگ 
الولد للزوج . 

۹- [۱۹] (ھزیل بن شرحبیل) قولە : (وعن ھزیل) بالزاي بلفظ التصغیر 
(ابن شرحبیل) بضم الشین المعجمة وفتح الراء وسکون الحاء وکسر الموحدة وسکون 
التحتانیة . 

وقوله: (وائت ابن مسعود) أمر أبو موسی ھزیلاّ التابعي بعد إفتائه بما أفتی بإتیانہ 
ابن مسعود حتی یوافقەء حیث قال : (فسیتابعني) أي : یوافقني. 

وقوله: (لقد ضللت إذن) أي : إن تابعتہ في ھذہ الفتوی . 

وقوله: (تکملة الثلثین) معناہ: أن حق البنات الثلثانء وقد أخذت الصًلبیة الواحدة 
النصف لقوۃ القرابةء فبقيی سدسٌ من حق البناتء فتأخذہ بنات الابن واحدة کانت 
أُو متعددة . 

وقوله: (وما بقي فللاخت) لقولہ گل : (اجعلوا الأخوات مع البنات عصبة)ء 
إلیه ذھب آکثر الصحابةء وو قول جمھور العلماء خلافاً لابن عباس متمسکاً بقوله 


)۱١(‏ کتاب الفرائض والوصایا نف 


لأ تَسألٰوني مَا دامَ مَذا الْحَبْر فِيکُم. رَوَاهُالبْخَارِیٔ. (خ: .]٦۷۴٦‏ 

٦٦-۔-[١٢]‏ وَعن ران بن صن قَالَ : جَاءَ رت لی رشولِ اللہ پیا 
فقَالَ: إِنّ اي مَاتَ فَمَا لي مِنْ میرائہ؟ قَالَ: 'لَكَ المُدُسْ) فَلمًا وَلّی دَعَءُ 
َال : دلَكَ سُدُسٌ آَخَر" فَلَمًا وَلّی دَعَاه َال : ٢إِنٌ‏ الكْدُس الآخَرَ طَعْمَةٌ. 
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رَوَاهُ أَحمَد وَالتَرمِذِیٔ وَآبُو داوْه دو رھ مو سد مات 


تعالی : فان نوا مَلَك لیس کم وَلَد وَلَد, أّحْت دَلھا نَصف مَاترَك 1۹6النساء: ۱۷۲]ء فقد جعل 
الولد حاجباً للااخت؛ ولفظ الولد یتناول الذکر والأنٹیء فلا میراث للأخت مع الولد 
ذکر کان أو أنٹیء بخلاف الخ ؛ فإنه یأخذ ما بقي من الأنٹی بالعصوبةء وأجیب بأن 
المراد بالولد ھنا هو الذکر بدلیل قوله تعالی : یرش آان آع ین ما ول 14الساء: ٦ء‏ 
أي: ابن بالاتفاق؛ لأن الخ یرث مع الابنةء وقد تأَبّد ذلك بالسنة . 

وڑھذا الحبر) بفتح الحاءء وقد تکسرء یعني ابن مسعود بمعنی العالم بتحبیر 
الکلامء آئ: تزیینەء من بُزد محبّر آئ ملون وفي الأصل هو العالم الیھوديء ویقال : 
کعب الأحبار لذلكء أي : عالم العلماءء قاله [ابن] قتیبةء وسمي : کعب الجبر 
بالکسر للحبر الذي یکتب؛ حکاہ أبو عبید لان کان صاحب کتاب؛ وکان یکتب؛ء 
وأنکر أبو الھیٹم الکسر وقال: إنما هو بالفتح لا غیر نعتاً لکعب. 

]٣۲٢[ -۰٠‏ (عمران بن حصین) قوله: (قال: لك السدس) صوروا المسألة 
بن مات رجل وخلّف بنتین وھذا السائلُ الذي هو الجدہ فللبنتین الثلثان فبقي ثلث 
فدفع إليه السدس بالفرض؛ ثم دفع سدسا آخر بالرد للتعصیب؛ ولم یدفع الثلث مرةۃ 
واحدةء لئلا یتوھم أن فرضه الثلثء وإنما سماہ (طعمة) لأنه زائد علی أصل الفرض 


)١(‏ انظر: 9 غریب الحدیث) (۱/ ۸۷)۔ 


وا )١(‏ باب الفرائض 


0إ .8و رج میں و یں َ‫ یہ 
وَقال الَرْمِذِیٔ: ھذا حَدِیث حَسَنْ صحیح. [حم: ٣٢۸/٤‏ ۲۹٢٦ء‏ ت: ۲۰۹۹ء 


د: .۱۲۸۹٦‏ 
١۱۔ ]٢١١[‏ وَعَنْ قبِِيصَة بن ذَیْبٍ قَالَ: جَاءَتِ الْجَدَةإِلَی اِِي 
کُر تْأَلهمِيرَانهَاء فقَالَ لھا : کا لكِ فی کتاب ار شيء وَمَا لكٍ فِي سُنَّة 
رَسُولِ اللہ گل شَیْٰءٌ َارْجمي حَتّی اَسْأَلَ النّاسَ فا0 فقَال الَمُغیرَة بْنُ 


چس یارس جس بات مُعَكَ 
غَیْلكَ؟ فقال مُحَمَدُ مَسلمَة نل ما فَالَ الحیبق اه لها ابو بَكَر تُمْ 


جاءَتِ الَْدَهٌ الِأخْری اف عُمَر تَْالَۃُ میراٹھَاء فقال: هُو ذُلكَ الكَّدَسث 
فْانِ اجتمَعْتْما ذ فَهُو بَْکَمَاء وَاَبتکَمَا خَلتْ ہو ةَ فَهُوَ لھا . رَوَاءُ مَالكَ وَأَحَمَدُ 


۰ ےہ 


وَالتْرْمذِیٌ 7 داود وَالدًارمِیُ وَابْنَ مَاجۂ . [ط: ۱۸۷۲ء حم: ۱۷۹۸۰ء ت: 
۰ء د: ٢۲۸۹ء‏ دي: .]۳۲٥٢ /٢‏ 
الذي لا یتغیر. 

١۱-۔-۔ ]۲٢١[‏ (قبیصة بن ذؤیب) قولے: (قبیصة) بفتح القاف المعجمة (ابن 
ذؤیب) بضم الذال . 

وقولە: (محمد بن مسلمة) فاعل (قال). 

وقولە : (فأنفذہ لھا) أي : الحکم بالسدس للجدة. 

وقولە : (ثم جاءت الجدة الأخری) أي : لھذا المیت إما من جھة الاب أو من 
جھة الام. 

وقولە: (ھو ذلك السدس) أي : میراث الجدة السدس سواء کانت واحدۃ أو 


الات 


سین . 


)١(‏ کتاب الفرائض والوصایا نإف 


کے ھ 
أ 


۲۔ ]٢٢[‏ وَعَن ابن مَسْعُود قَالَ فی الْجَدَة مَع ایِھا: اَٹھا أوَلَ جَدَّۃ 
000 00ت لے ساد 2, ص09 لئے مہ شڈ ےھ ےم“ 7 
اَطْمَمَهَا رَسُولَ اللہ قل سَدسا مَع ايھَاء وَابْھا حَيٌ. رَوَاه التْرْمِذِي وَالدَارِمِيٌء 


رر ہے یھ 
وَالَرْمِذِیٌ ضعفه. [ت: ٢۲۱۰ء‏ دي: ۶۲ء 


٦ 


سر 


ہے پا یر عئر کے 8٤ےھ‏ ںی یئرے ۔ )۲آ 

٣-۔‏ [۲۳] وَعَنِ الضحَاك بن سُفیان: أنْ رَسُول اللہ قلهُ کتبَ إِلیْه: 
7 ہر ے٥‏ با0 م سم يی ه٥‏ رو چھ ے تر و ۓ...۔ پھ٭ ۔عو و۔ 
0ا وٹ امَرأة اَشیَمَ الضّإابِئ مِن دِیَّة روُجھا). رَوَاہ الْتَرْمِذِيٌ واو داوس 
ش تم کی 7 ٠‏ .676۴ 7 7 ۔ ۲ 
وَقَالَ التَْْمِذِي : مَذا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ . [ت: ۱۱۱۰ء د: ۲۹۲۷]. 

٦-۔‏ [۲۲] (ابن مسعود) قوله: (فی الجدة مع ابنھا) أي : ابن الجدةء وھو 
أبو المیت؛ اعلم أن الجدات سواء کانت أبوگات أو أمیات یسقطن بالام: أما الأمیات 
فلوجود إدلاتھا بالأم واتحاد السبب الذي هو الأمومةء وأما الأبویات فلاتحاد السہب 
مع زیادة القرب؛ وتسقط الأبویات دون الأمیات بالأب أیضا وھو قول عثمان وعلی 
ترث مع الأبء واختارہ شریح والحسن وابن سیرین لھذا الحدیث . 

وقیل: الجدة لیس لھا میراثء والذي أعطاھا رسول اللہ ول طعمةّ أطعمھا ولم 
یکن میراثاً کما بشعر بە لفظ الحدیث؛ وأقربھن وأبعدھن فی ذلك سواء والله أعلم . 

٣-ھ-‏ [۲۳] (الضحاك بن سفیان) قولے: (أن ورث امرأة أشیم الضبابی) 
بکسر الضاد المعجمۃة وتخفیف الباء الموحدۃ الأولی منسوب إلی ضباب بن کلاب؛ 
قتل فی حیاۃ النبی لهُ خطأء وقال فی (أسد الغابة)': إن عمر ظللہ کان یقول: لا ترث 


المرأۃ من دیة زوجھاء حتی أخبرہ الضحاك بن سفیان الکلابی أن رسول الله کتب 


.)٦٦ /۱( آسد الغابة؛‎ (3 )١( 


)١( ۷۰۸‏ باب الفرائض 


٤۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ تیم التَاری فَالَ: سان رسشول ال وی: 
ا السنةُ في الرَجُلِ مِنْ اَمْلٍ الشّرْك یلم عَلی یَدَيْ رَجْلٍ مِنَ الْمْسْلِمِينَ؟ 
فَقَالَ: ×٢مُوَاَزلی‏ اللّاس بِمَحْیاه وَمَمَايِہ . رَوَاه الَِْذِيٌ وَابْنْ مَاجَة وَالدَاربِی. 
[ت: ۲۱۱۲ء جہە: ۲۷۰۲ء دي: ۲/ ۳۷۷]. 


سےا 
ت| 
1 سے 


٥-۔ ]٣۲٥[‏ وَعَنِ ابْنِ عَبّاس : أَنَ رَجُلاً مَاتَ وَلُمْ بَدَغ وَارثاً 


وٹ 


لے ے 


۱۲ 
غلاَماً کان أَعَتقَةُ کَقَال اللی پا : سَل كَأَحَدٌ؟ قالوا: ِا ُلاَمٌ لَهُ كَانَ 
اه فَجَعَل اللِىُ گله مِيرانَة لَه. رَوَاهُ ابو دَاوُد وَالْرْمِذِي وَابْنُ مَاجَة. 1ہ: 
۵ء ت: ٦۲۱۰ء‏ جه: ۱ .]۲۷۷١‏ 

٦۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ عَمْرو بن شَعَیْبِ عَنْ اه عَنْ جَدِ 00 
ولا الإخوۃ من الأم. 

٤-۔-۔ ]٢٢٤[‏ (تمیم الداري) قول: (ھو أولی الناس بمحیاہ وممانه) قیل : 


کان الموالي یتوارثون في بدء الإسلام ٹم نسخء وقیل: المراد: و أولی بالنصرۃ فيی 
حال الحیاۃء وبالصلاة عليه بعد الموت؛ واللہ أعلم . 


٥۔ ]۲٥[‏ (ابن عباس) قولے : (إلا غلاماً کان أعتقه) ھذا الحدیث دلیل 
مامر من جعل المیراث لرجل من أھل قریته. 


.)۲۰۷ /٦( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


(۲) کتاب الفرائض والوصایا ۷۹ 


٥ ۲ 1 7: 


اك الْييٌ گل فَالَ: ویر الْوَلاََ مَنْ یرٹ الْمَال. رَوَاهُ الَرْمِذِيٌء وَفَالَ: 
مَذَا حَدِثٌ إ ساد لَیْسَ بالْقوي. [ت: .]۲١٢٢‏ 
٭ الََصْلْ القَاِك : 

۷۔- [۲۷] عَنْ عَبِالل بن عَمَرَ: أَن رَسُول الشر قل فَالَ: دمَا کان 
ِنْ میراِ فَسمَ فی الْجَامِلیة فَهُو عَلَى تِسمَة الْجَاِلِیَة َمَا کان مِنْ 
میراثِ أَذْرکُ الاسَلام مُ فقو عَلی ة قِسْمَة قَسْمَة الإسُلام). رَوَاهُ این مَاجه . [جہە: 


ء۱۳۷٦‎ 

بٗہرو ا سی 
۶ 7 ے2 ۶۶ 7 2 ٌ و" و 
ِقول: کان عُمَربِنْ الْخَطاب یَقول: عَجَبآ لِلْعَكَةِ تورث وَلاً ترث. رَوَهُ 


مَالِكُ . [ط: ۱۸۸۳]. 
(یرث الولاء من پرٹ المال) أي : إذا مات عتیق الأب أو عتیق عتیقه پرٹ الابن ذلك 
الولاءء وھذا مخصوص بالعصبةء ولا ترث النساء الولاء إلا ممن أعتقنہ أو أَعْتقَ من 
اعتقنه . 
الفصل الثالٹ 

۷- [۲۷] (عبداللہ بن عمر) قوله : (ما کان من میراث قسّم في الجاھلیة) 
لم یبینوا کیف کان قسمة الجاھلیةء والل أعلم . 

۸-۔ [۲۸] (محمد بن أبي بکر بن حزم) قولەه: (ولا ترث) مبني علی عدم 
میراث ذوي الأرحام وإلا فالعمات والأعمام لأم والأخوال والخالات من ذوي 
الآارحام یرٹون عند من یورث ذوي الأرحام علی تفصیل ذکر في علم الفرائض . 


)٢( 2‏ باب الوصایا 
۲۹[1-۹] وَعَنْ عَمَرَفَال : تَعَلَمُوا الْفرَايْضء وَرَادَ ایْنُ مَسْمُود: 
وَالطْلاَقَ وَالْحَحٌ قالا: فان مِنْ دینكم . رَوَاهُ الذَارمِی. دي: .]٦٤٤۰/٢‏ 


ہہ ا 
۔اپٹ الوصإا 


9۹- [۲۹] (عمر) قوله: (من دینکم) أُي : من مُھمات دینکم . 
۲ باب الوصایا 

جمع وصیة کالخطایا جمع خطیةء في (القاموس)"': وأوصاہ ووصّاہ توصیة: 
عَھد إليه والاسم : الوّصاة والوصایة والوَصٍیةء ویقال: وَصَیْتُ الشيء إذا وصلته. 

ثم الوصیة مستحبة غیر واجبةء وقد ذھب قوم من أصحاب الظواھر إلی وجوبھا؛ 
لقوله تعالی : ٭ کب عَليَکِدَا حَضَرآَحَدَک الموَتٌ ان کر حا الوَبِيهُ 14البقرۃ: ۱۸۰]ء 
وفیە: أن ذلك کان قبل نزول آیة المواریث للوالدین والأقربین: ثم نسخ بھاء ولذا 
لا تجوز الوصیة للوارث: وأما للأجانب فمستحبة لا واجبة؛ لأنھا مشروعة لنا لا علیناء 
وما شرع لنا یکون مندوباً لا واجباء وھي تبرع بعد الوفاۃ فیعتبر بالتبرع فی حال الحیاةء 
لکن قالوا: إنه إن کان علی الانسان دین أو ودیعة لزمے الإیصاء بذلكء وأن یکتب 
بذلك ویشھد علیھاء والقیاس یأبی جواز الوصیة؛ لأنه تملیكٌ مضافٌ إلی حال زوال 
المالکیةء ولو أضیف إلی حال قیامھا بأن قال: ملکكتك غداً کان باطلاًء فھذا أولی؛ 
إلا أنّ استحسناہ لحاجة الناس إلیھاء تلافیاً لبعض ما فرّط منھم في أموالھمء وقد نطق 
بە الکتاب والسنة . 


.)۱٢۳۲١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۱۲) کتاب الفرائض والوصایا ۷/۷۱۱ 


4 


٭ الْفضْل الال : 

۰۔-۔ ]١[‏ عَنِ ابْنِ عَمَرَقَالَ: قالَ رَسُول اللہ قلؤ: ٣‏ مَا حَنْ ائریۂ 
طط لَاشہ الس میق لا زویع رن مل . مق 
عَليه. اخ: ۲۷۳۸ء م: .]۱٦۲۷‏ 

70 فو ای ام پ3 . : رض عَام الج تَرضا 
َْفِیّْتُ عَلی الْمَوْتِء اي رَسُولَ اللہ گل َمَودني؛ فقلْتُ: ا رَسُول اللہ اش 
اتل قالا کی را ولس ترنی لا ابِيء أَقَاُومِي بمَالي کُلَّهِ؟ قَالَ: ١‏ 
بے تھا وی 
َال : ٦القْلثء‏ وَالَّلٹ کٹ ستتکہح-.-ہ-.:..س-د 

الفصل الأول 

۰۔-۔-[١]‏ (ابن عمر) قول : (یوصي فیهہ) صفة ل (شيء) أي : شيءّٗ یصلح 
لان یوصي فيەء و(یبیت) صفة ثالثة ل (امرئ ) وقید (لیلتین) تأکید لا تحدیدء یعني 
قد سومح في لیلةء ولکن لا ینبغي أن یتجاوز عنەء وقد تمسك بھذا الحدیث 
القائلون بوجوب الوصیةء ولا یَتم؛ لان المراد المبالغة والتاکید؛ وأصل المعنی الحزم 
والاحتیاط . 

ؤ۱۔ [۲] (سعد بن أبي وقاص) قولە: (أشفیت علی الموت) أي: أشرفت 
عليه . 

وقوله: (ولیس یرثني) أي : من أأصحاب الفرائض أو ممن أخاف عليه الضیاع 
(إلا ابنتي) بقرینة قوله: (أن تذر ورثتك) وکان لە ظلہ عصبة کثیرة . 


وقول : (قال: الثلث) بالنصب علی الإغراء أو بتقدیر : اأعط؛ آو بالرفع 


)٢( ۷۷٦٦‏ باب الوصایا 


ہے ےہ بس ء٤‏ و ا کيھ۔۔ 
إِنّكَ ان تذرَ وَرَتَْكَ غيَاءَ خَيْر مِنْ اَنْ تذرَحُمْ عَالَةً َتَکففونَ النّاسَ؛ َإنَكَ 


:2 
رص سے ہے۔ 2 


لن تْقَ َقَة نکی بِهَا وَجْة الله إلاً ارت بھاء حَتی اللّمَةتَرَْمْهَا لی فِي 
امْرَآَِكَ؛. مُتَفَقٌ عَليْه. [خ: ۲۷۷٢‏ ۱۷۳۳ء م: .]۱٦٦۸‏ 
بتقدیر: یکفیك . 

وقوله: (أن تذر) مبتدأً بتأویل المصدر و(خیر) خبرہء وقیل: یجوز ان یکون 
(إن) شرطیة و(خیسر) جزاؤہ بحذف المتبدأً والفاء لکن قد حکم النحاة بعدم جواز 
حذف الفاء من الجزاء إذا کان جملة اسمیةء ولا التفات إلی قولھم بعد أن صحت 
الروایةء بل تصیر حجة علیھم؛ وقد جاء في کلامھم أیضاً ولیس ذلك مخصوصاً 
بضرورة الشعرء بل جاء في السعة علی قلةء کذا قیل . 

وقوله: (یتکففون) تکفٔف السائل واستکف: طلب بکفهء کذا فی (القاموس ۷ء 
وفي (النھایة)': استکف وتکفف : مد کفه للسؤال أو سأل کفّا من الطعام أو 
ما یکف الجوعء ھذا علی تقدیر ان یموت . 

وقوله: (وإنك لن تنفق) عطف علی قول: (إنك أن تذر) وھو علی تقدیر أن 

وقوله: (حتی اللقمة ترفعھا إلی في امرأتك) مبالغة في أن ما تبتغي بہ وجہ الله 
تؤجر بەء وإن کان من قبیل الشھوات٠ء‏ وأن المباح إذا قصد بە وج اللہ تعالی صار 
طافت 


)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص : ۷۸۰)۔ 
)٢(‏ االنھایة؛ /٥(‏ ۲۱۹۰)۔ 


۷۳ کتاب الفرائض والوصایا‎ )٣١( 


-. ٌ ۲ 


٭ الََصْلٌ الثاني : 


رو و_ج- س8 ہایہ کھ رھ بٌ ‏ طط کاخ ی 
۲-۔ [۳] عن سَعْدِ بن أبی وَقاص قال : عَادبّی رَسُول اللہ قلُ وَآناً 


2 


۲ یی را یم ہمے۔ 2 ھ 7 یی کے 72 ۲ 05 
مَریض فقال : ( أوْصَیْتَ؟) قلت : نَعَمْء قال: (ہکم؟) قلت : بِمَالي کله ففي 
ہی سو رت کا ا نک و و وی ا و ھی ا 

سَبىیلِ اللہ. قَالَ: (فمَا ترکت لِوَلك؟؛ قلتٗ : هُمْ أغیَاءٌ بخَیْر. فقال: دأوٴص 


ٌَ۔ 


: کس ١‏ ےر ھ2 2072 ہی۷۔ے 7 یھ ۲ ٌ2 یب ضر ضر 
بالکُشر؛ فمَا زلٹ أَناقصّهُ حَتَّی قال: (أوٴص بالثلثِء والثلث کثیر؟. رَوَاهُ 


الٹرْمذِیٔ . آت: ۱۹۷۰. 


۲- ۶۶ 
سم تج 


۳۔ ]٤[‏ وَعَنْ ابی أَمَامَة قَال: سَمِعُت رَسُول الل لہ یقولٌ فی 


2 کہیے ےئ : ى ہو کی ب. - رکوس ۔ بی 
خَطبيِهِ عَامَ حَجَو الوَداع : ٢إن‏ الله تد أعطی کل ذي حَقٌ حَقهُ فلا وَصِيَة 


تم 


لوارثِ+. رَوَاهُ أَبُو دَاوُد وَابْنُ مَاجَهء وَرَادَ القّزْمِذِیٔ: هالوَلَد لِلفراشء . 
الفصل الثانيی 

۷۲۔ [۳] (سعد بن أبي وقاص) قوله: (نعم) أي: نعم آرید أن أوصيء أو 
نقض رسول اللہ قلهُ وصیته . 

وقولە: (ھم أغنیاء بخیر) أي : ملتبسون بخیرء والخیر: المال الکثیر. 

وفوله: (أناقصہ) أي : أَُذٌ ما ذکرہ ناقصاً حتی قال (بالٹلٹ)ء وقد یروی بالضاد 
المعجمة من نقض البناءء وبالجملة المراد المراجعة والمرادٰة. 

٣۳-۔-۔ ]١٤[‏ (أبو أمامة) قولے : (فلا وصیة لوارث) کانت الوصیة للأقربین 
فرضاً قبل نزول آیة المواریٹ؛ لقوله تعالی : ٭ كَیبَ عَليِكإِهَا حَضَرََعَدَکم الموثُ 
إن رَ1ك ڑا الوَعِيَهُ لِلوَلِدَمِْ وَالكَوَیيِنَ 14البترۃ: ۱۸۰]ء فلما نزلت آیة المواریثٹ نسخت 


لَْفَْا 


)٢( ۷۱٤‏ باب الوصایا 


کے رط 2 مس 
وَللعَاهر الحَحٌَ وَحِسَابُهھم عَلی اللرا . [د: ۲۸۷۰ء جہ: ۲۷۱۳ء ت: .]۲٢٢٠٢‏ 


٤۔-[۰]‏ بی ضن ان عباس ال عنِ الپ قال : ول وَصِيَةٌ 
لوارٹ إلاً ا کر مُنقَطِعٌ مذا لئظ الَمَصَابیح). وفي روَابَة 
الدَارَقطْ : قال : ٦لا‏ تَجُورُ وَصِبَةٌ لوارٹ إِلاً أَنْ ا الوَرَنَة. [قط : 


.۱۹۸ ٤ 

]٦[ -۵‏ وَعَنْ أبي هُرَيرَةَ عَنْ رَسّولِ اللہ لا َال : : ان الرَجْل 
لَيعمَلْ وَالْمَرأَةَ پِطَاعَة ار سِفَينَ سَنَةَ تم بَخْضَرِمُمَا الْمَوْثُء فَِیْضَارَانِ في 
الٰوَصِبَّة فَتَجبُ لَهْمَا النَارء سد رےیسممت سو مھموکج وو کا 

وقول: (وللعاھر الحجر) أي: الخیبةء فلا حظ لە في نسب الولد کما یقال: 
له الترابء ویجوز أن یراد بە الرجمء وإن کان في بعض الصور؛ وقد یرجح ھذا الاحتمال 
بقوله: (وحسابھم علی اش) أي: نحن نقیم الحد علی الزناۃء وحسابھم علی الل : إِن 
شاء عفاء وإن شاء عاقب؛ کذا قیلء وجمع الضمیر لرادة الجنس . 

٤-۔ ]٥[‏ (ابن عباس) قوله: (إلا أن یشاء الورثة) أي : یرضون بھا لأنھم 
شزکاء . 

وقولە: (منقطع) أي : هذا حدیث منقطع؛ وھو ما سقط من إسنادہ راو ولم 
یتصلء وقد سبق في المقدمة . 

]٦[ -۵+٥‏ (أبو ھریرة) قوله : (والمرأة) بالنصب عطف علی (الرجل) أي 
والمرأۃ لتعمل . 

وقوله: (فیضاران) المضارۃ: إیصال الضررء والمراد بە في الوصیة أُن لا تعض 


)۱١(‏ کتاب الفرائض والوصایا فی 


و ہہ 


ےک ٭"ے۔ 


قَرا او مُرَيْرَة ایا بتد ‏ تی وی از تین کا4 إِلی لَولہ: 
کلک المَوْز لے 14لساء: ۱۲ .۲٣۴-‏ رَواه أَحْمَد وَالترمِذِیٌ وَآبُو دَاوّدَ 
7 مَاجَة. [حم: ۲۷۸/۲ء ت: ۲۱۱۷ء د: ۷٦۲۸ء‏ جہ: .]۲۷۰٢‏ 
٭ الفصْل القَالٹ : 

٦9۔‏ [۷] عَنْ جَابر قَال : قَال رَسُول اللہ قل: ١‏ مَنْ مَاتَ عَلی وَصيّة 


7 سے 7 1: کی سر عم ہے ے27 27 ھصیھ 7 27 
مات علی سُبیل وسنة ومّات تقی وشھادةء و ت مغفورال. رَوَاه 


و۶ 7 
ابْن مَاجة. [جہ: .]۲۷۳٣‏ 


أو ینقص بعضھا أو ان یوصي لغیر أھلھا کذا قال الطیبي”ء ونحو ذلك مما یلزم منە 
ال دہ 
وقوله تعالی : (لیربَمّو وَ کو می پ]4) بلفظ المجھول؛ وهو آخر الکلمات 
الثلاث بقرینة قوله تعالی إلی قوله: (لوَ5للک اَلَمَورُاَلمَظرے ۹)ء فإنه لو کان إحدی 
الأولیین لم یحتج إلی ذکر قوله: !5لک اَلَمَوَزُ اطع 14لساء: ۱۲ -١٣]ء‏ فافھم . 
وقولہ: (٭اَودَيٍ عََِمُتَ ا 4)ء قال البیضاوي''': أي : غیر مضار لورثتہ بالزیادة 
علی الثلث؛ أو قصد المضارۃ بالوصیة دون القربةء والإقرار بدین لا یلزمەء فتدبر. 
الفصل الثالٹ 


٦۵۔‏ [۷] (جابر) قوله: (وسنة) عطف تفسیري . 


وقوله: (ومات مغفوراً إتمام ہما هو المقصد . 


.)۲٦٢ /٦( (شرح الطیبي)‎ (١) 
.)۲۰٢ /۱( اتفسیر البیضاري)‎ )٢( 


)٢( ۷۱۱٦‏ باب الوصایا 


۳۷ ۔-[۸] وَعَنْ عَمْرِو بن شُعِیْبِ عَنْ اَبییه عَنْ جدہِ : أَكَ الْعَاصٌ 


آک8 


بن وَائلِ َْصّی أن/ نَيَعَله بن رقَء فَاَتَق ان مِشَامٌ حَہین رڈ راد 
02 أَنْ بعْيِقَ عَنهُ الْحَمْسينَالَاقیة فَقَال: حَلّی اَسْأَلَ رَسُول ال لگ 
اتی الَيٗ ق فَقَالَ: با رَسُول الا إِنَ ہي أَوْصی أَن بُعْتَقَ عنه مِنة رق 
ہیوت وَيَقیَث عَلَیْهِ عَمْمُودَ رَقَبَة افاعیق عنه؟ 
انت لہ پل : ِِنَه لو کان مُلما فَأَعتَتمُمْ عَنة او و تصدَتْتَمْ عنه 


سس 


صےر ٥ہ‏ کی ١‏ 
حججتم عنه عَنْه بَلْعَهُ ذَلِكَ) . روَاہ ابُو داود ٠‏ [د: ۲۸۸۴۳]. 


۸-۔- [۹] وَعَنْ انس قَالَ: قَال رَسُول الل قلل: ہمَنْ قطع مراٹٌ 


وَارثِ قطع اللہ یرنہ مِنَ الْجَنٍَّ يَوْمَ القِيَمَة مه" . روَا ابْن مَاجَه . [جهہ: ۱۲۷۰۳]. 


0 


ج ۹ 


سٔٗے۔ 


۹-۔ ]٠١[‏ وَروَاهُ الَيْهَقِیٌ فی (شْعَب الإمَانِ؛ عَنْ اي هُرَيْرَة. 


.]۳٣۰ /۱۰ [ھب:‎ 


۷۔- [۸] (عمرو بن شعیب) قوله: (اہنه ھشام) مو ھشام بن العصاص 
اخو عمرو بن العاص المشھور أنە کان أصغر منەء وکان قدیم الإسلامء وکان خیراً 
فاضلاً 

وقوله : (فأراد ابنه) أي : ابن العاص (عمرو) الخ الکبیر لھشام . 

وقوله: (إنه لو کان مسلما) دلَ علی أن الصدقة لا تنفع الکافر ولا تنجیەء وعلی 
أن المسلم تنفعه العبادة المالیة والبدنیة . 

۸ء ۹- [۹ء؛ ]٣١‏ (أنس) قوله: (میراثہ من الحنة) قد وقع إطلاق 
الارث والتوارث علی ما یحصل للمرء من نصیبه في الجنةء ویقال لکل ما حصل مھیأ 


۷۱۹۱۷ کتاب الفرائض والوصایا‎ )٣١( 


من غیر تعب . 
تم (کتاب البیوع) بعون اللہ وتوفیقه ویتلوہ (کتاب النکاح) إن شاء الله تعالی ۔ 
تم بحمد اللہ وتوفیقه المجلد الخامس ویتلوہ إِن شاء الله تعالی المجلد السادس 


وصلی الله تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


)]00 


الموضوع الصفحة 
)۹( 

گننا انا ٰ 

ہیں ارہ ہس 
١۔‏ باب ذکر اللہ ئٌّك والتقرب إليہ یلیہ می رر سی کرای سی ود م۷ 
۲۔ کتاب أسماء الله تعالی مضھَ۲۱ىکسسمی ماس بی سم نسشضب >-٭ة 
۳ باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر ایسبصاستی ا سھرہای جا 
٤‏ - باب الاستغفار والتوبة ری نا ای اب ا ا یی ار ا میں ۱٢٢-۳۶‏ 
٥‏ ۔- باب سعة رحمة اللہ ا کن ان ا سی تس اتی ٹر تس ہی کٹ 
٦‏ باب ما یقول عند الصباح والمساء والمنام سو ‫ٗےمجهس اھجب ۲۸۷۳ 
۷۔ باب الدعوات في الأوقات سم سرت ٦٦و‏ سسھوہس۔ جگاتا 
۸ باب الاستعاذةۃ مسیی سو سیو واسس سج سس سج سی ۷۶۰ 
۹۔ باب جامع الدعاء یت ا ا ا ا ا ا لا ری ا را ا یا ہووت 

0 ظ 

کنا .- ۹ 
١۔‏ باب الإحرام والتلبیة می سی یس ضس ط2د ےا 
۲۔ باب قصة حجة الوداع مددمسوستمسكسم۹‫-“مٰسصوت 5ڈ 


۷۲۰ لعات التنقیح فی شرح مشکاۃ الصابیح 


الموضوع الصفحة 
٣‏ باب دخول مکة والطواف یس سی سس سس تی اتی انا ۴۳۲ 
٤‏ - باب الوقوف بعرفة ا مقر رر خ شر ہک اٹ ٹا ریو م۰ڈُم0 
٥‏ باب الدفع من عرفة والمزدلفة مت تی سای سھولماشسسھچے ۳۹۶۰ 
٦‏ باب رمي الجمار نت جس ےی ری سے ا سا ا ا ا 
۷ باب الھدي ۳0101997ئفیییى0 "در 
۸ باب الحلق سی سیا تتفے مس سمش صن گس ہی ۴۹8۶ 
۹ ۔- باب نر یں مسا سار ات حم سد رر سے تک 
۰۔ باب خطبة یوم النحرء ورمي أیام التشریقء والتودی ھی سخ می کک 
۱۔ باب ما یجتنبه المحرم یہی بر ہیی سیل رای ای اہ سی سک 
۲ ۔ باب المحرم یجتنب الصید اس اس یت کے جم تم مت ان ہت ت۶۷۳۴٦‏ 
٣۴۔‏ باب الإحصار وفوت الحج 0 یييیيمحح۰۹يٰیٰٰییٰیٰییی, 8+ 
٤۔‏ باب حرم مکة حرسھا اللہ تعالی داش شی سی ہت ٦٤۸۰۰‏ 
٥۔‏ باب حرم المدینة حرسھا الله تعالی یں مر نس سس ار میں ت82 
(٦)‏ 

کداو ایم ۷ 
١‏ باب الکسب وطلب الحلال سنا سلش ھا مس سی ےت ک5 
۲۔ باب المساھلة في المعاملة سر ظا ج ا صرس رہ حسم 2ے 935 
٣۔‏ باب الخیار کے ا ا کن کس ا سن یی ہا ہے ٦8۲۳۷‏ 
٤‏ ۔ باب الربا میں ایی ری ٹہ نکر سک سرت ھی ہت .29 


٥‏ باب المٹھي عنھا من البیوع سس مسستت. تال 


۷۱ 


قھرس الوضوعات 
الموضوع الصفحة 
5 ۔ باب امہ یف حجحمسساس اک مسی جچت سسگ تس ل8 
۷ باب السلم والرھن ب۷۷ مس لد 
۸۔ باب الاحتکار موک یوےسیملاشسسمْچپوم ساد زس انت 9۹۰ 
۹ باب الإفلاس والانظار ہیں جرد ہاو جاأٗھمی ہایس سا یر و 898۰۴ 
۰۔ ہاب الشرکة والوکالة دمسیت مم اعت جح له ےش کے ۲۹ 
۱۔ ہاب الغصب والعاریة 8100 انممسلهف ٔ 
۲ ۔ باب الشفعة سم -مح ہس سی سم مرح سس نہ 
۴٣‏ ۔ باب المساقاة والمزارعة امیر یہ مس ساس سی یہ ٦۹۴9‏ 
٤۔‏ باب الاإآجارۃ ا دی س سو شس تحت ہتط٤ا‏ 
٥۔‏ باب إحیاء الموات والشرب نوبر م ماب یس می ہرس کہ مت سو کا9 
٦۔‏ باب العطایا سی امب سی مسج ہے ٌ‫حج٘‪ٌّٗيبسوب ت٦‏ 
۷۔ باب سم سد رہ یص موی ایم سفھسم ددشت اڈ 
[۸۔ باب اللقطة اک اط ار ام دی سر ا مت رس فو مشش سض ات ۸۴ا 
()۱٢١(‏ 

9٦۹94 4 4 7 

سب سیف ری یا ےی 
١باب‏ الفرائقض 7ئ رو رر اس شا لے کہ 5۹۹۰ 
۲۔ باب الوصایا رر رر مو بی لص ص سم سارہ ۴۴۰ 
٭ فھرس الموضوعات مل سید ٹیس ےن سن ۷۹٢‏ 


